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Abstrakt (Deutsch)

Die vorliegende Arbeit beschreibt auf der Basis aographischen Selbstaussagen den
Werdegang von im Westen aufgewachsenen Kindernstimar bzw. kurdischer Ar-
beitsmigranten, die sich vom Islam bzw. der alsglien Religion ab-, und dem
christlichen Glauben zugewandt haben. Die zehragtdn Personen (vier Frauen, sechs
Manner) beschreiben insbesondere ihr zum Teil probtisches, familiares Umfeld, ihre
Motive fir den Religionswechsel, die Umstande iHenversion und schliesslich ihre
Erfahrungen als Christen mit ihrer Familie und @ameinden, denen sie sich anschlos-
sen, sofern es ihre familiaren Situationen zuliessA@ls Hauptfaktoren fur die
Entwicklung gesunder personlicher und sozialer tithten werden von den befragten
Personen im Einklang mit der einschlagigen Litargenannt: die Heilung innerer Ver-
letzungen der Kindheit und Jugend; die Aufarbeitaregerieller und sozialer Schieflagen
sowie die Integration in ein christliches Umfeld.dezug auf die nationale bzw. ethnische
Identitat bleibt, unabhangig vom gewahlten Pass dedfur die personliche Zukunft

gewunschten Wahlheimat, eine starke Affinitat zitefakultur bestehen.
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PART ONE

ENGLISH SUMMARY

Identity Development of Christians from Muslim Backgrounds Living

in Germany - A Qualitative Study

Purpose, Method and Structure

The integration of foreigners into German societypresently a much debated topic.
Issues relating to a multicultural society sucldasble citizenship, Islam taught in public
schools, legalizing the status of Islam, and o#emilar issues are frequently in the me-
dia. This discussion also highlights the childrem agrandchildren of foreign workers
recruited from their countries during Germany’s imiag economic years. Many publica-
tions in various fields are dealing with the second generation’s searchidfentity,
mainly focusing on children and younger adults frfurkish background.

This study is an attempt to contribute to the distan from a perspective, which
until now has largely been ignored. In contrastumerous publications, the target group
in this study differs in one central point: religgbelief. It is based on ten interviews,
done by the author (four Kurdish women, six Turkisén), all of whom are from differ-
ent Islamic backgrounds and have accepted the t@rifaith two to ten years prior to
the interview. The table at the end of this summatsoduces the persons interviewed.
To examine the factors in the conversion processribaiting to the development of the
individuals’ personal and social identity, the stiddcuses on the following questiohs:

What were their family and religious backgroundsl dmow do they respond to them?

Y. e., Learning- and Education-Science, Psychoyses, Social Psychology, Sociology.

?Interview guide see Appendix 1



Which factors contributed to the conversion procass to the conversion
itself? Which factors contributed and which factbiedered a post-conversion healing
and identity development process? Based on thensémits of the persons interviewed,
chapters two to five deal with these questions. inkerviews were recorded on tape and
thereafter typed out verbatim. Subsequently, teessused to analyze the material are
based on th&usammenfassende Inhaltsanalgseording to Mayring. For footnotes and

bibliography see the German original.

Social and Religious Background

Although the persons interviewed were exposed tows conditions during their up-
bringing and were taught different religious andrah@alues, they have some factors in
common, in particular the parents’ low level of ealion and the lack of integration into
their western environment. Three of the four worsgoke positively about their upbring-
ing, while the other woman -- as well as the meexperienced severe conflicts between
their father and mother and/or between the parantsthe children. The fathers’ ap-
proaches for raising their children were charazégtiby strictness and high expectations
regarding their children’s professional carrierstie cases of the men, the parents’ reli-
gious beliefs span from strong to non-practicingrgudslam. The families of the women
belong to the more liberal and humanistic oriemtevis.

Although during the early phase of the socializatpocess the parents’ value
system has been accepted in most cases, nonawirbiee exempt from critical confron-
tations in later years. These confrontations weggeéred by negative images of Islam
and its representatives as well as by severe prabVéthin the family, mainly the father.
As a result, various forms of personal crisis a8 aginner and also outward disassocia-

tion from the religion and the family occurred brefdhe conversion. The consequences



for some of the young men were problems such gg alidiction, criminal-
ity, or behavioral peculiarities.
The Conversion Process
During their childhood and youth the female intewipartners attended a Christian chil-
dren’s group, and, later, a girls’ club initiateg¢ b Christian family living in their
neighborhood which all of them reported as a pasiéxperience. This influence helped
the women to identify the differences between thesi&rn and the Christian lifestyle.
(Most Turks and Kurds living in Germany are gerlgrahable to make such a distinc-
tion) Later, experiences such as a critical apgro@c Christianity taught in religion
classes at school -- which some did attend -- fhestdhem to reflect the Christian be-
liefs they had been taught by the Christian fan#gditional confusion arose because
some of their German friends converted to Islanmalyy, a key encounter came at a
Christian Bible retreat. To have the opportunityetgerience the positive ambiance at
this center as well as the possibility to be awaynf home for a little while were impor-
tant contributing factors when they accepted J€3usst as their personal savior. They
were between the age of 17 and 24 at that time.

For the young men, the first positive contact withristianity took place during
their early adulthood. The factors that helped th@marcome certain critical phases in
their lifes were the positive relationships withriShans and observing the natural prac-
tice of Christian rituals, such as prayer, confassworship services, and sermons. The
key word mentioned by the interviewed persons wase,” Experiencing authentic
Christian behavior also resulted in a reexaminatbrtheir former stereotypes about
Christianity.

It is obvious that emotional and interpersonal aspe/ere dominant in the early
phase of becoming open to the Christian messagetribal matters seemed to be of
minor importance during the initial stages. Thustjonal aspects including thorough



comparisons between Christianity and Islam did plagle for the break-
through toward a holistic understanding of the ifan faith.

Healing, Identity Development and the Families’ Reetions

As stated earlier, the life of the inteview parmprior to their conversion was character-
ized or even dominated by hurts, deficits, or temsiin various areas. The chance of a
healthy identity development was therefore, eitpatially impaired or entirely blocked
on the personal and social level. Consequentl{gast for some of the men, the most
urgent felt need was stability in a distortediéad inner healing from past experiences,
especially with respect to the fatHer.

The main elements for gradual inner stability, wkiance, and spiritual growth
were pastoral care and material help linked withselrelationships to Christians. The
gain of spiritual perceptions such as a positivagenof God, deliverance from guilt and
legalistic pressure were conductive to the idemntéyelopment. Deliberate obedience to a
loving and caring Heavenly Father paved the wayfpositive perception of the future.

This progress did not occur without hindrances. é&@ample, one of the women
shared about recurring doubts and fear mainly €ublethe father's reproaches and re-
stricting control as a reaction to the conversibhe decision to stop attending regular
church gatherings brought some improvement to #tkeef's attitude, since he is very
concerned about the family's image in the neightmdh Two of the other women also
prefer not to attend church and postponed theitisrapvhen they began to create a bur-

den for their families. They felt it was more praemyg for their Christian witness to their

®0One of the male interview partners said that befier@ecame a Christian believer, he possessed
nothing more than one pair of trousers and oneefa¢ks life and soul, he adds, were totally ruiaed full
of inner conflicts. He felt like a nervous wreck.

“Another interview partner reports that his firsafafter he became a believer in Jesus Christ
was to be healed from experiences in his childrsadh as inferiority complexes, feeling unaccepibaing
beaten by his father, and receiving no love.



families not to compromise their fathers’ honor.gRlar meetings and
spontaneous visits with the Christian family, men#id earlier, serve as a substitute for
church participation.

The men lived away from their families, which mateasier for them to prac-
tice their faith. One, however, had to face oppmsiand intimidation, and another had to
change his last name for fear of persecution. Ashnas living away from their families
may have been positive for their personal growttd emmer healing, they nevertheless
desire to reestablish contact to their kin.

The resistance toward the son or daughter's chahgaigion was unrelated to
the families’ religious affiliation. The reasonsarot found in theological matters but in
categories such as the family’s honor or the fédosing the daughter or son as a part of

the family.

The Role of the Church

Another important finding of this study is that @rhealing is closely linked to the qual-
ity of the Christian environment a convert meetse Thristian should not feel alienated
from the fellowship of the Church. Eph 2:19 makeslear that God’s kingdom and be-
longing to God’s people here on earth is inseparabhe convert needs to find a
Christianhome rather than formal meetings. Hence, the Christrassion should not
only aim to win individuals, but must also striveihtegrate the converts into Christian
communities. Leaving them in a social vacuum cailyeproduce disrupted personalities
forcing them to return to the Islamic community feasons of social security. One of the
most important and urgent tasks is to remind exgsthurches in Germany to practice the

core principles of New Testament church life (sets/®R:42-47).

National and Ethnic Identity



None of the interview partners wants live in Turkeigh the exception of
two young men, who feel God is calling them to netto the country of their parents. On
the other hand, refusing to return to Turkey does mean refusing to be Turkish or
Kurdish, for they see their cultural heritage asmething positive and rich. This is even
more true, since they discovered an affinity betwébeir parental culture and the biblical
world. Such parallels are not as evident when comgiblical standards with the west-
ern society. They are also sensitive, however, towee positive and negative aspects of
both the western and the oriental lifestyle. Mosthmse interviewed have a desire to
adopt the good from both lifestyles. In additidre tonverts’ national or ethnic affiliation
no longer carries disrespect or hatred, since tldemtity in Christ has gained priority

over their cultural or ethnic heritage.

Conclusions
From the findings of the present study, a Chrisaaswer to the question of how mi-
grants of the second generation can overcome wliifes with their identity development
include a relationship to God based on confidemzkianer healing through forgiveness
and reconciliation, and a stable integration intohaistian environment. The reason why,
until the present day only a small number of thisug has committed their lives to Jesus
Christ, may be the lack of awareness German Cémsthave regarding the multicultural
character of the Body of Christ. The author’'s opmis that Christianity in Germany is
still very much bound up with conventional formsdamaditions creating barriers be-
tween Germans and foreigners.

In addition to entirely Turkish speaking fellowshigapproximately 25 such

groups presently exist in Germany) the second hind generation of Turks and Kurds

*0One of the males testifies that before he becah@diaver, he had hated the Kurds but now he is
able to love them.

Vi



need examples of attractive bilingual and bi-cakgroups where German
and Turkish believers worship and live togethehvaitjual rights. An effort to plant such
fellowships would not only be fruitful to the Chirdtself but would also give a visible
testimony to the society of a functioning cohalbotat
The viewpoint of Muslims converted to Christian#@tlfgo needs to be taken into
consideration by those involved in the Muslim-Ctiais Dialog. The fact is that conver-
sion to the Christian faith does not end in betrayahe oriental culture and does not
threaten Turkish identity. According to this studye opposite is the case. Conversion

holds a high chance for the development of a hegdlthkish or Kurdish identity.
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GERMAN ORIGINAL



Meinen Gesprachspartnerinnen und Gesprachspartnern



Meinen Gesprachspartnern und Gesprachspartnerinnen
tirkischer und kurdischer Herkunft,
die sich nichts mehr wiinschen,
als ein normales Leben als Christen und

die Bekehrung ihrer Familienangehdorigen.
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VORWORT

In der vorliegenden Arbeit geht es um Menschengethen ungewdhnlichen und weithin
unbeachteten, wenn nicht missbilligten Weg eindegeim haben. Es handelt sich um
junge Turken der zweiten Generation aus muslimisd¢familien, die sich im Laufe ihres
Lebens in Deutschland fur einen Wechsel ihrer Reigzugehdrigkeit, hin zum christli-
chen Glauben entschieden haben. Wenig Beachtudgrfidiese Menschen zum einen,
welil es sich tatsachlich um eine zumindest bis gegenwartigen Zeitpunkt noch ver-
schwindend kleine Anzahl handéliAndererseits sind Konvertiten aus dem Islam auf
Grund des islamischen Apostasiegesetzes und seiegngon ihren Familien und ihrem
turkischen Umfeld ausgelbten bzw. befiirchteten iddfengen im allgemeinen recht
vorsichtig mit dem Bekenntnis zu ihrem neuen Glaulum dritten sieht das geistige
Klima in Deutschland einen Ubertritt vom Islam zehristlichen Glauben eigentlich gar
nicht vor, vielmehr wird, insbesondere von christér Seite, viel vom islamisch-
christlichen Dialog gesprochen, der vor allem aaf@leichstellung zwischen christlicher
und islamischer Religion und die Anerkennung dé&srisals Heilsweg abzielt. Fir diese
Bemuhungen sind Konvertiten, so scheint es, ehsdehiich, so dass deren Existenz
teilweise mehr zur Polemik gegen diejenigen chciséin Gruppen verwendet wird, die
sich gegen ein derartiges Verstandnis von Dialogdea und den biblisch-christlichen

Glauben als ausschliesslichen Weg zu Gott betrachte

!Statistische Angaben sind dem Verfasser dazu hiekannt, jedoch gehen vorsichtige Schat-
zungen von einigen hundert in Deutschland leberidedschen Konvertiten vom Islam zum Christentum
aus, wobei unter diesen wiederum der gréssere |Adaeil. Generation sowie Asylbewerbern und nur ein
kleinerer der 2. Generation angehort. Diese Schgtstammt aus dem evangelisch-freikirchlichen Udhfel
Uber Konversionen innerhalb der Grosskirchen kamuaem Verfasser auf Nachfrage bei amtlichen Stellen
keine Zahlen genannt werden.
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Es ist die Hoffnung des Autors, dass der Versudereunvoreingenommenen
Auseinandersetzung mit den Aussagen dieser mujigggen Menschen die Diskussion
um Religionsfreiheit, Absolutheitsanspruch und Tatz und den islamisch-christlichen

Dialog von einer bislang wenig beachteten Seitebkéuchtet.
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KAPITEL 1: EINLEITUNG

1.1 Die aktuelle Diskussion um die Integration von Augindern in Deutschland

Die Diskussion um die doppelte Staatsbirgersciaéimischen Religionsunterricht an
offentlichen Schulen und die Gleichstellung deartslals Kérperschaft des 6ffentlichen
Rechts ist in Deutschland in vollem Gange. Es dabgi vor allem um die Frage, wie die
Integration ausléndischer Mitblrgerinnen und Migairin starkerem Masse als bisher
vorangebracht werden kann, um so gesellschaftlidkenflikten vorzubeugef.Von
besonderer Bedeutung sind dabei die Kinder und IEddeauslandischen Gast-arbeiter,
welche in den Jahren des Wirtschaftsbooms von Dielaisd angeworben worden waren.
Sie kamen entweder im Rahmen des Familiennachalgédeinkinder zu uns oder sind
bereits in Deutschland geborén.

Eine Fulle von Publikationen beschatftigt sich nat &uche dieser ,zweiten Ge-
neration® von Auslandern nach Heimat und Identtdm Zentrum stehen dabei vor
allem Kinder, Jugendliche und junge Erwachseneddier Herkunft, deren Familienkul-

tur und religidser Hintergrund sich, im Vergleich denjenigen der anderen klassischen

“Dabei besteht keineswegs ein Konsens dariiber, wasgyration” genau bedeutet, bzw. wie weit
sie gehen sollte. So sprach Ibrahim Firat ber@itseinigen Jahren vom ,Herumringen” um den Begriftl
legt in Abgrenzung zur ,Assimilation” wert daraufass Integration gerade nicht die Aufgabe der v@am d
eigenen Herkunftskultur gepragten Personlichkeiintnén Nirgends zu Hause!? Turkische Schiler zwi-
schen Integration in der BRD und Remigration in diérkei eine sozialpsychologisch-empirische
UntersuchungWissenschaft und Forschung, Bd. 13 (Frankfurt anmMderlag fir Interkulturelle Kom-
munikation, 1991), 28.30-33.

3Siehe z.B. ,Tirkische Einwanderung nach Deutschl&ia Riickblick,” in Faruk Sen, Andreas
Goldberg,Tirken in Deutschland: Leben zwischen zwei KultyMiinchen: Verlag C.H. Beck, 1994), 9-
26; ebenso Hanns Thoma-Venske, ,Wanderungsbewegungeund nach Deutschland,”@renzen-lose
Néachstenliebe: Arbeitsfeld Migratiomg. Klaus Dieter Bastia(Stuttgart: Diakonisches Werk der EKD,
1992), 35-49, 40f.

“Da die Voraussetzungen und Bedingungen fiir die ersteite und dritte Generation von Aus-
lAndern sowie von Kindern aus auslandisch-deutstfischehen sehr unterschiedlich waren bzw. sind, is
eine solche Unterscheidung sinnvoll und wichtig: Befinition des Begriffes vgl. Firat, a.a,®0.

°Ein kommentierter Literaturiiberblick findet sichi lregrid Pfluger-SchindlbeckAchte die Alte-
ren und liebe die Jingeren: Sozialisation turkisch&inder; Athendums Monographien:
Sozialwissenschaften, Bd. 34 (Frankfurt am Mairhe&aum, 1989), 177-185.



Herkunftslander unserer Gastarbeiter, am starksdender deutschen Lebens-weise un-
terscheidef. Durch die Verschiedenartigkeit gesellschaftlicKenventionen kann bzw.
konnte sich fur diese jungen Menschen in besondéviasse ein Spannungsfeld erge-
ben! Es wird ihnen die Sozialisation in gegensétzliGesellschaftssysteme abverlangt,
was sie fortwahrend zur Reflexion auf deren Zuongismdglichkeiten nétigt.Diese
Jugendlichen sind daher vielfach verunsichert imbHck auf ihren Platz in der Gesell-

schaft®

1.2 Identitat und ldentitatsentwicklung

Mehrere Autoren haben in den siebziger und achtzlgaren, als das Problemfeld der
zweiten Generation von Migranten aufkam, die esistiden identitatstheoretischen
Konzeptionen verschiedener Disziplinen auf deremauBhnbarkeit hinsichtlich dieser
besonderen Fragestellung tiberptfifEntscheidend am Begriff der Identitat ist fir den
vorliegenden Kontext, dass sich Identitdt aus deozdds der Auseinandersetzung mit
der eigenen Persoond mit dem Umfeld bildet. Sozialisation und Persdmkieits-

entwicklung sind also aufs Engste miteinander véewo Hilfreich ist dabei die Unter-

®Sen, Goldberg, a.a.(B4-57.

"Einige der Erziehungsunterschiede zwischen deréfiinkd Deutschland sind: Familienbindung
— Familienlésung, Abhangigkeit — Selbstandigkeiterfdbestimmung — Selbstbestimmung, ausgepragte
Geschlechtsrollendifferenz — Abbau des Geschlealgsverhaltens, Tabuisierung vorehelicher Sexaialit
Tolerierung vorehelicher Sexualitat, Autoritatshiehie — Abbau der Autoritatshierarchie; modifizieach
Firat, a.a.0., 115.

8Michael Klessmann, ,ldentitat Il,” iTRE Bd. 16, 28-32, 28.

Vgl. Wilhelm Heitmeyer, Joachim Miiller, Helmut Séder, Verlockender Fundamentalismus:
Tarkische Jugendliche in Deutschlaftankfurt am Main: Suhrkamp, 1997), 57-59.

%Solche kritischen Wiirdigungen der Lern- und Entiiogstheorien, Psychoanalyse, Sozial-
psychologie und Soziologie finden sich bei Cora @feBelbstkonzeptidentitat und Integration: Eine
empirische Untersuchung tirkischer, griechisched wteutscher Jugendlicher in der Bundesrepublik
Deutschland(Berlin: Verlag fur Wissenschaft und Bildung, 1988lartmut Esser und Jirgen Friedrichs
(Hg.), Generation und Identitat: Theoretische und emples@eitrage zur Migrationssoziologigfudien
zur Sozialwissenschaft, Bd. 97 (Opladen: Westdaets¥erlag, 1990); Klaus Hoffmanhgben in einem
fremden Land: Wie tirkische Jugendliche ,sozialed ypersonliche’ Identitat ausbalancieréBielefeld:
Bollert, KT-Verlag, 1990).



scheidung von ,sozialer” und ,personlicher Identitd Die gelungene Auseinander-
setzung des Spannungsverhaltnisses von personligi\&r bin ich?”) und sozialer
(,Wozu gehére ich?”) Identitat wird in der Literatmit ,Ich-ldentitat” bezeichnel? Die
Ausbildung der Ich-Identitat ist ein entwicklungsdynischer Prozess, bei welchem
mehrere, aufeinander aufbauende Phasen mit jewspezifischen Problem-
konstellationen durchlaufen werd¥nhZusétzlich zu den phasenspezifisch in jeder Bio-
graphie in unterschiedlicher Auspragung auftretanBeoblemet? finden sich bei der

hier besprochenen Zielgruppe potentiell Orientiggggmobleme in unterschiedlicher Aus-

pragung-®

YDiese urspriinglich von E. Goffmann gepréagten Bégyiferden von Klaus Hoffmann neu defi-
niert in ,Acht Thesen zur Identitatsentwicklung”;adD., 44-53, 47f. ,'Soziale Identitat’ ist dabei die
internalisierte Sichtweise der Gesamtheit der Elhsigen und Rollenerwartungen anderer. [...] diesBer
ist Objekt der Umwelt, sie reagiert auf gesellstittdie Anforderungen, von ihr wird verlangt, zurseiie
alle anderen. ‘Personliche Identitat’ dagegen naimiGesamtheit friiherer Handlungssituationen werém
Erfahrungen in Form von Einstellungen, Erwartunged individuellen Handlungsabsichten. Sie ist sozu-
sagen die Summe biographischer Ereignisse und dBesméltigung, die fir die Einmaligkeit und
Einzigartigkeit der Person sorgt.”

12 '|ch-1dentitat’ ist die Internalisierung sozial@&ollenvorschriften und Erwartungen unter Fort-
dauer individueller Akzentuierungen sowie die Stsigrung und Verdeutlichung der ,persénlichen
Identitat” ohne Aufgabe der Partizipation an saidinteraktionen;” ebd!8.

¥®0obwohl nie endgiiltig festgelegt, kann von Ich-ld@ntdoch als einem Zielpunkt der Person-
lichkeitsentwicklung gesprochen werden; ebd., 49.

“Hauptvertreter dieser These ist E. H. Erikson; dgks. inJugend und Krise: Die Psychody-
namik im sozialen Wandgbtuttgart: Klett-Cotta, 1981); 91ff.

®Diese werden von E. H. Erikson als ,|dentitatskniseder ,Identitatsdiffusion” bezeichnet, bei
pathologischem Verlauf ,Entwicklungsstérungen” alght bewdltigte Folgen von Identitatskrisen; vgl.
ders. inldentitdt und Lebenszyklus: Drei Aufsat@eAufl. (Frankfurt: Suhrkamp, 1980).

'8, Haller nennt Regression; Trotz- und autoaggvessVerhalten; Selbstidealisierung; Uberan-
passungsleistungen;  Aussenseiterrolle;  opportsolstis  Situationsmanagement und  Formen
chamaleonartiger Anpassung bis zur Unkenntlich&gjener Identitat; Realitatsverleugnung — Aussparen
der jeweils anderen Realitat; vollige Ablehnung Heftur der eigenen ethnischen Gruppe; Distanzigrun
vom Elternhaus; psychische und psychosomatischrergén; Depressionen und Suizid in dafdider eine
assimilative Integration: Zum Problem sozialer ukdtureller Identitatsbildung auslandischer Jugendl
cher(Dortmund, 1984), 45.



1.3 Christlicher Glaube und Identitat

Aus religionsphilosophischer Sicht ist wahres Méssin nur durch die Einbeziehung
von Religion und Glaube in den Prozess der Ideskitilung erreichbar’ Deshalb muss,
zumindest vom christlichen Standpunkt aus gesatenProblem der Identitat neben dem
Verhéltnis des Menschen zu sich selbst und seirerio-&ulturellen Umfeld auch in
bezug auf seine Stellung gegeniiber Gott betrastetien'® Der Mensch, weil Ge-
schopf, ist nur ganz Mensch in der Verbindung zinese Schopfet? In Folge des
Verlustes dieses im Ursprung als vertraut und ueibdr (1Mos 1,28; 2,15.19.22) be-
schriebenen Verhaltniss8sist der Mensch daher nicht nur von Gott (1Mos 288.
sondern auch von sich selbst und von seinem Unefetitemdet (1Mos 3,7; vgl. 1Mos
4,14). Vollig zu Recht bezeichnet Reiser das Prabfier menschlichen Identitat daher
auch als eine religionspadagogische Grundffage.

Erst durch das Neuwerden in Christus (2Kor 5,17%)de Mensch nach dem
Zeugnis der Bibel die Mdglichkeit, zu seiner urgmiich von Gott intendierten Person-
lichkeit und dadurch zu einer ganzheitlichen Idéntzurtickzufinden. Diese existen-tielle
Veréanderung geschieht durch die Umkehr in der Busskder ganzheitlichen Veranke-

rung des Glaubens in der PerSoim Verlauf der Erneuerung durch das Wirken des

"Norbert Mette, ,Religidse Sozialisation und Entwiclg des Ichs” in Giinter Stachel u.a. (Hg.),
Sozialisation, Identitatsfindung, Glaubenserfahrung

. Referate des zweiten Kongresses der Arbeitsgenfwift katholischer Katechetikdozenten
Studien zur praktischen Theologie Bd. 18, herausgeg Erich Feifel, Eugen Paul und Ginter Stachel
(Zarich, Einsiedeln, Kéln: Benziger Verlag, 1979236-146; 136.

87ur Diskussion um den Identitatsbegriff im Islarat® z. B. Johan BoumaBptt und Mensch
im Koran: Eine Strukturformel religiéser Anthropgie anhand des Beispiels Allah und Muhammad
(Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,7)1.97

%gl. Gerhard von Radlheologie des Alten Testamerd, 2, 10. Aufl. (Miinchen: Chr. Kaiser
Verlag, 1993), 396.

2Epd., 370.
2Zitiert bei Klessmann, a.a.O., 30.
2 Ehd., 31.



Heiligen Geistes (Tit 3,5). Diese kann, entwicklspgychologisch betrachtet, auch als
krisenhafte psycho-soziale Entwicklung aufgefasstden®® Krisenhaft deshalb, weil
sich das ,Ablegen” des alten und das ,Anziehen” desien Menschen, wie ins-
besondere die Briefe an die Epheser (4,22ff) ured Kblosser (3,8ff) diesen Prozess
charakterisieren, stets in der Auseinandersetzubhglem Umfeld und dem ,fleischlich
gesinnten” Streben des MenscHewolizieht. Die Bibel lasst jedoch keinen Zweifedrd
an, dass sich gesundes Glaubenswachstum in eirstigufey der eigenen Identitat
manifestiert (vgl. 2Kor 4,16), deren Charakterigtiknderson mitSignificance, Safety

and Securityund Belongingbenennt®

1.4 Folgerung

Unter den erwahnten sozio-kulturellen Bedingungannkder Prozess der Identitats-
entwicklung fur tarkische Jugendliche durch diegjurasi jedem Sozialbereich, wie Schu-
le, Familie, Freizeit etc., auftretenden bikultieel Inkonsistenzen erschwert werdén.

Der in der vorliegenden Arbeit im Vordergrund stethe Zusammenhang zwischen Kon-
version und ldentitatsfindung kann daher nur imiapgychologischen Gesamtkontext
behandelt werden, zumal die Konversion in diesemkieien Fall der zweiten Gene-
ration von Turken in Deutschland sowohl eine veedtedSicht zur Eltern- als auch zur

westlichen Kultur erwarten lasst. Neben ihrem Wem zhristlichen Glauben berichten

%y/gl. Klessmann, a.a.O., 29.
\/gl. Galater 5,16-26.

“Neil T. AndersonVictory Over the Darkness: Realizing the Power ofitvldentity in Christ
(Ventura, CN: Regal Books, 1990), 26f.

“Firat, a.a.0., 83f; damit ist jedoch nicht ausgesaass ein tirkischer Jugendlicher nicht auch
unter Beibehaltung der Religion seiner Eltern edtabile Identitat ausbilden kann. Siehe dazu etisa d
Untersuchung von llhami Atabay. Atabay stellt mander friheren Arbeiten zur Migrantenforschung in
Frage, da sie seiner Ansicht nach ,im starken Agsmvan den personlichen Voreinstellungen der Wissen
schatftler beeinflusst” sind, in dersst dies mein Land? Identitatsentwicklung tirkischigrantenkinder
und —jugendlicher in der Bundesrepublidinchner Studien zur Kultur- und Sozialpsychoto@id. 4,
herausgegeben von Heiner Keupp (Pfaffenweiler; &iens, 1994), 25.



diese Menschen turkisch-islamischer Herkunft, dévessagen die Grundlage der vorlie-
genden Arbeit bilden, daher unter anderem auch ihlben familiaren Hintergrund, ihr
Verhaltnis zur Religion ihrer Eltern vor und nablner Bekehrung und tber ihre Sicht des

christlichen Umfeldes, in das sie sich ,hineinbekKehaben.



KAPITEL 2: METHODIK

Bei dieser Arbeit kommen Einzelpersonen zu Worg ithr personliches, subjektives
Erleben schildern. Um ihre Aussagen verwertbar aghman, bedurfte es eines Ansatzes,
der eine objektive Deskription, Interpretation usdweit moglich, Verallgemeinerung
erlaubt. Die qualitative Sozialforschung bietetatége Instrumenté’ Siiss et &® nutz-
ten fur die Beschreibung von Konversionsprozessaan ldethode, die unter dem Begriff
miindliche Religionsforschurf§ingang in die Literatur gefunden HatAn der dort be-
schriebenen Vorgehensweise orientiert sich dieegehde Arbeit.

Den als explorative Interviewdurchgefihrten Gesprachen wurde ein Interview-
leitfaden zugrunde gelegt (siehe Anhang 1). Digsdrt zunéchst auf die Zeit vor dem
Bekehrungsprozess, dann auf die Prozessphase mindecheidung fur Christus und
schliesslich auf das Verhéltnis der interviewtemsBeen zu deren urspringlichem Um-
feld zum Zeitpunkt des Gesprachs &n. Praxis und Gefahren dieser Interviewtechnik
siehe Hopf?

Die selektive Aufbereitung der Gespréche erfolgteaad der folgenden, vorab
formulierten Forschungsfragen (die Zahlen in Klammigeziehen sich auf die zur jewei-

ligen Forschungsfrage zugehorigen Fragen des Irteitfadens’):

*’Eine Zusammenstellung qualitativer Erhebungsinstntmfindet sich z. B. bei J. Bortz, N. D§-
ring, Forschungsmethoden und Evaluation fur Sozialwisseaftier,2. Aufl. (Berlin, Heidelberg: Springer,
1995).

%Joachim Suiss und Renate Pitzer-Reyl (Hgeligionswechsel: Hintergriinde spiritueller Neu-
orientierung(Munchen: Claudius, 1996).

“Hans-Jirgen Greschat (HgMiindliche Religionsforschung: Erfahrungen und Eshgén,
Marburger Studien zur Afrika- und Asienkunde, SerReligionsgeschichte Bd. 1 (Berlin: Dietrich Reim
Verlag, 1994).

christel Hopf, ,Die Pseudo-Exploration - Uberlegengzur Technik qualitativer Interviews in
der SozialforschungZeitschrift fir Soziologie7 (1978), 97-115.

*Dje nicht direkt auf die Forschungsfragen bezogefemen des Leitfadens dienen zur Erfas-
sung des weiteren Umfeldes der Gesprachspartner.



- Faktoren, die den Bekehrungsprozess auslosten 53647, 8, 9);
- Reaktionen der Umwelt (10, 11);

- ldentifikation der Konvertiten in bezug auf ihre tdaalitat und Kultur (12, 13, 14,
15).

Die von Mayring beschriebensusammenfassende Inhaltsanalgsdand von
Forschungsfragen stellte die Grundlage fiir die eveit Auswertungsschritte d&rzu-
nachst wurden alle fur die Forschungsfragen rekevaiussagen aus den Interviews
zitiert oder paraphrasiert. Anschliessend erfolgte Generalisierung, bevor eedukti-
ver Schrit?® zu einer Komprimierung des Inhalts fiihrte.

Aus den Einzelprotokollen konnten nun gemeinsaniahieingen und typische
Elemente des Prozesses der Heilssuche und -finelsat)lossen werden, aus denen auf
religiose und soziologische Hintergriinde, die zontersion gefuhrt haben, geschlossen
wurde®* Dabei waren die derartigen Bekehrungsberichteangignlichen Eigenschaften
der kontextuellen Gebundenheit, der aus der zZa#tfidistanz erwachsenen Veranderun-

gen und der ,biographischen Rekonstruktion” mitaden:>

2.1 Suche und Auswahl der Gesprachspartner

Der Kontakt zu den Gesprachspartnern wurde Ubearbgiter von Gemeinden und Mis-
sionswerken aufgebaut, die im Kontakt mit Persaagnder Zielgruppe stehen. Dadurch
war auch gewabhrleistet, dass ein potentieller Gesipartner bereits Gber ein gewisses

Mass an Festigkeit in seinem christlichen Glauberiiigte. Angestrebt wurden Gespra-

¥philipp Mayring, ,Qualitative Inhaltsanalyse,” ine@l Jiittemann (Hg.Rualitative Forschung
in der Psychologie: Grundfragen, Verfahrensweisénwendungsfehle(Heidelberg: Roland Asanger
Verlag, 1989), 187-211.

#Die von Mayring differenzierteneduktiven Prozess@uslassen, Generalisation, Konstruktion,
Integration, Selektion und Bindelung habe ich vemsun einem Schritt zu vollziehen; ebd., 194.

¥Siiss, Pitzer-Reyl, a.a.0., 9.

*0tto Bischofsberger, ,Bekehrungsgeschichten: ihell@wert und ihre Interpretation,” in
NZMw48 (1992): 117-130.



che mit etwa zehn Personen. Da es sich um eingjugilitative Arbeit handelt, erschien
dieser Umfang ausreichend. Wichtig dabei war, éemiglich der Hauptfragestellung —
also der Identitatsentwicklung von in Deutschlantawachsenen und zum christlichen
Glauben konvertierten Turken aus muslimischem Hgntend - mdglichst homogene
Gruppe von Gesprachspartnern zu finden. Sie sofliereine maoglichst lange Zeit in
Deutschland gelebt haben oder bereits in Deutsdtgaboren worden seffiVon beson-
derer Bedeutung schien mir das Umfeld, in dem isieb ihrer Bekehrung gelebt haben.
Einerseits sollte in irgendeiner Form, etwa durchue, Arbeitsplatz 0.4. unmittelbarer
Kontakt zu Deutschen bestanden haben. Andererselit® gleichzeitig die Nahe zur
Kultur des Herkunftslandes, am besten uber dieneig@amilie, vorhanden gewesen sein.
In bezug auf die Herkunft war nur eine Einschrargkanf die Tirkei als urspriinglicher
Heimat, bzw. Heimat der Eltern moglich, da die Enlkehung weiterer Kriterien, etwa
hinsichtlich der Ethnie oder der islamischen Glaugehtung zwar sinnvoll, jedoch
aufgrund der insgesamt geringen Zahl von turkis¢t@mvertiten der zweiten Generation
kaum realisierbar gewesen ware.

Damit die Gesprache ohne Ubersetzer gefiihrt wekdenten, sollten die Ge-
sprachspartner Uber ausreichende Kenntnisse ddsctien Sprache verfigen. Eine
Person konnte auch nur dann befragt werden, wenihsiEinverstandnis gab, das Ge-
sprach auf Tonkassette aufzuzeichnen und desseit limh anonymisierter Form zu

veroffentlichen.

%yon Cora Weber konnte, wenn auch nur mit einer xoei eingesetzten empirischen Metho-
den, ein direkter Zusammenhang zwischen Selbstumdt Zuzugsalter nachgewiesen werden; in ders.,
Selbstkonzept|dentitdat und Integration: Eine empirische UnterBuag tlrkischer, griechischer und
deutscher Jugendlicher in der Bundesrepublik Déussa (Berlin: Verlag fur Wissenschaft und Bildung,
1989), 98f.
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2.2 Aufbereitung und Auswertung der Gespréche

Die aufgezeichneten Gesprache wurden in ihrem ‘Algrthbgeschrieb&hund in der

oben beschriebenen Form aufbereitet und ausgewieeh der Verschriftung wurde die
Spalte ,Reduktion” des Protokollformulars an einggr Gesprachspartner mit der Bitte
zuruckgesandt, diese Angaben dahingehend zu priifenei den erfolgten Arbeitsschrit-
ten bereits Interpretationen miteingeflossen wareng dies ggf. zu korrigieren. Die
Gesprachspartner fanden dabei ihre urspringlichess#gen wieder und machten teil-

weise Erganzungen.

2.3 Zitierungen

Der Verfasser hat sich bemuht, seine GesprachgparmRahmen dieser Arbeit még-
lichst ausfihrlich zu Wort kommen zu lassen. Zitrggen erfolgen weitgehend wortlich.
Mit Ricksicht auf Klarheit und Eindeutigkeit der #ggagen sowie den Umfang der Arbeit
wurden, wo nétig, kleinere Umstellungen in der Stititur, Auslassungen [...] oder in
<«Klammern> gesetzte Erganzungen vorgenommen. Est&omaturlich nicht alle Aussa-
gen zu einem bestimmten Aspekt zitiert werden. Esdes versucht, vor allem solche
Aussagen auszuwahlen, die durch die einschlagigealtur bestatigt werden und dadurch
eine gewisse Verallgemeinerung erlauben.

Wenn bei Zitaten die Fragestellung flr das Versténdhit von Bedeutung war,
ist die Abkurzung ,I” fir Interviewer und ,,G” flr €sprachspartner angegeben. Exempla-

risch finden sich zwei unveranderte Interviews imhAang 2.

3'Mit Ausnahme des Gesprachs mit Mehmet, der tbeel@nPhasen von der eigentlichen The-
matik abschweifte. Manche Passagen wurden daher deei Verschriftung ausgelassen, andere
zusammengefasst.
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2.4 Charakterisierung der Gesprachspartner

Die zehn Gespréachspartner erfullen die unter 2fthideen Vorgaben. Sie gehdren alle
zur zweiten Generation, deren Eltern als Gastambéit den sechziger bzw. siebziger
Jahren nach Westeuropa gekommen sind. Sie seflosestweder bereits in Deutschland
(bzw. in einem Fall in den Niederlanden) geboreer@patestens im Alter von 15 Jahren
dorthin gekommen. Eine kurze Vorstellung soll esmdeeser erméglichen, diese jungen
Menschen (Altersspanne 21 bis 32) etwas kennemangsiehe auch Tabelle S. 17 und
18). Die Namen sind zu ihrem Schutz geandert. Aamssglben Grund werden keine Orte
oder sonstigen Angaben, die eine eindeutige Idkatibn ermdoglichen wirden, erwahnt.

Altersangaben oder sonstige Zahlen beziehen satlk,Hicht anders angegeben, auf den

Zeitpunkt des Gesprachs im Frihjahr bzw. Somme8.199

2.4.1Gesprachspartnerinnen
Die vier Gesprachspartnerinnen sind untereinandé&etbndet, Yildiz und Yuksel sind
Schwestern. Sie stammen alle aus kurdisch-aleléisc Hintergrund® Obwohl ihre
Wege zum christlichen Glauben Parallelen aufweisestehen auch zahlreiche interindi-
viduelle Unterschiede.

Elif, 24, kam 1979 im Alter von funf Jahren mit ihreiteEn nach Deutschland.
Sie hat funf Geschwister. Die Religion wurde inf€lKindheit nicht in ausgepragter
Form praktiziert. Das Verhaltnis zu ihren Elterrsttereibt Elif als nicht unproblematisch,

jedoch insgesamt als positiv. Elif liebt ihre Unahbigkeit, die ihr auch von ihrem EI-

#¥Eigenstandige, jedoch zersplitterte, mystisch-isdalve Glaubensrichtung, die sich aus schiiti-
scher Tradition herausentwickelte, jedoch von watdedlichen religiésen und philosophischen Quellen
beeinflusst ist. Das Alevitum versteht und prasghsich heute als eine humanistische Weltansclmpuie
von Fortschrittlichkeit, Freiheitlichkeit und Tolz gepragt ist. Betont wird auch die gleichbeiigtit
Stellung der Frau. In Deutschland wird ihr prozetgu Anteil an der tirkischen Minderheit auf bis3%6
geschatzt. In der Tirkei stellen die Aleviten e®@a25% der Bevdlkerung. Aleviten gibt es sowohleunt
Tlrken als auch unter Kurden. Renate Pitzer-Rdyie ,Aleviten” in Michael Gléckner und Udo Two-
ruschka (Hg),Handbuch der Religionen: Kirchen und andere Gladgemeinschaften in Deutschland
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ternhaus her gewahrt wird. Nach dem Abitur begalifrzk studieren. Sie ist seit knapp
drei Jahren Christin und hat die deutsche Staagsbichaft angenommen.

Hulya ist 21 Jahre alt, sie kam schon als Kleinkind naebtschland und ist die
vierte von sieben Geschwistern. Beide Elternteitel Analphabeten. Ihren Vater be-
schreibt Hulya als streng in bezug auf die Erzighumd als liberal, was die religiose
Einstellung und die Anpassung an das Leben in Dblasd betrifft. Hulya entschied sich
vor etwa vier Jahren fur den christlichen Glaulfsie. studiert und besitzt die deutsche
Staatsbirgerschatft.

Yildiz, 25, kam 1979 im Alter von funf Jahren mit ihrenfilie nach Deutsch-
land. Sie hat acht Geschwister. Das Verhaltnishzeni Eltern beschreibt sie als relativ
unproblematisch und sie fuhlt sich insgesamt geseba ihrer Familie unterstutzt. Yil-
diz ist derzeit Studentin und seit wenigen Jahretsohiedene Christen. Sie hat die
deutsche Staatsangehorigkeit angenommen.

Yuksel, 22, Schwester von Yildiz, kam 1979 nach Deutswhl&eligion wird in
ihrer Familie in traditioneller Form, jedoch nidehr streng praktiziert. Das Verhaltnis zu
ihren Eltern beschreibt Yuksel als harmonisch.iSiderzeit Studentin und seit etwa acht

Jahren Christin. Sie besitzt einen deutschen Pass.

2.4.2Gesprachspartner
Die mannlichen Gespréachspartner kommen alle ausrsgftiedlichen Orten. Ihr isla-
misch-religioser Hintergrund ist durchweg sunnhisallerdings mit unterschiedlicher
Auspragung.

Aikut wurde 1970 in der Turkei geboren und wuchs zurtdobisseiner streng

muslimischen Grossmutter auf, bis er 1978 zusammgnseiner Zwillingsschwester

(Landsberg am Lech: Gunter Olzog Verlag, 1997); V-
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nach Deutschland zu seinen Eltern und anderen @eseln kam. Seinen Vater be-
schreibt Aikut als gewalttatig. Die Mutter starb lérebs, als Aikut neun Jahre alt war.
Nachdem seine Zwillingsschwester, die einzige Renmsaler Familie, mit der er sich gut
verstand, durch einen Verkehrsunfall ums Leben kasrliess er im Alter von 14 Jahren
sein Elternhaus. Die familiare Situation war insgieZeit sehr instabil. Es folgten schwe-
re Jahre, in denen er unter anderem auch zwei t8aldversuche unternahm. Vor
wenigen Jahren traf Aikut dann seine spatere Feise, deutsche Christin. Dadurch ent-
stand der Kontakt zu einer evangelischen Freikjrohavelcher er dann im Alter von 25
Jahren zum christlichen Glauben kam. Er konnte deele Probleme aus seinem bishe-
rigen Leben regeln und erlernte einen Handwerk$béukut wiirde gerne Deutscher
werden, sofern er seinen turkischen Pass behadiem k

Erol ist 29 Jahre alt. Er lebte bis zum Alter von ndahren bei seinen Grossel-
tern auf dem Land in der Turkei, bevor er zu seigéiarn in eine deutsche Grossstadt
kam. Obwohl er das erste Schuljahr in der Turkeiehaiederholen missen, versetzte
man ihn in Deutschland gleich in die vierte Klagsef die Umstellungen reagierte er mit
Verhaltensauffalligkeiten. Nach mehreren Heimadufalten kam er zu deutschen Pflege-
eltern, die Christen waren. Dort konnte er vielashiolen, was er bisher nicht gelernt
hatte und u.a. auch eine Tischlerlehre absolvietesar wurde er auch nach dem Aufent-
halt bei der Pflegefamilie wiederholt straffalligpnd dann aber mehr und mehr in
christliche Gruppen und konnte sich langsam stebikn. Heute beteiligt er sich aktiv
am Leben einer freikirchlich-charismatischen Gemeirund besucht dazu noch eine
turkisch-christliche Bibelgruppe. Erol ist turkisstStaatsburger.

Mehmet, ein sportbegeisterter 32-jahriger junger Manbt kit 17 Jahren in
Deutschland. Er ist als ungelernter Arbeiter in Baubranche téatig. Sein friheres Leben

beschreibt er als sehr ausschweifend. So bezeignatich den Lebenswandel seines
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Vaters. Seine erste Ehe zerbrach, ebenso die Hiner $dtern. Von seinem Elternhaus
erhielt er keine religibse Pragung, er selbst \wedo¢h an Glaubensfragen sehr interes-
siert. U. a. erlernte er das Lesen der arabisclpeacBe. Spater kam er in Kontakt mit
Zeugen Jehovas und dann auch mit Christen. Seieinmalb Jahren ist Mehmet zum
christlichen Glauben bekehrt und heute in einddsidhen Gemeinde engagiert. Er hat die
turkische Staatsbirgerschaft.

Mohamet, 25, zog mit seiner Mutter nach Deutschland zunteNals er ein
Jahr alt war. Seinen Vater beschreibt er als seéng und mit zunehmender Krankheit
(berufsbedingt) auch zunehmend religiés. MohametMitglied in Kinder- und Jugend-
banden, er musste die Koranschule besuchen undeitaveise auch bei de@rauen
Wolfer?® aktiv. Eigentlich sollte er seine Cousine heirateas er aber dadurch verhinder-
te, dass er von seiner Familie floh. Mit 22 Jahiaerd er zum christlichen Glauben. Er
arbeitet heute in seinem erlernten Handwerksbendf lat noch die tirkische Staats-
blUrgerschaft, mochte dies jedoch andern. Er isksezem mit einer nichtttirkischen Frau
verheiratet.

Nuredins Vater kam Ende der 60er Jahre als Gastarbeitee iNidderlande und
seine Frau zog mit den Kindern funf Jahre spateh.nBie Eltern haben keine Schulbil-
dung und sind praktizierende Sunniten. Nurediny@itde religios erzogen und besuchte
bis zum Alter von 15 Jahren auch die KoranschuleicBzeitig lebte er jedoch in einem
von verschiedenen Einflissen gepragten Umfeld, wabtdar als Teenager in eine Krise
geriet, aufgrund derer er seine Eltern verliesschiNdahren der Orientierungslosigkeit

entschied er sich vor viereinhalb Jahren fiur derstichen Glauben und fand Anschluss

*Im Volksmund bekannter Name fiir die ,Foderation demokratischen, idealistischen tiirki-
schen Vereine in Europa”’Ayrupa Demokratik Ulkiicii Tiirk Dernekleri Federasyprabgekiirzt
ADUTDF), eine im Jahr 1978 in Frankfurt am Main gaglete, priméar nationalistisch gepragte Organisati
on; siehe Ursula Spuler-Stegemahtyslime in Deutschland, nebeneinander oder mitadeaiFreiburg:
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zunéchst in einer niederlandischen und dann eimkisthen Gemeinde. Nuredin besitzt
sowohl die turkische als auch die niederlandisahatSbirgerschatft.

Salim, 28, ist in Deutschland als jungster Sohn geboSsine Eltern legten
grossen Wert darauf, dass Salim eine gute Aushglthekommt, um es als einziger in der
Familie zu etwas zu bringen. Er absolvierte einagehieurstudiengang. Der Vater ver-
liess die Familie wahrend Salims Kindheit und lielss Mutter mit den drei Kindern
allein in Deutschland zurlck. Er heiratete einetsighe Frau, die zuerst zum Islam kon-
vertierte und dann glaubige Christin wurde. Kurzad§ vor nunmehr zweieinhalb
Jahren, wurde auch Salim Christ. Er besucht eiaagisch-freikirchliche und eine klei-

ne turkische Gemeinde. Er hat die deutsche Stagestsichaft angenommen.

Trotz der Erfullung der vorgegebenen Auswahlkrégerbleiben neben den inter-
individuellen Unterschieden natirlich noch Merkmaleelche der Gruppe der Ge-
sprachspartner eine gewisse Heterogenitat veffe®u. ergibt sich aus der Tatsache, dass
es sich um Frauen und Manner handelt auch eineschtedliche Position innerhalb der
Familie, was insbesondere unmittelbare Folgen igiRegaktion der Eltern auf die Bekeh-
rung hat. Desweiteren muss der religiose Hinterdrer Familien der Gesprachspartner
in wenigstens drei Gruppen eingeteilt werden, woldwich die in der Erziehung mitge-
gebenen Werte zwischen diesen Gruppen unterschefterstammen alle ménnlichen
Personen aus sunnitischem Hintergrund, wobei d#mmische Richtung von den Eltern

entweder streng oder weniger streng praktizierdeubie Gesprachspartnerinnen haben,

Herder, 1998), 123f.

“‘Wie auch die zweite Generation von Tiirken und KareDeutschland generell als heterogen
beschrieben wird; vgl. Uli Bielefeldnlandische Auslander: Zum gesellschaftlichen Betaen tiirkischer
Jugendlicher in der Bundesrepublikrankfurt/Main, New York: Campus Verlag, 1988),913iehe auch
Faruk Sen, Andreas GoldberGiirken in Deutschland: Leben zwischen zwei KultyMiinchen: Verlag
C.H. Beck, 1994), 54f.



16

wie bereits erwéhnt, alevitische Elternhduser. iBshlich unterscheidet sich die Gruppe
in ihrer ethnischen Herkunft: Wahrend es sich lesi Brauen um Kurdinnen handelt, sind

die Manner Turkef*

“IDer Verfasser ist sich dariiber im Klaren, dassBkgriff ,Tiirke, keine ethnisch homogene
Volksgruppe beschreibt, passt sich hier jedochBgrennung an, wie sie innerhalb der tirkisch-ketuigs
Bevolkerung ublich ist.



KAPITEL 3: DAS FAMILIARE UND

RELIGIOSE UMFELD

In den folgenden Kapiteln drei bis funf kommen @esprachspartnerinnen und Ge-
sprachspartner vor allem selbst zu Wort. Anhaneribkussagen wird zunachst das
Umfeld skizziert, in dem sie aufgewachsen sind died Entwicklung in Kindheit und

Jugend nachgezeichnet, wobei die Familie und digigse Erziehung die Schwerpunkte
bilden. Es folgen Ausfuhrungen zu den unterschibéin Reaktionen auf dieses Umfeld.
In Kapitel vier beschreiben die Interviewpartnee @ntscheidenden Entwicklungen auf
ihrem Weg zum christlichen Glauben bevor sie sehlieh auf in Kapitel finf verschie-

dene Aspekte aus der Zeit nach der Konversion bergenamlich die Reaktionen ihres
turkischen Umfeldes, Stationen und HindernissesiMieges in Richtung zu einer neuen
Identitat, auf dem Heilungsprozesse und die Gernkafs mit anderen Christen eine

zentrale Stellung einnehmen.

3.1Erziehung und Elternhaus

Entwicklungspsychologisch betrachtet, entscheint Brfolg oder Scheitern des Prozes-
ses der Identitatsfindung in hohem Masse im ErletmrKindheit und AdoleszeriZ Es
liegt daher auf der Hand, wenn die Gesprachspadueéachst tber ihr Elternhaus be-
richten.

Die Verhéltnisse in den Familien insbesondere d@&nmiichen Interviewpartner
waren in deren Kindheit zum Teil recht schwierig.nhehreren Fallen lebten Familien-
teile schon wahrend deren Kindheit voneinandereget: So ging der Vater von Salim in

die Tirkei zurick und liess seine Frau mit dreirtda Kindern alleine in Deutschland

“4/gl. z.B. Helmut Fendldentitatsentwicklung in der Adoleszenz, Bd. 2 Eikiwngspsycholo-
gie der Adoleszenz in der Moderfiern, Stuttgart, Toronto: Verlag Hans Huber, 1)999.
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zurtick. Erol wuchs zunéachst bei den Grosseltern wéhrend die Eltern bereits nach
Deutschland gezogen waren. Auch nach seiner Ankdmift scheint sich nie ein ge-
ordnetes Familienleben entwickelt zu haben. MeHiitat Uber seinen Vater aus, dieser
habe einen ausschweifenden Lebenswandel gefuhst,zwaScheidung der elterlichen
Ehe fihrte. Der Vater sei danach ebenfalls in dik&i zurtickgekehrt:
. . er brachte «fremde> Frauen zu uns nach Haodesagte, das sei seine zweite

Frau, die bliebe jetzt hier. Er war oft zornig uatlSachen, die es in einem normalen
Familienleben nicht geben darf.

Auch Aikut erlebte kein harmonisches Elternhaus lithdtark unter einem De-
fizit an elterlicher Zuwendung: ,Wir haben in daarfilie ja nie Liebe gespurt, ich wusste
gar nicht, was Liebe ist.”

Bei den Gesprachspartnerinnen scheinen die famnlidferhaltnisse insgesamt
in besserer Ordnung gewesen zu sein. Yuksel ufidé&dchreiben einerseits das Verhalt-
nis zu ihren Eltern insgesamt als gut (,Meine Eitbaben ein ganz tolles Vertrauen in
mich.” [Elif]). Andererseits finden sich auch béinen Aussagen, die etwas von einer
Spannung zwischen der eigenen Welt und derjenigekktern ausdriicken (,,. . . gedank-
lich <hatte ich> mich irgendwie von meinen Eltemtfernt.” [Elif]), was darauf hinweist,
dass das familidre Klima und die friihe Entwickluley Kinder auch etwas mit den Vor-
aussetzungen zu tun hat, welche die Eltern aus ttirkischen Heimat mitbrachten. So
haben die meisten entweder gar keine oder nurganege schulische Bildung an staatli-
chen, tiirkischen Volksschulen erhalfén:

Meine Eltern sind nie zur Schule gegangen. Sie &dinnur schlecht lesen und
schreiben und haben total keinen Unterricht gelaok gar nichts. [...]. Ich habe

nicht von ihrer Seite Begleitung oder Hilfe erfamr®as hatten sie nicht, das konn-
ten sie mir auch nie geben. (Nuredin)

... weil meine Eltern Analphabeten sind, ist @srschwer, mit ihnen ins Gesprach
zu kommen. Die haben ein ganz anderes Bild vonsetjng. Er <mein Vater> kennt

“\/gl. Faruk Sen, Andreas Goldbergiirken in Deutschland: Leben zwischen zwei Kulturen
(Munchen: Verlag C.H. Beck, 1994), 33.



21

es nicht anders oder hatte nicht die MoglichkeitDiskussionen miteinzusteigen
oder irgendwas mal zu lesen, zu schreiben, seineuvig zu aussern. Das konnte er
nie. (Hulya)

I: [...] wie haben deine Eltern dir fir das Lebeaerhn Deutschland helfen kbnnen?
G: Also von der Bildung her nichts, gar nichts.\vizax eigentlich nur der finanzielle
Aspekt und naturlich die elterliche Seite. (Yuksel)

Demzufolge waren die Eltern mit den verdndertenebsbedingungen im Wes-
ten vielfach Uberfordert und eine Umstellung vombé® in der Turkei auf die
Verhaltnisse im Westen wurde meist nur in begrenztéasse vollzogen. Somit blieben

auch die Erziehungsziele an den kulturellen Weuteth Normen des Heimatlandes aus-

gerichtet!* Nuredin folgert hieraus, dass die Eltern ihre Kindaher nicht wirklich auf

die neuen Lebensumstande vorbereiten konnten:

Sie sind hierher gekommen und haben gearbeitetg@nee Welt um sie herum war
total anders und der Glaube und die Kultur war¢al tinders. So haben sie sich im-
mer so wie die meisten der ersten Generation dekend[...] eingeschlossen und
nicht wirklich nach dem Westen hin geotffnet. Undwlegen habe ich nie etwas von
meinen Eltern bekommen, denn sie wussten nichts.

Die Schwierigkeiten, welche die Eltern mit dem nelmfeld hatten, konnten
dazu fuhren, dass insbesondere der Vater verswtdmieSohn von westlichen Einflissen
fernzuhalten und aus ihm einen guten Tiirken zu eveth

Da hat mein Vater gesagt: ,Du musst dorthin, wahdtkommst, Tirke sein!” [...].
Man sagte immer: ,Du sollst mit Tirken zusammemn!S¢Mohamet)

»Oberstes Prinzip einer solch traditionsbewusstenielBung ist der absolute Ge-

horsam gegentber den Eltern, vor allem gegenuhar \dater als dem Oberhaupt der
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Familie,”® was auch, wie bei Mohamet, das Mittel der Zwanigahbeinhalten kanfy’

“U. NeumannErziehung ausléndischer Kinder: Erziehungsziele &ildungsvorstellungen in
turkischen ArbeiterfamiliefDisseldorf: Schwann, 1980), 117.

“>Sen und Goldberg sprechen von der ,Angst vor défréindung” der Kinder von der Familie
und der Heimat der Eltern; in ders. a.a.0., 54.

4°Zu den Familienstrukturen siehe ebd., 54; eineerhfizierte Darstellung zum Wandel in den
familiaren Strukturen infolge der Migration siehweglid Pfluger-SchindlbeckAchte die Alteren und liebe
die Jungeren: Sozialisation tirkischer Kindékthendums Monographien: Sozialwissenschaften, 3d.
(Frankfurt am Main: Athendaum, 1989).

“'Dazu Michael Bommes: ,Die Eltern suchen manchma B6hne zu verheiraten, um sie so zu
Erwachsenen zu machen, sie an zu Hause zu bingeRachilie zu binden und Uber die Zerstdrung ihres
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.. . da haben meine Eltern gesagt: ,Mit dem Jurkgem es irgendwo so nicht weiter
gehen, wir wollen den verheiraten.” Und da habemenEltern mir eine Frau ausge-
sucht. Das war meine eigene Cousine gewesen imidkei. [...] und ich musste die
heiraten, [...] ich war in der Turkei und plotzliblben sie mich verheiratet. (Moha-
met)

Um die Autoritat zu wahren und die Kontrolle Gbkre Kinder nicht zu ver-
lieren oder auch um die entstandene Verunsichemighy zu erkennen zu geben, werden
Strenge und korperliche Strafen als Erziehungshfigengezogeff

.. .. am Anfang war mein Vater sehr, sehr strerg| @r ja kulturell ziemlich stark
gepragt ist. Mein Vater hat sehr viel Stolz. (Hiilya

G: Denn von meiner Kindheit hatten mich meine Blteicht motiviert um etwas zu

machen. [...]. Mein Vater war immer jemand, der skart sprach, aber ein sehr
kleines Herz hat. Er wollte es gut tun. Er wollté mvirklich helfen, aber wusste

nicht, wie. Er liebte mich, aber er hat nie im Lelz& mir gesagt, dass er mich liebte.
I: Er hat nie gelernt, es auszudrticken.

G: Ja, genau und die Weise, wie er es sagte, Wéenj du deine Schule nicht gut
machst, dann gehst du mit mir in die Fabrik, datifiagye ich dich.” Das war der ag-
gressive Ton. Aber er meinte es sehr gut. Er wussteicht. [...]. Damals war ich

ein Kind, ich wusste nichts. Und er sagte: ,Achwidust nie etwas, du bist dumm,

[...] und du wirst nie ein Mann und du wirst niddtg haben.” Das waren diese Ge-
danken, die mich mehr und mehr in Passivitat gegnehaben. (Nuredin)

. mein Vater, der wollte immer, dass ich Dokirde: ,Du wirst einmal Arzt,
Arzt, Arzt!”” immer so. [...] Das (eine Begebenhednm. d. Verf.) weiss ich noch
ganz genau: [...] Meine Eltern werden zum Elternspieag eingeladen. Da ist mein
Vater [...] hingegangen. ,Ja, der Mohamet hat Lemserigkeiten” und so weiter,
.Herr S., Sie missen helfen. Er muss Forderuntérkdegen.” Was passiert? Mein
Vater kommt nach Hause und prugelt mich fast zueTddr etwas>, wo«fur> ich
nichts kann. (Mohamet)

Hinter den Forderungen von Mohamets Vater nachlisciiem und beruflichem
Erfolg des Sohnes steckte auch der Wunsch, dater &hn einmal ,besser” haben solle
— auch um dadurch etwas fiir das Ansehen der Familten?® Auch Salim erlebte sol-

chen Druck als Belastung:

Status als Jugendliche aus dem Umfeld der GrupperirStadt zu I6sen;” in ,Lebenszusammenhange von
Migrantenjugendlichen tirkischer Herkunftiiformationsdienst zur Auslanderarb&i{1990): 52-61, 58.

“8/gl. eine Untersuchung der Erziehungsstile tiirkésctiéater von F. Poustka, zitiert bei Ibrahim
Firat, Nirgends zu Hause!? Tirkische Schiiler zwischergiation in der BRD und Remigration in die
Tirket eine sozialpsychologisch-empirische Untersuchiigsenschaft und Forschung, Bd. 13 (Frankfurt
am Main: Verlag fir Interkulturelle Kommunikatioh991), 115.

“Nach Sen und Goldberg sind viele Eltern der er&eneration der Ansicht, nur ein Studium
kénne ihren Kindern einen beruflichen Aufstieg wiite spatere Karriere vorbereiten; in ders. a.&8.In
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Schule und Uni waren im Prinzip das wichtigste. Bas, was mich so am meisten

beschaftigt hat und auch Ziel war, aber mehr solausk von der Familie heraus,
nicht aus Eigenantrieb. Ich hab’s halt gemachtdemen einen Gefallen zu tun.

Bei den weiblichen Gesprachspartnern handelt sechhibem Universitatsstudi-
um dagegen nicht um ein verordnetes Muss. Sie edwii es vielmehr als Privileg und
auch eine Moglichkeit, dadurch ihr Ansehen inndshdér Familie zu starken und sich

gewisse Freirdume zu verschaffen.

3.1.1Religiose Erziehung

In der Frage nach den in der Erziehung vermittetedigiosen Inhalten spielt zunachst
eine wesentliche Rolle, ob die Eltern der alevitest oder sunnitischen Tradition ent-
stammen, und in welchem Masse sie selbst ihreiGeig Uberzeugungen praktizierten
bzw. deren Ausiibung von ihren Kindern erwartéfebie alevitische Richtung des Islam
zeichnet sich hier insgesamt durch mehr Liberaditig. Die Kinder werden in der Regel
hinsichtlich der Religionsausiibung nicht unter lrgesetzt!

Ob wir jetzt [...] religiés erzogen worden sind, jaadas wurde ich jetzt nicht unbe-
dingt sagen. Aber sie haben uns immer so erzogess Wir z. B...., also wir tun
niemandem etwas Boses an, etwa zu vergleichen eniNdchstenliebe. Und wir
wurden auch nie irgendwo gezwungen . . ., das Raster das Beten, das gibt’'s bei
uns auch nicht. Bei uns betet man eigentlich, waan eben das Bedurfnis hat oder
wann man es fur notig empfindet. [...]. Von meirteitern aus war also nie ein
Zwang da, auch nie so, dass wir jetzt damit erzogaen sind. (Yildiz)

. . . meine Eltern haben <zwar> immer gefastetan leastenzeit. [...]. Aber was der
Alevismus jetzt ist, das haben sie mir nie beigerader das kam nie richtig her-
vor. (Yuksel)

einer Vaterbefragung ermittelte Neumann (1980)s dé&% ihre Kinder auf eine weiterfihrende Schule
schicken wollen und nach einer Untersuchung vonnBReif1975) erwarten 50% der Befragten fir ihre
Kinder einen akademischen Abschluss; beide zitie@ora WeberSelbstkonzeptdentitat und Integrati-
on: Eine empirische Untersuchung tirkischer, grischer und deutscher Jugendlicher in der
Bundesrepublik Deutschlar{@erlin: Verlag fur Wissenschaft und Bildung, 198490.

*Grundsatzlich lassen sich fiir Muslime, die in eibé@sporasituation leben, bezuglich ihrer re-
ligibsen Praxis drei Verhaltensmoglichkeiten urthesden: 1. Sie kapseln sich ab, um ihre religidsen
Traditionen moglichst getreu bewahren zu kdnnergi@.bleiben den mitgefihrten Traditionen zwar ver-
bunden, 6ffnen sich zugleich aber auch fir die nduwevelt oder 3. Sie werfen die Religion Giber Bordlu
Ubernehmen die Weltanschauung der Mehrheit; vghaRePitzer-Reyl, ,Zur Religiositat junger tirkisch
Muslime in einer mittelhessischen KleinstadZJBEDO4 (1995): 133-137, 134.

*lygl. Pfluger-Schindlbeck, a.a.0., 289.
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Der Wunsch einer Hinwendung zu einer strengeremF@s Islam stiess in HU-
lyas Familie sogar auf Opposition, als sie einnralog, sich intensiver mit dem sun-
nitischen Islam zu beschaftigen: ,Das wéare die gg@®Schande <gewesens, weil das hatte
man ja sehen kdénner®”

Jedoch auch nicht in allen sunnitischen Familigelsdie Religion eine domi-
nierende Rolle. Erol, Mehmet und Aikut bekamen @aiten ihrer Eltern kaum religitse
Inhalte vermittelt. Salims Mutter war zwar darawddbcht, als Alleinerziehende ihren
Kindern eine religidse Erziehung mitzugeben, koniéeen Desinteresse jedoch nicht
verhindern:

Ich hab zwar an Allah geglaubt, weil es von der tglusozusagen indoktriniert wur-
de, mehr auch nicht. Weder mein Bruder noch meatmv8ster waren in irgendeiner
Form religios.

Dagegen wuchsen Nuredin und Mohamet in streng 8scimen Familien auf, in
denen die Religion auch als Erziehungsinstrument Kiorrektiv gegen westliche bzw.
christliche Einflisse eingesetzt wurde:

Meine Eltern sind aus meiner ganzen Familie ammgsten religios. Sie leben nach
allen Regeln des Islam. Von meiner ganzen Famiiie@ sie am meisten gut und no-
bel und religiés und beten finf mal am Tag. [...]dreser Atmosphéare bin ich
aufgewachsen. (Nuredin)

Mein Vater hat in der Giesserei gearbeitet, 24eJ&mmg und dann noch zehn Jahre in
der Schleiferei [...] und ist herzkrank gewordemdltlurch die Herzkrankheit ist er

noch islamischer geworden, fundamentalistischeenger und wollte dann seinen

Glauben richtig ausleben. Und bei mir war das ssegen, ich musste in die Mo-

schee gehen, das war ja keine freiwillige Entsalmegdszon mir. (Mohamet)

Beispiel Biologieunterricht. Ich war sexuell nichifgeklart. Kein Biologieunterricht.
Mein Vater hat gesagt: ,Nein, du gehst nicht dahiim> Religionsunterricht durfte
ich nur Altes Testament machen, [...] <und da> keoh mein Vater und hat gesagt:
,HOr mal, der Isaak, der war das nicht, sondernlderael war das,” und so [...].
(Mohamet)

*2zwischen Sunniten und Aleviten gibt es, sowohlén @iirkei als auch in Deutschland teilweise
erhebliche Auseinandersetzungen; vgl. Ursula SiitegemannMuslime in Deutschland, nebeneinander
oder miteinandefFreiburg: Herder, 1998), 55f.
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Derartige Vorbehalte existieren seitens der Eltecht nur gegeniber dem deut-
schen Schulsystem, sondern gegenuber der westlihkkmr ganz allgemein, wobei es
vornehmlich um den Werteverfall geht, dessen FolgsrBedrohung der eigenen Kinder
angesehen wird. Hierbei sind Turken héaufig nichtdén Lage, zwischen dem, was man
als westlichen Einfluss bezeichnen kann, und dicti®m Verhalten zu unterscheid&h:

Wenn wir auch so gesagt haben: ,Ja, die Christahjaiso, die Christen sind ja

so .. .,” also wenn’s auch etwas Negatives warndeurde das auch wahrscheinlich
deswegen gesagt, weil man diese Erfahrungen mitsbleen gemacht hat, also mit

eben Nichtchristen, also nichtchristlichen Deuts¢taso Unglaubigen und man hat
das automatisch auf Christen Ubertragen. Also genauch bei meinen Eltern. Also

die kbnnen das auch <heute> noch nicht genau ehiden, bzw. abgrenzen, was es
heisst, ein Glaubiger zu sein, «d.h.> ein deuts€teist und ein Deutscher, ja. Weil

man hat z.B. auch sehr viele Vorurteile gegenulters@n. (Yildiz)

Besonders das Benehmen der deutschen Kinder ueddlighen wird dabei mit
Sorge und Ablehnung betrachtet:
... wenn man sich z.B. mal jetzt Deutsche ankuwt&s$s also jetzt z.B. junge Mad-
chen oder auch deutsche Jungs [...] mit 11, 12edammit ihrem Freund ankommen
oder so was . . . Und dann wird das eben «von angeltern bzw. den Turken allg.>
auch auf andere Aspekte <Ubertragen>. Dann widkt das eben aus, dass man dann

sagt: ,Ja, das ist ja etwas Normales, ich meinMii#er ist geschieden, der Vater ist
geschieden, das Kind kann ja nicht anders werden, j’ (Yildiz)

Deshalb ist, wie es aus einigen Ausserungen zweknten war, besonders auch
den Eltern der weiblichen Gesprachspartner daréegege, dass ihre Tochter sich von
derartigen Einfliissen fernhaltghum nicht den Ruf der Familie zu schadigen. Ubgphau
liegt in der Wahrung des Rufes bzw. der Ehre demik@gegeniuber dem turkischen bzw.
kurdischen Umfeld wohl, ganz allgemein gesproclem,entscheidendes Motiv fur die

Vermittlung traditioneller religiéser und moralisshWVerte>

*%/gl. Jean-Marie GaudeuRppelés par le Christ: lls viennent de I'lslafaris: Edition Cerf,
1991), 120f Nach der Theorie von Tajfel kategorisiert der M#nseine soziale Umwelt, um ihre Komple-
xitét zu reduzieren; zitiert bei Firat, a.a.0O., 85.

*/gl. Wilhelm Heitmeyer, Joachim Miiller, Helmut Séder,Verlockender Fundamentalismus:
Tirkische Jugendliche in Deutschlagitankfurt am Main: Suhrkamp, 1997), 74 und Fiedtdl., 326.

**Einen guten Uberblick iiber verschiedene Aspekteutéerschiedlichen Begriffe fir Ehre in
der turkischen Sprache gibt Pfluger-Schindlbecllém Kapitel ,Die Werte von seref, namus und sagi,”
ders., a.a.0., 36-72.
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3.2 Zusammenfassung

Die familiaren Ausgangssituationen der Gesprachiseasind gekennzeichnet durch den
niedrigen Bildungsstand der Eltern, deren allesfall geringem Umfang erfolgte Inte-
gration in die westliche Umgebung, familidre Kokii sowie eine teilweise, vor allem
vom Vater® durchgesetzte, strenge Erziehung mit hohen Emgetu in bezug auf die
beruflichen Ziele der Kinder. Allerdings decken dierhéltnisse in den Familien meiner
Gesprachspartner ein breites Spektrum an Erziemgthsden und religiés-moralischer
Wertevermittlung aB’ was der Tatsache Rechnung tragt, dasdieetiirkische Familie
ohnehin nicht gibt® insbesondere was den Stellenwert der Religiorifthetdberhaupt
muss betont werden, dass die Lebenssituation@erian sich meine Gesprachspartner in
ihrer Kindheit und Jugend befanden, durchaus anctieutschen Familien anzutreffen
sind. Der Verfasser stimmt mit Autoren wie MichBelmmes tberein, dass die Rede von
denauslandischen Jugendlichen und ihren Problemermnzest in der frihen Migranten-

literatur zum Teil tiberzogen wird.

3.3 Reaktionen auf das familiare und religiése Umfeld

Die Mdglichkeiten von Kindern in bezug auf das diithe Umfeld bestehen grundsatz-
lich in Formen von Akzeptanz und Ablehnung, vonatem der Kindheits- und Jugend-
entwicklung in unterschiedlichen Phasen fast gratmish beide auftreten. Daher sind

die Aussagen der in dieser Arbeit berticksichtidensonen Uber deren Reaktion auf die

*Es fallt in den Zitaten durchweg auf, dass, inshdece bei negativen Aussagen, praktisch
durchweg vom Vater gesprochen wird und kaum vonMigtiter. Heitmeyer et al. fanden heraus, dass sich
turkische Jugendliche mit der Mutter durchweg begeestehen als mit dem Vater; vgl. ders., a.a/Q.,

*’Heitmeyer et al. unterscheiden tendenziell, das=nEldenen die Vermittlung religioser Werte
besonders wichtig ist, ihre Kinder vor den Einféissder Einwanderungsgesellschaft schiitzen wollen,
wahrend starker sakularisierte Familien sich dagegfeer bemihen, ihre Kinder auf die deutsche Gesell
schaft vorzubereiten; ebd., 70

*%ygl. Sen, Goldberg, a.a.0., 54.

*Bommes, a.a.0., 52.
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gerade dargestellten Konstellationen im folgendeéchanach dieser Unterteilung darge-

stellt.

3.3.1ldentifikation und Imitation
Die Reaktionen der Gesprachspartner auf ihr faregidJmfeld bestehen zunéchst in
Anpassungsleistungen der primaren Sozialisatiodenmen Verlauf erste soziale, kulturel-
le und religiose Orientierungen vermittelt werdEir Nuredin bedeutete dies die Uber-
nahme der streng religiosen Praxis der Eltern wndrdUmfeld:
Bis 15, von Kind auf war ich sehr fanatisch im msldch wollte alle Regeln leben.
Ich hatte so etwas wie eine Identitat im Islamede8onntag war ich in der Moschee

und habe im Islam Unterricht bekommen. Ich habe Keran auf arabisch einmal
durchgelesen und nie etwas verstanden, aber dasietmichtig.

Kann das elterliche Wertesystem nicht oder nichhmumeingeschrankt akzep-
tiert werden, bzw. wird vom Elternhaus kein fur diegendlichen erkennbares System
angeboten, versuchen diese, identitatsstitzendeshimgen ausserhalb der Familie zu
finden, da die Identifikation mit bestimmten Werten Albert, auf dem Weg zur eigenen
Identitat einen wichtigen Ausgangspunkt darsf8lbabei findet zunéchst meist dennoch
eine Orientierung an den Grundwerten der Elterit.StaMlohamet identifizierte sich
beispielsweise fur eine gewisse Zeit mit den ParderGrauen Wolfe

Aber die Grauen Wodlfe, wo ich immer hingegangen des war meine eigene Ent-

scheidung gewesen. [...] da lernt man wirklich, KEizu sein. [...] Da lernt man
alles, auch die Kurden zu hassen.

Sowohl bei Nuredin als auch bei Mohamet kann irs@lidPhase von sozialer

Identitat auf Grund von Identifikationen gesprocheesrden®? Diese Orientierungen sind

®Reiner Albert, ,Identitdtswahrung und IntegratioBfBEDO 10 (1996), Nr. 2, 41-49, 44.
®Ebd., 44.

%2 dentifikation wird hier als das Bemilhen verstandsich ein Wertesystem, in diesem speziel-
len Fall das der Eltern bzw. der Gruppe, zum eigdieerzeugungsrahmen zu machen; vgl. Hartmut Esser
und Jurgen Friedrichs (Hg@generation und Identitéat: Theoretische und emplres@eitrage zur Migrati-
onssoziologieStudien zur Sozialwissenschaft, Bd. 97 (Opladenstdéutscher Verlag, 1990)5.
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meist noch unreflektiert und werden durch das Acliem von Umgebungen mit eindeu-
tigem Bezugsrahmen und klaren Freund- und Feineltnidhier die Moschee bzw. die
Grauen Wolfg gestutzt. Eine wirkliche Ich-lIdentitat ist in dem Stadium der Entwick-
lung in der Regel noch nicht ausgebilffet.

Durch die Ankunft in Deutschland im Alter von adathren konnte sich bei Erol
durch den abrupten Wechsel der Bezugspersonen #enagtige Identifikation voll aus-
bilden. Wahrend die Grosseltern in der Turkei welm recht klares Wertesystem
vermittelt hatten (,sehr viel auf Moral wurde getath...], auf feste Dinge”), wird der
Vater mit wenig ,geistiger Kraft”, als ,mehr so eeltlicher Typ” und seine Eltern als
~unehrlich” charakterisiert.

Auf Grund der mit zunehmendem Alter erkannten Gsgte zwischen den
Normen der Eltern und der westlichen Kultur tretem die fur Migrantenkinder spezifi-
schen Konstellationen auf. Die ersten Identifikagio werden fast zwangslaufig
angefochten, worauf es zu unterschiedlichen Reatidkommen kanff, etwa zu Imita-
tionsverhalter> um in beiden Welten Akzeptanz und eine méglichssitve Lust-
Schmerz-Balané8 zu erreichen:

. .. ich habe die deutsche Kultur nicht ganz angenen, das heisst, ich habe auch
kein Schweinefleisch gegessen und keinen Alkohtsugi&en und so [...], Hauptsa-
che nicht auffallen. Aber Madchen, das war schén gewesen. Habe ich die erste
Freundin gehabt, das habe ich auch vor meinennBlt@mer verheimlicht. Das habe

ich nie erzahlt, weil das Arger gibt, richtig Saéund Priigel. [...]. Und wenn ein
Turke kam, na ja, dann bist de <eben> Moslem, gamfache Sache. (Mohamet)

®Ebd., 15.
®Ebd., 15.

®Heitmeyer et al. nennen exemplarisch drei Stratefiie ,identifikatorische Anbindungen und
Identitatskonstruktionen”: - pragmatischatchworkAktivitaten, d.h. die Aufnahme der jeweils passamd
Elemente der tiirkischen bzw. deutschen Referenpgrup durch Konformitats- oder Erwartungsdruck
veranlasstehamaeleonhaftéktivitdten; - unauffallige Angleichung an die wistte Kultur durchAssimi-
lationsverhaltenin ders., a.a.0., 25.

% othar Krappmann spricht vom Balanceakt untersditieer sozialer Erwartungen; Boziolo-
gische Dimensionen der Identitat: Strukturelle Bgdingen fiir die Teilnahme an Interaktionsproze&en
Aufl. (Stuttgart: Ernst-Klett Verlag, 1973), 72.
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Durch die damit unweigerlich verbundenen Ubertrgamvon Normen der El-
ternkultur entstehen Schuldgefiihle als Folge dehidsigen Pragung des Uber-fth:

.. . ich hab schon ein bisschen Angst gehabt dawvreu zu sein, halt Schwein oder
so zu essen, weil's die Eltern auch so haben wolitass wir islamisch erzogen wer-
den. [...]. Wenn ich Schweinefleisch gegessen halb,ith immer ein schlechtes
Gewissen gehabt. (Aikut)

Hinzu kommt der Faktor der Kontrollfunktion, welctas turkische Umfeld flr
die Einhaltung seiner Normen einnimmt, was den Raud das Gewissen noch verstarkt:
Ich hatte immer den Eindruck, die iberwachten nettt alle und die verlangen von
mir, dass ich das Beten kann und wie kann man @abethso alt schon sein und . . .

das hat zwar nie einer so richtig gesagt und apsgesen, aber irgendwie hatte ich
[...] ein schlechtes Gewissen. (Salim)

Ein Zwischenstadium der Imitation kann daher ehehtnallzu lange aufrecht
erhalten werden. Es mag jedoch durchaus zu eingreBs&on, d.h. der Verfestigung der
primaren Sozialisation kommen. Haufig tendierergguii tirken aber auch in eine entge-
gengesetzte Richtung, namlich der Ablehnung desasAgstems der Elternkultur, weil es
als Gefangnf€ angesehen wird, und der Teilnahme am Leben desaleen Freunde im
Wege steht:

Aber dann hatte ich viele andere <«westliche> Freume rauchten und die tranken
und die hatten Spass im Leben. Und ich dachteduair|slam ist eine Sklaverei. Es
war wie ein Gefangnis. Ich konnte nicht leben se wwh wollte, so wie ich sah, dass
meine Freunde leben. Sie gebrauchten Drogen, adn Alkohol und ich konnte

gar nicht. Ich musste immer zu einer bestimmtemn ZieHause sein. Ich konnte nicht
mit in das Nachtleben. Aber das waren meine Freuta®war mein soziales Leben

aber ich konnte nicht dort sein, denn ich war eushn und ich war ein Tirke. Da
hatte ich sehr viele Schwierigkeiten. (Nuredin)

3.3.2Ablehnung und Krise
Ausl6ser fur die Einnahme einer ablehnenden Haltung elterlichen bzw. islamischen

Wertesystem sind Prozesse der Bewusstmachung m korerer Auseinandersetzun-

®"Einer Mischform von horizontaler und vertikaler Gesensfunktion; vgl. Lothar Kasefrem-
de Kulturen: Eine Einfiihrung in die Ethnolog{Erlangen: Verlag der Evang.-Luth. Mission und Lahr
Verlag der Liebenzeller Mission, 1997), 132f.

®®Firat spricht z. B. von defulturmacht die etwa von Speiseverboten ausgeiibt werden kann, i
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gerf® mit dem bislang eher unreflektiert ibernommenestey. So entwickelten sich bei
Aikut Zweifel am Sinn der religiosen Vorschrifteardh das negative Beispiel des Vaters
ebenso wie durch das Verhalten islamischer Gedigtlioder durch in negativem Unterton
gehaltene Medienberichte tber den Islam:

. . ich hab zwar an Gott geglaubt, aber ich ekt jnicht <an den Islam> geglaubt,
welil ich hab halt gesehen, dass viel von Gott gdredurde, aber dass <zu Hause»
viel schlimme Sachen gemacht worden sind.

... um so alter man wurde, hat man auch in dedidfeein bisschen <etwas tber den
Islam> mitgekriegt, [...] wie radikal halt das Garnist. Ich hab Hodjd8 gekannt, die
sind in die Hodjaschule gegangen in die [...] Mosched dann hab ich die [...] ir-
gendwo im Rotlichtviertel [...] gesehen. Daher] hab ich gedacht: ,[...]. Ne, das
kann wohl nicht das Richtige sein.” Und irgendwé&ate ich mir da nicht mehr viel
daraus gemacht.

Wenn Gott nicht gewollt hatte, dass man Schweirsefteisst, dann hatte er diese
Tierart ja nicht erschaffen zu brauchen.

Zu den inneren Zweifeln kam dann noch der Tod sefmellingsschwester, zu
der er als einziger in der Familie ein wirklich gsitVerhaltnis hatte. Dies war der Auslo-
ser fur den Abbruch der Verbindung und den Stueane tiefe Sinnkrise:

. . . als sie dann gestorben ist, bin ich irgendwaon zu Hause abgehauen. [...] da
hab ich halt Gberhaupt keine Bindung mehr gehabt; zu Hause. Also meine
Schwester war irgendwie meine beste Freundin.Und dann hab ich halt total ab-
gebrochen . . . hier mit Gott oder so war jetztriibapt nichts mehr da. [...] ich bin
dann erst mal in meine eigene Welt gesunken, hab olgendwie so eine Blockade
<auf>gebaut. Dann ging irgendwie nichts mehr. Dhab ich irgendwie keine Lust
mehr gehabt, zu leben. Hab dann versucht, mich brmgen, zweimal, und halt 6f-
ter schon gebetet, zu Gott: ,Ja, hilf mir aus dagé, usw.” Aber da ist halt nie was
passiert. Also ich hab schon eine negative Einstglgehabt von Goft.

Salim hat sich zwar kaum mit der Religion seindeff auseinandergesetzt, aber

die Ablehnung dagegen schien dennoch bald sehzuisitzen:

ders, a.a.0., 99.

®“Auseinandersetzung meint hier den ,aktiven AspektSubjektwerdung” im Gegensatz zu ei-
ner ,passiven Rezeption gesellschaftskonformer rfidauingen und  sozial  verlangter
Handlungsanforderungen”; vgl. Klaus Hoffmaieben in einem fremden Land: Wie tiirkische Jugeheli
,s0ziale’ und ,personliche’ Identitat ausbalancieréielefeld: Bdollert, KT-Verlag, 1990), 7.

"Tiirkischer Begriff firr einen Lehrer des Islam.

"Zum Zusammenhang zwischen der BeeintrachtigungSedisstkonzeptes und Suizid siehe S.
Epstein, ,Entwurf einer integrativen Personlichk#itorie,” in S. H. Filipp (Hg.)Selbstkonzeptforschung,
2. Aufl. Stuttgart: 1984, 19.
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. . . Religion an sich hat im Prinzip null Rollenmeinem Leben gespielt, also der is-
lamische Glaube. [...]. Ich hatte auch Uberhauptekdhnung von dem Ganzen. Es
hat mich immer auch irgendwie . . ., ich mochtd &myen angewidert, also abge-
schreckt. Immer wenn ich mich in die Moschee Ubgphadurchgerungen habe
dahinzugehen, hab ich mich unwohl gefunhlt.

Dazu kam, dass die Religion selbst Barrieren auflveeiche den Zugang zu ihr
zumindest erschweren. Dadurch weitet sich die mBestanz noch mehr aus:

I: Hast du dich in irgendeiner Form mit dem Koramd auseinandergesetzt?

G: Ne, uberhaupt nicht. [...] Man kommt ja nichtlraaf die Idee, da reinzukucken.
Das Buch ist ja heilig, das darf man ja nicht asdas Da muss man eine bestimmte
rituelle Reinigung eben abgelegt haben und das Btaben heilig, das wird auf ei-
nem hoheren Platz im Regal aufbewahrt. [...] und dd awuch immer gesagt, die
tirkische Ubersetzung ist ja nicht hundertprozeuatig hat geringeren Wert sozusa-
gen. (Salim)

Die Entwicklung hin zur Ablehnung des Islam mddeteam Beispiel eines lan-
geren Auszugs aus dem Gesprach mit Nuredin aufzeige

G: Ah, es gab einen, der mich sehr in meinen Gestagkschittert hat. Das war der
Vater eines Schulfreundes. [...]. Der Vater war aoféssor. Er hat sehr viel gelernt.
[...]. Und ich war sehr naiv. Ich dachte: ,Wie karemjand, der soviel weiss kein
Moslem sein?” Ich war immer Moslem und mir war gidebracht worden, warum
der Islam richtig war. Und es gibt immer die gledRegel, die alle von Kind auf ler-
nen: Zuerst war die Bibel und nach Jesus kam Mohamtnmnd deshalb ist
Mohammed der Letzte. Der Koran ist richtig, wei d@ibel aufgehort hat. Und das
hatte ich auch immer gelernt.

I: Klar.

G: Und das sagte ich auch zu diesem Professosalgte: ,Ich kann nicht verstehen,
warum Sie noch Christ sind. Sie haben soviel gelé&innen Sie nicht sehen, dass
Mohammed der letzte Prophet ist und dass der Kdeanletzte Buch von Gott ist
und dass man von diesem Buch lesen muss?” Er gciracih an und sagte: ,Ich ver-
stehe dich. Aber vielleicht habe ich recht undlgieht ist die Bibel Gottes Wort und
vielleicht ist Jesus der letzte Prophet [...] undrdbist du auf der falschen Seite und
ich bin auf der richtigen Seite.” Und da ist etwag mir passiert. Ich dachte, er
kbnnte ja sogar recht haben. Das war das erstedass,ich so etwas gehort habe.

I: Obwonhl er dich in keinster Weise bedréangt hat.

[...]

G: Nein, nein, das war alles, was er gesagt hal. d&s hat mich so erschittert, dass
ich zu mir selbst gesagt habe: ,Er hat recht. Nimieann mir beweisen, welche Re-
ligion die richtige ist.” Und ab dieser Zeit haled imich mehr und mehr entfernt vom
Islam. Nach zwei Jahren war es so schlimm, dassviddich in eine total grosse
Identitatskrise kam.

[...] Ich habe gemerkt, ich bin kein Turke. Ich wolsehon mein ganzes Leben im
Westen. Ich habe ein klein bisschen Turkischesimdas habe ich noch von meinen
Eltern mitbekommen, und ich habe noch etwas Wésticddurch das Fernsehen und
alles Neue in der Welt. Ich bin jetzt ein Weltbirdédnd ich habe keine Identitat. Ich
bin nur jemand, eine Person. Das war eine sehrisoge Zeit fur mich. Ich habe al-
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les mdgliche mitgemacht, links und rechts um médeelanken zu verdrangen. Ich
dachte, eines Tages sterbe ich, lass mich heuteesinfeiern, trinken und essen und
gltcklich sein und lachen, denn morgen bin ich tot.

[...]

I: Wie haben deine Eltern darauf reagiert? Sie hates ja bestimmt auch mitbe-
kommen.

G: Damals habe ich mich auch von meinen Elterreemitfund ich hatte mir in einer
anderen Stadt ein kleines Zimmer genommen, so idassieine Eltern nicht sehr
haufig sah.

I: Sie haben sich auch nicht eingemischt.

G: Nein, sie wussten nicht viel und konnten audtsi wissen und ich habe nie et-
was gesagt. Ich wusste, dass sie niemals die Atdawayeben konnten, die ich
suchte.

I: Oder gab es sonst irgendwelche muslimische Bakamlie dich irgendwie beein-
flussen wollten?

G: Ja, aber es gab niemand, der mir richtige Artevogeben konnte. Bei allen Ant-
worten, die sie mir gaben, sah ich gleich, dasle@® Ballone waren. Da hatte ich
sofort eine Nadel. [...] Das war sehr einfach. Wgmand sagte: ,Das ist gut,” sagte
ich gleich: ,Nein, das ist falsch, wer bist du, slas mir sagst, dass etwas gut ist, es
gibt nicht so etwas wie ein absolutes Gutes. Esustwie du es siehst. Etwas was du
siehst dass es gut ist, kann fir einen anderechfalsin. Wer bist du, dass du denkst,
mir etwas Absolutes sagen zu kdnne88’habe ich mich von allem entfernt.

Aus diesen Ausfuhrungen wird deutlich, wie dashegige Bild von der eigenen
Religion relativ leicht ins Wanken gebracht werd®mnte und der kritischen Auseinan-
dersetzung nicht standgehalten hat. Spater im @espgibt Nuredin aber auch zu
erkennen, dass weniger die Auseinandersetzung emt ldlam, als der Mangel an Zu-
trauen und Unterstltzung seitens der Eltern demdlighe Ausloser fir seine Krise war:

Und er <mein Vater> sagte: ,Ach du wirst nie etwas,bist dumm, und [...] du wirst
nie ein Mann und du wirst nie Erfolg haben.” Dagevadiese Gedanken, die mich
mehr und mehr in Passivitat getrieben haben. [.h]kann wirklich gar nichts und
ich bin wirklich gar nichts. Ich habe wirklich gleine Begabungen. Das war immer
sehr schwierig fir mich. Deshalb habe ich mich epauch sehr stark gegen meine
Eltern gewandt. Ich habe gesagt: ,Ich mdchte nahts mehr von Euch anhdren. Ich
lebe mein eigenes Leben und ich gehe weg und Hsig@n konnt lhr behalten.” So
bin ich weggegangen. Das war der Grund eigentben. Anfang von den Depressio-
nen. Spater ist daraus die Identitatskrise geworden

Wie bedrohlich solch eine Krise werden kann, isir ssterschiedlich und wurde
auch von meinen Gesprachspartnern sehr individiwgithlebt. Sie halt jedenfalls so
lange an und vertieft sich auch entsprechend, wile &nderes System in der Lage ist, die

als defizitar erlebten personlichen und/oder semiddmstande befriedigend zu klaren.
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Krisen gehen meist auch mit Normverlust bzw. -Nagmmeigerung einher und kénnen
bis hin zu strafbaren Handlungen und in eine Spiran Gewalt oder Konsum von
Suchtmitteln fihrerf?
. . . das fing schon vorher an mit der Kriminaliiéd so. Ich war in einer Jugendban-
de gewesen, Schlagereien gehabt und so, in Didlerthéel gewesen - da fing ich
auch an, schon Alkohol zu trinken und dann habath an Allah gezweifelt, [...]
und war so ein Méchtegernmoslem und [...] hab gesg ja, da leb ich nicht mehr

danach.” [...] Da habe ich angefangen, Alkohol zonken. Da haben meine Eltern
mich rausgeschmissen. (Mohamet)

Der Abbruch der Verbindung zum Elternhaus kam bl Boch viel friher.
Kaum war er mit neun Jahren in Deutschland angekemmnat er schon bald eine regel-
rechte Heimkarriere an. Wegen Schwierigkeiten urethgltensauffalligkeiten in der
Schulé® und Straftaten wurde seinen Eltern das Sorgessthbgen, so dass er in mehre-
ren, teilweise geschlossenen Heimen und schliésséceiner Pflegefamilie landete:
. . . irgendwie kam ich nicht unbedingt gut klat mieinen Eltern. [...]. Bin auch von
zu Hause weggelaufen, [...], geklaut und dies wmskg gemacht und spater auch

schlimmere Sachen, «wie> Autoklau und Tresor auffiee. [...]. Ja, ich dachte, ich
mdochte von ihnen ganz wegkommen und bin dann wagfg und so.

Die Schwierigkeiten im Elternhaus oder die Ausedwretzungen mit den El-
tern und dem islamischen Umfeld fiihrten bei alléinnlichen Gespréachspartnern dazu,
dass sie das Elternhaus verliessen oder, wie #mnlihren Eltern weggenommen werden
mussten. Von den Interviewpartnerinnen berichtetyddund Elif auch von &usseren und

inneren Krisen und Konfliktef*

"2/gl. Bommes, a.a.O., 58.

SFirat zitiert eine Studie (J. Korporal et al., 198fie nachweist, dass tiirkische Kinder in West-
Berlin haufiger Verhaltensstérungen aufweisen alshe, die die Turkei nie verlassen haben oder evied
dorthin zurtickgekehrt sind; siehe ders. a.a.O.; ¥d6 dazu auch F. Poustkasychiatrische Stérungen bei
Kindern auslandischer Arbeithnehm(@tuttgart, 1984).

"Als hauptsachliche Konfliktfelder zwischen Téchtemmd Eltern nennen Sen und Goldberg die
sich im Widerstreit befindenden traditionsoriertter Anspriche der Eltern und die Anforderungen der
deutschen Umwelt, wobei die Wahl der Lebensforns, Blerufes oder des Partners im Mittelpunkt stehen;
in ders. a.a.062.
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Ich hab [...] meine feministische Phase gehabt. wasauch ein Aufruhr gegentber

meinem Vater, der hat mich so eingeengt gehabthatte eine ganz schlimme Pha-
se, wo ich meinen Vater echt zum Heulen gebradit (kilya)

Ich hab immer schon riesig Probleme mit meinenrilggehabt. [...]. Also vor mei-
ner Bekehrung, da ging ich halt den Weg, dass i mon meinen Eltern trennen
wollte, auch von meiner Familie . . . (Elif)

Es kam bei den Frauen jedoch letztendlich niche, vai einigen der Manner, zu
einer Uberwerfung mit dem Elternhaus. Hier spi@tvigs der durch grossere Toleranz
gekennzeichnete alevitische Hintergrund eine Roilhel auch die innerfamiliaren Kons-
tellationen schienen insgesamt weniger konflikidbeta Es muss auch davon
ausgegangen werden, dass Tochter im Gegensatzmersin traditionellen Familien
unter starkerer Kontrolle des Vaters stehen (,Méater hat so grosse Angst vor seiner
Ehre, dass seine Tochter sie beflecken.“ [HiljaJpd damit viel weniger die Moglich-
keit haben, sich von der Familie zu entfernen. Ddmnn auch in dem Bemuhen der
jungen Frauen nach guten schulischen Leistungenfinadzieller Unabhangigkeit ein

Versuch der Abnabelung von der vaterlichen Korgrgkésehen werdéf.

3.4 Zusammenfassung

Bis zu diesem Punkt zeigen die meisten Wege depr@esspartner etwa aufgrund von
empfundener Einengung oder intellektuellen Zweifglme kritische Auseinandersetzung
mit der Elternkultur auf, mit der auch eine Dist@nang von der elterlichen Lebens- bzw.
Glaubenspraxis einher geht. Es handelt sich dabegin Muster, welches bei zahlreichen

tirkischen Jugendlichen der zweiten Generationirmleh isf’ und, wie etwa bei Aikut

"In ihrem Literaturiiberblick tiber den Wert der Ebeschreibt Ingrid Pfluger-Schindlbeck den
Unterschied zwischen der Bedeutung der Ehre der, Fmaderen Mittelpunkt die sexuelle Keuschheihste
und der des Mannes, die ,zunachst vom VerhalterFdeu, bzw. von seiner Fahigkeit, diese zu schiitzen
und zu kontrollieren, abhangt.” Dariiber hinausltsiesbesondere die mannliche Ehre einen sozialent W
dar, ,der sich erhdéhen, aber auch fallen kann,” mésden BegriffenAnseherund Prestigegleichgesetzt
werden kann; in ders. a.a.0., 37, 55.

°Sen, Goldberg, a.a.0., 59.

" So geben etwa 60% einer Studie unter tiirkischgantliichen an, ein distanziertes Verhaltnis
zur Religion zu besitzen; Pressemitteilung der &wndérbeauftragten des Senats von Bediarliner
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und Nuredin in Orientierungs- und Heimatlosigkeiinden kand® wenn sich kein Aus-
weg finden lasst und die Anbindung in die deuts@esellschaft nicht gelingt. Nicht
selten endet dieser Weg zunachst in der Sackgassébeitslosigkeif? Kriminalitat
oder im Drogenmilie®

Andere wiederum, wie zundchst Mohamet, geratenem Einflussbereich isla-
mistischer oder nationalistischer Gruppierungen €inden ihre Bestatigung und ihre
Perspektiven im Kampf fiir eine wie auch immer gearGesellschaft. Wieder andere,
wie Salim, lehnen zwar die islamische Religion ad bewaltigen den Spagat der Kultu-
ren einfach dadurch, dass sie sich doch irgendwielen Gegebenheiten arrangieren und
aus beiden Kulturen das fiir sie Beste herausiiol&esonders weit gespannt ist der
Bogen zwischen Familie und Lebenswirklichkeit imnutdehen Umfeld, wenn die Eltern
wenig oder keine Bildung besitzen und die Kindere wie hier vorgestellten jungen
Frauen, die Chance eines Studiums erhalten uneémuizd sich in diesem Umfeld be-
haupten mussen.

Unabh&ngig vom eingeschlagenen Weg ist davon aebeang dass unter diesen
zumeist ,inkonsistenten sozialen Bedingungen kauma konsistente, stabile Identitats-

entwicklung zu erwarten ist* Damit ist keineswegs pauschal ausgeschlossen,esass

Jugendliche turkischer Herkunft997.
Bvgl. Sen, Goldberg, a.a.O., 56.

"Statistisches Bundesamt (HgDatenreport 1997: Zahlen und Fakten iiber die Burefmsblik
Deutschland Schriftenreihe Bd. 340 (Bonn: Bundeszentrale fuitigohe Bildung, 1998) 96ff; siehe ders.,
57.

8Auch wenn Sen und Goldberg vollig zurecht auf daviéndigkeit einer differenzierten Inter-
pretation von Kriminalstatistiken hinweisen, stellesie doch fest: ,...dass ein grosser Teil des
Drogenhandels und des ,Rotlicht-Milieus’ in vielBtédten von Turken dominiert wird. Vor allem tudtie
Jugendliche mussen vor dem Abrutschen in die Kalitit bewahrt werden, beginstigen doch ihre Le-
bensumsténde oftmals eine kriminelle ,Karrieretide 43.

8Heitmeyer et al. finden ein ,nicht unerheblichessfass von Orientierungen [...], die mit Ge-
waltoptionen einhergehen”, in ders. a.a.O., 128ff.

82Sen und Goldberg sprechen von der ,doppelten Ssai@n”; ebd., 50; Firat benutzt den Beg-
riff der ,Konfliktmechanismen” in ders. a.a.O., 102

8Ebd., 85.
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nicht auch einem Teil dieser Jugendlichen gelimgit, den gestellten Anforderungen
zurechtzukomméti und es Menschen dieser Bevélkerungsgruppe gibtiidisich einen
in vieler Hinsicht vorbildlichen Weg findei.Die Mehrheit wird jedoch weder im welt-
abgewandten Islam noch der sékularisierten, kalearnischen Gesellschaft eine wirklich
tragfahige Identitat entwickeln.

Die Personen, um die es in dieser Arbeit geht, ggh@un zu einer kleinen
Minderheit von im Westen lebenden Tirken, die Antewo auf ihre Identitats- und Sinn-
fragen im christlichen Glauben gesucht haben. Wefthritte sie aus ihrer persdnlichen
Krise heraus bis hin zum Wechsel ihrer Religionghdgigkeit gegangen sind, berichten

sie im nachsten Kapitel.

#Dies wird fir die dritte Generation in starkerem fdny zutreffen als fiir die zweite; vgl. Heit-
meyer et al, a.a.0., 26.

%vgl. Hoffmann, a.a.O., 197-199.



KAPITEL 4: DER WEG ZU CHRISTUS

So unterschiedlich wie die Wege der inneren odsséren Distanzierung vom elterlichen
und religiossen Umfeld verlaufen, so verschiedenalesn sich auch die Etappen zum
neuen Glauben. Dabei mdchte ich meine Gesprachspantieder wichtige Stationen

selbst schildern lasséf.

4.1 Frihe Kontakte

Die Beruhrung mit dem Christentum findet nicht immeest dann statt, wenn es keine
anderen Antworten oder keine sonstigen Auswegeemes Krisensituation mehr gibt.
Vereinzelt scheint es sogar so etwas wie eine Amukg oder Sehnsucht nach dem
Evangelium zu geben, die sich in einem Menscheeaitsdange vor einem direkten Ein-
fluss von christlicher Seite her bemerkbar machbt.b8richtet Erol, dass das Gesprach
unter seinen Verwandten Uber Juden und Christemendrseiner Kindheit in der Ttrkei
bereits ein Verlangen nach dem christlichen Glauimsmrkt hatte:

Es wurde Uber Israel oder die Christen geredet.chfaal sehr freundlich, manchmal

auch traurige Dinge. Man hat vielleicht auch Ubdri€en geschimpft, manchmal

<auch> Uber Juden [...]. Ich habe mich manchmal das@ion gesehnt nach christli-

chem Glauben. Es wurde viel dartiber geredet undable das Wort tber Jesus ofter
gehort.

Alle vier weiblichen Gespréchspartnerinnen habemitar etwa zwischen sechs
und funfzehn Jahren dieselbe christliche Kindeidtubei einer befreundeten deutschen

Familie besucht’ Diese Zeit beschreiben zwei von ihnen so:

®Teilweise geht es in den Aussagen der Gespraaheteiler auch in diesem Kapitel noch ein-
mal um Krisen, und zwar vornehmlich um Krisen irr dauseinandersetzung um die eigene religitose
Uberzeugung im engeren Sinne. Obwohl diese Ausgerumhaltlich eigentlich in das vorherige Kapitel
gehodren, wurden sie, da sie einen integralen Bathmes Konversionsprozesses darstellen, in diel-S
derung desselben miteinbezogen.

8Die Erfahrungen dieser deutschen Familie mit itkardischen Freunden sind geschildert in
.Eheziel: Jesus unter Auslandern dienen: Eine Hantiletet Kurden GemeinschaftOrientierung 1
(1999): 9f.
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G: Ich kam dann da auch in die Schule und «<in digsé> haben wir auch die Fami-
lie M. kennengelernt. Und sie hat dann die auskiigin Kinder - deutsche Kinder
waren auch dabei -, einmal die Woche zu so einadéistunde eingesammelt und
da haben wir halt Spiele gespielt, Lieder gesurgganeinsam. Eine Art Kinderstun-
de war das, was ich recht schén fand damals.

I: War da schon etwas Religioses dabei, damalgesed Kinderstunde?

G: Ja, ja, sie haben uns Geschichten aus der Bilzéhlt. Das wussten sie auch,
meine Eltern. Sie kamen zu den Eltern erst malhatzten es denen gesagt, dass sie
schon tber den Glauben erzahlen wollen und UbeBitel und so und dartber wa-
ren die meisten Eltern auch einverstanden. Ja, dmdsind wir halt bis zum
vierzehnten oder fiinfzehnten Lebensjahr immer égeimassig. (Yuksel)

... wir waren die erste Familie, welche die M&nkengelernt haben und mein Va-
ter, der hatte <sie», ich glaub einen Tag naclr iH@hzeit [...] zum Tee eingeladen
[...]. Ja, und dann . . ., die haben also diesal&istunde veranstaltet, das war halt
eben so mit christlichem Hintergrund.... Ja, immeesobisschen so lesen und ei-
nen christlichen Vers lernen.

I: Da bist du hingegangen.

G: Ja, also so hab ich Kontakt mit christlichenteauekommen.

I: Wie alt warst du da, als das angefangen hat?

G: Als das angefangen hat, ja, wie ich schon sagtalso sechs Jahre waren das . . .,
seit meinem sechsten Lebensjahr. (Yildiz)

Durch die langjahrige und vertrauensvolle Beziehmadg-amilie M. hatten die
Madchen einen Ort, an dem sie uber Konflikte irerthFamilien sprechen konnten und
fur den christlichen Glauben sensibilisiert wurdémsbesondere das Vorbild, welches
Frau M. vermittelte, hatte einen starken Einfluss:

.. . ich hab mir so das Leben der Frau angesehgndass sie ziemlich glucklich ist,
und da hab ich gedacht: ,Warum ist die denn soklglilt oder was gibt ihr denn
diese Kraft?” Ja, und dann hat sie mir die Bibelopenkt gehabt . . . weil wir waren
oft bei der M. und haben ihr von unseren Traumeahdt oder so. [...] irgendwie hab

ich doch immer an irgendwas geglaubt. Aber ich waussch nicht, dass es Jesus ist,
oder Gott ist. (Htlya)

Auch wenn sich in dieser Kindheits- bzw. Pubergitsnoch bei keinem der
Madchen ein Bekehrungserlebnis ereignete, wurdéresie durch diesen frihen, engen
und freundschaftlichen Kontakt zu glaubigen Chnstech moglich, zwischen westlicher
und christlicher Pragung zu unterscheiden, obwuial Eltern diese Differenzierung nicht
in dem Masse vornahmen, wie Yildiz oben bereitschégte (siehe 3.1.2.). Yiksel betont
allerdings, dass sie bei dieser Unterscheidungekéatls ein stereotypes Schwarzweiss-

bild vor Augen hat:
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Ich hab schon gemerkt, dass es zwei, drei TyperDeauischen gibt. Einmal wieder-
um die Glaubigen und dann halt die NichtchristanAber ich hab jetzt auch nicht
verallgemeinert und gesagt: ,Ja, die Nichtchristemd alle schlecht.” Ich hab auch
gute Freunde noch, die nicht glaubig sind.

Vermutlich als Folge der vermittelten Inhalte imd@nderstunden begann Y Uk-
sel, sich selbstandig mit dem christlichen Glauberbeschaftigen. Zunachst stiess sie
jedoch nicht auf befriedigende Antworten:

Als ich dann dreizehn, vierzehn, finfzehn «warsh hab sehr viele Blcher gelesen,
was die Bibel betrifft - da hab ich mich dann [gdfragt, warum ich Gberhaupt auf
der Erde bin und warum ich lebe und wie das wedleeg wird? Einfach die Da-
seinsfrage und ich hab dann mal angefangen zu .begemdwie hab ich gedacht:
»Ja, es gibt doch keinen Gott”, weil ich hab keketworten bekommen, also fir
mich personlich wurden meine Fragen nicht beangtvand dann hab ich das alles
wieder losgelassen

Zum Teil besuchen turkische Jugendliche den clofigth Religionsunterricht an
der Schule und machen dabei fur sich Entdeckungen:

Da war ich in der Grundschule gewesen und der lehsewar eine Lehrerin gewe-
sen, hat Religionsunterricht gegeben und hat urjsgezeigt, wie man betet. [...].
Wir haben vor dem Unterricht immer so ein bisschebetet. Erst mal hab ich mich
am Anfang auch dagegen gestraubt. Da bin ich €liages nach Hause gegangen
und da hab ich auch so gesagt: ,Herr Jesus, biftdthmir auch.” Die haben da so
gebetet. Ich hab immer so beobachtet, wie die Bbatsda beten. (Mohamet)

Auch fur Erol war es der Religionsunterricht, imdseine Kindheitshoffnungen

zum ersten Mal Nahrung erhielten:

.. . bis ich endlich von einer Diakonisse auchmghgehdort habe von Jesus, in der
Schule gehort habe Uber Glauben, Uber Jesus -edalftleider nicht mitmachen,
aber ich habe <«rotzdem> am Religionsunterrichgégiommen. Ich dachte: ,Warum
nicht?” Ich dachte immer sowieso, die Wahrheitwsanders. Und Jesus war in mir
irgendwie so eine Kraft, die hat mich hingetragénwar so wie eine Tur vor mir, ja.
Ich konnte einfach nicht wegstehen.

Neben solch positiven Erfahrungen berichten manieneGesprachspartner aber
auch von eher verwirrenden oder negativen BerUlspungkten mit der Kirche oder ein-
zelnen Christen. Fur Aikut etwa blieb der erstedaick vom Christentum, den er
vornehmlich durch das Fernsehen und einzelne Hesbrmit der katholischen Kirche

erwarb, recht verschwommen:
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...ich habe nicht verstanden, dass die so ein Krabetan. Ich hab immer gedacht,
die Christen beten irgendwie so ein Kreuz an. lahrke halt nur die Katholiken.
Christen kannte ich gar nicht, so freie evangeésutier evangelische Kirche. Ich hab
halt so die Sakramente gesehen, was weiss iclsdadtvie die> mit Handen oder so
Gelubde gemacht haben.

Vermutlich kam die Abneigung gegen ,die Katholik&hdadurch zustande, weil
er in bestimmten Handlungen der katholischen Liauggwisse Parallelen zu islamischen
Ritualen sah, gegen die er eine Abneigung entwitlate:

Well ich halt diese katholischen Ménche oder Peieatich irgendwie nicht mochte,
[...] die da irgendwelche Rituale machen und dann ingetathe Sachen verbieten.

Wahrend Aikuts erstes Bild vom Christentum zunachsth dussere Faktoren
gepragt war, hatte Mehmet Kontakt zu einem einze@kristen, durch den er eher abge-
stossen wurd@?

Ich habe friih Bertihrungspunkte <mit Christen> géhb war mein Trainer, der hat

standig nur von Jesus erzahlt und das konnte it mehr horen. [...]. Er sagte im-
mer: ,Ich liebe Jesus,” <er> konnte aber meine ok nicht verstehen.

Solche negativen Eindriicke kénnen eine Offnunggfiie unbelastete Auseinan-
dersetzung mit der anderen Religion erschwerennwacht sogar verhindern. In den
vorliegenden Féllen ergaben sich jedoch Situation@durch das vorhandene Bild revi-
diert werden konnte, und die den eigentlichen Bekalsprozess einleiteten, um den es

im folgenden Abschnitt gehen wird.

4.2 Auseinandersetzungen und Entscheidungen

Bevor sie den Schritt der Entscheidung fur denstiichen Glauben vollzogen, haben

sich die Gesprachspartner zumeist intensiv mitraoteedlichen Aspekten des christli-

¥Die Unterscheidung zwischen Katholiken und and&hbristen konnte Aikut freilich erst tref-
fen, nachdem er die evangelische Freikirche kergleng hatte, in der er sich nachher fiir den dhutgn
Glauben entschied. Dort kommen liturgische Elemémtder Form wie in der katholischen Kirche nicht
VOr.

80ber enttauschende Begegnungen mit westlichen t€hriserichten auch andere Muslime, die
dann spater konvertierten, vgl. Geschichte vonfJole® zunachst von den Christen in Europa enttitusc
war; in Eduard Ostermani&R zerbricht die Mauer: Mohammedaner finden Jesase Herausforderung
fur uns alle(Neuhausen-Stuttgart: Hanssler, 1980), 10-12, 11.
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chen Glaubens sowie mit sich selber und ihrer feggaheit auseinandergesetzt.
Schliesslich liegen die Unterschiede zwischen lrelsligstemen zunéchst nicht unbedingt
offen auf der Hand, und ausserdem ergeben sicleiaas Konversion haufig erhebliche

Konsequenzen, die man wohl nur dann auf sich zmealbereit ist, wenn man sich von
der Uberlegenheit der anderen Religion zumindesje&tiv auch wirklich tiberzeugt hat.

Die Anlasse, die zu einer intensiveren Auseinaredeusig anregen, sind freilich sehr
unterschiedlich. Die Gesprachspartner sollen jeétheinander ihre personlichen Wege

zu Christus relativ unkommentiert berichten.

4.2.1Yildiz

Yildiz erhielt durch den Besuch des schulischendr@isunterrichtes Informationen tber
das Christentum, die Uber das in der oben erwalftederstunde hinausgingen. Zu dem
dort erworbenen Grundvertrauen in den christlicG¢suben kam nun mit der Hinterfra-
gung der biblischen Wahrheit und der kritischenr&sgttung der christlichen Geschichte
ein neuer Aspekt hinzu:

G: Ja, ich hab freiwillig <den Religionsunterriclelegt, weil mich das einfach inte-
ressiert hat.

I: Was war dein Erleben im Religionsunterricht?

G: [...]. Wir haben halt viel in der Bibel auch geén und dann auch allgemein, auch
so Vergleiche gemacht mit anderen Religionen. Was halt besonders vermittelt
bekam, also diese Kreuzziige und das [...]. Und dasibla sehr negativ auf mich
ausgewirkt, weil ich dann immer gedacht hab: ,Jeisgh.” Also damals hat man
vielleicht nicht so weit denken kénnen mit diesaedkzzigen, was das alles mit sich
brachte, dass da so in der Bibel steht ja, manmnsethanden zwingen und warum
man nicht diesen Leuten, die eben eine andere Kdttien oder eine andere Religi-
on oder eben Naturvolker waren, warum man nichgnhGlauben gelassen hat... .
Also dass das viel mehr irgendwelche Machtinteresgaen als jetzt religibse Hin-
tergriinde. Das hat mich halt ein bisschen gestitauch dass man [...] irgendwie
so Widerspriuche aufgedeckt hat.

I: In der Bibel?

G: Ja, in der Bibel, dass da z.B. es da so behawpi® und im zweiten Buch des
Moses wird das dann wiederum so behauptet.

I: Also eine recht kritische Betrachtung.

G: Ja, genau, also das wurde halt schon . . .dderjst aber auch normal, also es war
eben die Oberstufe . . ., dieses kritische Denkétesauch beigebracht werden.
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Beide Einflisse, der schulische und derjenige vamike M. verliefen zeitlich
parallel, so dass sich Yildiz tGber einen gewisseitradum hinweg nicht im Klaren dar-
Uber war, welchen Standpunkt sie einnehmen sollte:

Ich hatte halt immer, durch die Schule . . . ichssta nie so: ,Soll ich jetzt wirklich
daran glauben? Ob das auch wirklich stimmt?” Als® christliche Lehre an der
Schule, die wiirde eher einen Menschen von diese@mb@8h distanzieren als zu dem
Glauben néher zu bringen.

[...]

...ich hab mir iimmer> gedacht, Jesus héatte genaigde Fehler gemacht wie jeder
andere Mensch, und mit dieser Dreieinigkeit, dallick ich manchmal selbst <heu-
te noch> nicht durch, muss ich ganz ehrlich sagen.

Grund, den christlichen Glauben anzuzweifeln ergigh auch noch aus einer
ganz anderen Richtung. Durch Begegnungen mit judgeitschen Frauen, die zum Islam
Ubergetreten waren, wurde Yildiz herausgeforded, betiden Religionen gegenlberzu-

stellen:

I: Also, du hast schon auch Vergleiche gezogen?

G: Klar, hab ich. Das hab ich schon gemacht, ja.Hab das selbst auch als Glau-
benskrise bezeichnet, weil ich das nicht so gee#at j . ., weil ich hatte meine
Freundinnen, da sind wirklich sogar Deutsche dammlie haben sich bekehrt <zum
Islam> . . ., die sich dann radikal verandert <mapalso auch was das Ausserliche be-
trifft. Die eine, die hat auch angefangen, Kopftuthtragen und hat angefangen,
funfmal zu beten und was weiss ich, und die wudaten auch von anderen deut-
schen Madchen, die sich bekehrt haben.

I: Das waren Deutsche, die sich zum Islam bekedtyseh?

G: Ja, gab’s. Und das hat wirklich so total die #glen mir hervorgerufen, so dass
ich mich intensiver mit diesen beiden Glaubensuogen befasst habe.

Ein Vergleich zwischen Bibel und Koran brachte Yaldann zu der Erkenntnis,
dass das heilige Buch der Muslime sich selbst wptécht und auch das Leben des Pro-
pheten erschien ihr nicht sehr vorbildhaft:

Ich hab halt den Koran gelesen und hab eigentbskgéstellt, dass also der Koran
sehr vieles aus dem Alten Testament ibernommenrithdass der Koran auch in
sich [...] - Muslime, die werfen <a> immer den @Gen vor: ,Widerspriuche, ja die

Bibel hat so viele Widerspriche.” Es ist alles nmge@ie so paradox. - Aber als ich
dann den Koran las, hab ich gedacht: ,Also das kacimt der wahre Weg sein, well

allein was der Koran . . ., was Mohammed gemachtwia er gelebt hat und . . .

oder was eben der Koran von einem Muslim verladas, kann irgendwo nicht mei-

nem religiosen Verstandnis entsprechen.
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An einem Punkt schien dann die Klarung der Fragd mier Stindlosigkeit Jesu,

den sie im Religionsunterricht anders vermittekdremen hatte, den Weg zur Konversi-

on vollends geebnet zu haben.

Auch wenn Yildiz nicht von einem punktuellen Bekahgserlebnis spricht,

spielte dabei doch der Aufenthalt in einem chob#in Jugendzentrum eine wichtige

Rolle:

G: ...bis mir dann auch gesagt wurde: ,Nein, Jesusfe@derfrei.,, Aber das hab ich
nie mitgekriegt . . . [...] obwohl, das ist ja eirhs@ntscheidender Punkt, dass Jesus
fehlerfrei war, weil kein Mensch kann fehlerfreirse.. Und die <im Religionsunter-
richt> haben gesagt: ,Ja, Jesus und...” was weissheben> Jesus kritisiert und ich
bin dann immer davon ausgegangen, Jesus ist l@yselse dann mit Fehlern behaf-
tet.

[...]

I: Das war dann irgendwie eine Schlusselerkenntnis?

G: Ich denk dann auch, dass das wieder gottgewallt dass ich diesen Ort - ich bin
dahin zum erstenmal gegangen und dieser Ort urse ditenschen, wie das positiv
auf mich gewirkt hat. Da hat bestimmt ein goéttlicRéan dahinter gesteckt.

4.2.2Yuksel

Auch bei Yuksel verlief der Weg zur Bekehrung Ubee Begegnung mit dem Islam. Bei

ihr war es die Freundschatft zu einem glaubigen imissthen Madchen. Diese Beziehung

bestatigte fur sie den Weg zu Christus, da sie\Wakalten dieses Madchens im Ver-

gleich zu dem ihrer christlichen Freunde nichtsals/orbildlich erlebte:

G: Ich bin mit [...] einem syrischen Madchen befréet und die ist ziemlich glaubig,
tragt auch Kopftuch und ist auch schon seit 15eralnneine Nachbarin. [...]. Also
ich war ja auch ofter bei ihr und sie bei mir urahx hab ihre Freunde kennengelernt
und auf der anderen Seite dann wieder die, dieeansJglauben «und habe festge-
stellt,> dass es da wirklich gravierende Untersidigibt.

I: Kannst du da ein paar nennen, die dir besoral#fggefallen sind?

G: Ja, also, sie tragt zum Beispiel ihr Kopftudberabellgt ihre Eltern total. Und, ich
weiss nicht, sie hat das irgendwie nicht aus Ligbmacht, ihren Glauben, ja. Und
auf der anderen Seite hab ich dann gemerkt, ja(dlhs die christlichen Freunde)
sind liebe Menschen fir mich. Menschen, die wifklic.] ihren Glauben leben. Und
sie hat das irgendwie nur aus Druck gemacht vamikitern.
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Zu diesem Vergleich, der ihr Vertrauen in den ¢hcisen Glauben starkte, kam
dann noch das positive Umfeld wiederum desselbgentizentrums und die Umstande,
die es ihr ermdglichten, dorthin zu gelangen:

G: Ja, ich hab ja schon vorher auch dartuiber Besgw®iusst, dass Jesus fur unsere
Sunden gestorben ist. Aber ich hab das nie sogietahrgenommen. Also ich hab
das gehort und dann hier wieder raus. Aber alsleckin C.> war, war alles ganz an-
ders . . . die Atmosphare und . . . einfach, wee<alenn> Jesus zu mir gesprochen
hatte. Es war ganz anders. Ja, . . . es hat allgathingehauen . . . wie, um jetzt mal
ein paar Beispiele zu nennen, das Visum zu bekommedrden Flug . . . das hat alles
hingehauen. Die hatten vielleicht nur einen Mongit Z. . Das ist mir dann aber erst
spater alles aufgefallen, dass uns dort auch npasiert ist. Ich mein, ich bin zum
ersten Mal ins Ausland alleine gereist und dassenkitern dann auch ja gesagt ha-
ben. Und . . ., halt . . ., die hatten mich niahtesnfach gehen lassen, nur mit ‘ner
Freundin. Hulyas Eltern sind da viel strenger, sfigmal, und dass ihr Vater auch
zugestimmt hat, dass die da hinfahren kann . s sda alles so Kleinigkeiten, aber
es hat fur mich ziemlich viel Bedeutung.

I: [...]. Das war einfach Dein Erlebnis mit Gott?

G: Ja, das war auch ein Teil, aber . . . als icind#a war . . . vielleicht weil ich nur
mit christlichen Leuten zusammen war, das kann geain Aber ich hab wirklich fur
mich personlich bemerkt: ,Ja, er meint mich jet&l%o . . .

I: Du hattest gefuihlt, dass du wichtig warst, trdéz grossen Gemeinschatft.

G: Ja, ich mein, ich hab das immer wieder . . r,wmaren im Madchenkreis, wir ha-
ben das immer wieder gehort und ich wusste dasgh achon mit 15, aber ich hab
das ,Du” dann so fur mich wahrgenommen. Erst dartrd

4.2.3Hilya
Die Glaubensphasen in Hilyas Adoleszenz sind eispig flr die Identitatskrise einer
heranreifenden Jugendlich&hdie vom naiven Kindheitsglauben iber eine reliks in
Selbstmordgedanken mindende Phase hin zum gestdreitéersuch der Identifikation
mit dem religiosen Hintergrund der Elternkultur hefen, ohne dass daraus bereits klare
Konturen einer Identitat hervorgingéh:
Ich hatte so eine Phase, wo ich [...], ich hab naab gesucht, ja nach einem Glau-
ben. Ich hab einen Teddybar gehabt und hab gedaehgibt mir Kraft. Es ist halt

absurd, aber so war’s. Und er durfte fur mich dreeken schreiben und ich hab an
ihn geglaubt und keiner durfte ihn treten. Und daatte ich meine ganz radikale

%FE. H. Erikson; vgl. ders. idugend und Krise: Die Psychodynamik im sozialen d&b{Stutt-
gart: Klett-Cotta, 1981), 91.

%Ebd., 91.
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Phase, wo ich an gar nichts geglaubt hab, ein léssso in Richtung Feminismus
[...]. Und ich hab mich gegen alles gewehrt, wat mchts zufrieden. Da hatte ich
wirklich so an nichts mehr geglaubt, sondern numaeine eigene Kraft. Und ir-
gendwann war ich dann wirklich so am Ende und hedagt: ,Ich will nicht mehr
weiterleben.” Und hab immer Selbstmordgedankenlgeha

[...]

Ich hatte noch eine Phase, wo ich mit den Tiurkesamumen gefastet habe, [...] das
war, bevor ich mich bekehrt habe. Ich hatte audrlégt, Kopftuch zu tragen.

Die Beschéaftigung mit dem christlichen Gott konh# ihr auch Angstgefuhle
hervorrufen. Obwohl Hulya Uber lange Zeit hinwegatuFamilie M. ein von ihr als
positiv erlebtes Zeugnis mitbekam (vgl. S. 37)tdaich die Strenge und Kontrolle sei-
tens ihres Vaters so stark auf ihre Vorstellung Gatt ausgewirkt, dass der Durchbruch
zu einem befreiten Glauben behindert war:

G: ...ich hatte immer das Gefuhl: ,Wenn ich da dimder Bibel) lese, dann bestraft
mich Gott.” Also hab ich dann das wieder weggetan.

I: Da war ein Druck da, innerlich, oder?

G: Ja, da hat nichts geklappt. Wenn ich <fur etvggebetet hab, da ging alles schief
[...], ich hatte Angst vor Gott. Ich wollte nichtsit ihm zu tun haben. Tut sich bis
heute noch, dass dieses Angstgefuhl da ist, dagsb€@straft und erziehen mdochte.
Damit komm ich nicht zurecht, aber . . . ja, unduda hab ich mich immer noch
nicht entschieden gehabt und es war fir mich nichts

Einen zumindest vorlaufigen Durchbruch erlebtedsien, als sie fur einige Wo-
chen die Mdglichkeit hatte, dasselbe christlich@tden zu besuchen, von dem bereits
bei Yildiz und Yuksel die Rede war:

Ja, und da bin ich auf die Bibelschule nach C.zund ersten Mal in meinem Leben
wurde mir bewusst, dass es wirklich viele Chrisggiot, aber das sieht man hier
nicht, ja. Man lebt so in Deutschland und denka ,J ., die sind alle gliicklich.”
Aber man wird sich nicht bewusst . . . oder markdejas sind alle Christen, aber
andere Christen als auf der Bibelschule.” Die hateerlie Bibel gehabt und da hab
ich gedacht: ,Du bist doch nicht irgendwie allethie haben alle irgendwie gesucht
und gefunden.” Ja, und dann hab ich mich . . .wielss auch nicht, ganz spontan . . .
war ich da in der Kiiche . . . hab mir nie Gedanfgemacht und auf einmal hat mich
eine gefragt: ,Und, wie ist es mit Gott?” Ich wemsch nicht wie ich das gemacht
hab, ich hab gesagt: ,Ja, ich hab mich entschiéddyer . . ., also es war doch ein
Prozess von vielen Jahren, wo ich gesucht hab aridhd ich das gesagt auf einmal,
aber ich wusste nicht, was das fur KonsequenzenUmdt..., ja, da hatte ich mich
eben entschieden, und die hatten auch noch so éngaimlung gemacht, dass ich
mich offentlich dazu bekenne und so.... Da hattenalh danach immer so regelmas-
sig in der Bibel gelesen.
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Hulyas Ausfiihrungen deuten darauf hin, dass ihkeBring einerseits zwar ei-
nen langen Vorlauf hatte, ihre Entscheidung anderer jedoch, bedingt durch das
Umfeld an der Bibelschule und sicher auch die Distaom Vater, recht spontan und
unvorbereitet war. Bei ihren Aussagen schwingt mebghweise auch eine gewisse mani-

pulative Komponente mit.

4.2 AElif

Die Auseinandersetzung, ob sie den Schritt zum liglawagen sollte, wurde bei Elif im
spateren Teenageralter durch die auffordernde Fesugg alteren Christin ausgeldst, ob
sie denn fur Christus entschieden sei. Daraufhohtgusie in Jugendgruppen einer christ-
lichen Gemeinde nach Antworten. Im Ruckblick siglbtin diesen Kontakten zu Christen
und im Erkennen der Bedeutung des Todes Jesu anz lKiesie als einzelnen Menschen
die entscheidenden Motive fur ihre Bekehrung:

I: Was waren fur dich besonders wichtige Grindeuwadu Christin geworden bist?

Sowohl verstandes- als auch gefuhlsmassig?

G: [...] Also ich verbinde damit zwei Sachen. Eihnoiass es mit meiner Kindheit zu

tun hatte und zum anderen halt die Erkenntnis, dagsmand fir mich gestorben ist.
Dass da jemand fur mich ganz personlich und fumen&unden gestorben ist. Dass
ich das einfach erfasst habe auch. Ich meine, @aenwzwei Sachen gewesen. Die
erste Sache hat mich dazu angeleitet, erst mal da einen Kreis reinzukommen, in

eine Jugendstunde zum Beispiel zu gehen von derefadm hier. Und das zweite

war dann halt die Bekehrung, sich dann zu entseheidas mal zu verstehen, sich
klar zu machen, [...] dass Jesus Christus fur megiorben ist.

I: Also das war die Erkenntnis.

G: Das war halt so wirklich einschlagend und auzleise Sache, wo ich gesagt ha-
be: ,Hey, hammerhart, was da passiert ist.” Audo,alvas er da gemacht hat. Und
auch die Dankbarkeit, dass er das gemacht hat ithr personlich . . . Was damit

halt alles verbunden ist, so die ganze Lehre.

Zwar haben sich nicht alle vier jungen Frauen giegitig und gemeinsam be-
kehrt, doch haben sie Uber Jahre hinweg gemeinsasetben christlichen Einfluss erlebt
und haben einander gegenseitig in ihren famili&8ehwierigkeiten weitergeholfen und

sich Uber innere Entwicklungen ausgetauscht, wvasdhwelle zum Schritt der Entschei-
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dung fir Christus gewiss herabsetzte. Es kann d#dnen ausgegangen werden, dass in
diesem konkreten Fall auch der Faktor der kollektiHinwendung zum christlichen

Glauben eine gewisse Rolle spielt.

4.2.5Nuredin

Weiter oben wurde bereits eine langere Passagé&elgzachs mit Nuredin zitiert, in der
er beschreibt, wie er in eine tiefe Identitatskhgeeingeriet. Im Verlauf dieser Krisenzeit
war er fur das christliche Zeugnis zunachst nictgpaechbar, obwohl eine junge Frau
versucht hatte, ihm von der Hoffnung, die sie duten Glauben an Christus gefunden
hatte, weiterzusagen. Verbunden mit einem Ortsvat¢hef Nuredin nun auf ein glaubi-
ges Ehepaar, durch deren Selbstverstandlichkeit Didktheit im Umgang mit
Glaubensfragen er verunsichert wurde und neu iagdfr kam. Hier folgt nochmals eine
etwas ausfuhrlichere Passage, in der deutlich wirel,sein Denken durch die Beschatti-
gung mit dem Reden und Verhalten dieser Leute urdder Bibel von Grund auf
verandert wurde:

G: [...]. Sie sagten: ,Kénnen wir fur dich beten?hlsagte: ,Ja, es kann nicht scha-
den.” Sie haben fiur mich gebeten, dass Gott sich z@igen moge. So bin ich
weggegangen.

I: Sie haben wirklich fur dich gebetet und du wata? Das war fur dich sicher sehr
komisch.

G: Sehr komisch. Das war sehr neu fir mich. Dassasiredeten mit Gott, das hat
mich doch etwas zum Nachdenken gebracht. Und ialienon zwei Wochen bin
ich eines Tages an den Strand allein und zum ek&nn meinem Leben habe ich
mit Gott geredet. Und ich habe gesagt: ,Gott, wearwirklich einen Gott gibt, der
so gross und stark ist, dass er alles gemachtiéamich sogar gemacht hat, dann ist
es eine Kleinigkeit, um dich mir bekannt zu machad dann mochte ich gerne wis-
sen, wer du bist und wer ich bin und was der Siemas Lebens ist.” [...]. <\Wenig
spater bin ich einem> Madchen begegnet und nach 3wmden fragte ich sie:
,Glaubst du an Gott?” Und sie sagte: ,Ja, ich bmeaviedergeborene Christin.” Ich
sagte: ,Eine was? Was ist denn das? Das hab idhmeayehort.” Sie sagte: ,Jesus
lebt und er ist in mein Herz gekommen. Er hat ngginzes Leben neu gemacht und
er lebt, er ist wirklich da, er ist hier.” Und iclachte bei mir: ,Wow, wenn es so et-
was gibt, muss ich mehr davon wissen.” Aber sie saber noch nicht erwachsen
genug, um mir die Antworten fir die Fragen, die elite, zu geben. Aber durch sie
bin ich noch einer anderen Frau begegnet. [...Hl diese Frau war voll von Gott. Sie
war seit drei Jahren glaubig. Sie war konstant imaué der Strasse und rief ,Halle-
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luja”; ,Preist den Herrn!” ,Der Herr ist so gut!timer war sie glicklich, und sie hat-
te ein Feuer, ein Licht im Gesicht, in den Augeie. \Bar gltcklich. Und ich dachte:
,Das habe ich, so weit ich mich erinnern konntesmaie gehabt.” [...]. Sie war fur
mich wie ein Magnet. Ich fuhlte mich sehr von imgazogen. Ich wollte mehr wis-
sen. Sie war voll mit Gott. Sie war Uber vierzidneh sie lief und redete und arbeitete
als ob sie zwanzig ware. So voll Leben war siekhein. Ich fragte sie: ,Hast du
vielleicht eine Bibel fir mich? Ich méchte auchdeswas die Bibel zu sagen hat.”
Und sie hat mir meine erste Bibel gegeben [...Englisch. Und ah, innerhalb von
einem Monat - ich bin fast nicht arbeiten gegangemerhalb von einem Monat ha-
be ich jeden Tag von Genesis bis Offenbarung gkdssen. Nur die Psalmen nicht,
weil das waren fur mich Lieder. Das sagte mir damalch nicht so viel.

I: Gab es da irgendwelche Verse, die dich besorimemdruckt haben?

G: Ja. In der ganzen Bibel gab es nur einen Rifafdeuen Testament, wo Jesus sagt:
.Breit ist der Weg, der zum Abgrund geht. Aber gisind da, die darauf wandeln.
Aber schmal ist der Weg, der zum Leben geht und weinige gibt es, die diesen
Weg finden.” Da gab es eine Frage in meinem Herzewpn ich jetzt glaube, dass
es Gott war, die sagte zu mir: ,\Welchen Weg méd¢hdesdir aussuchen?” Und ich
sagte: ,NatUrlich den Weg zum Leben.” Na, sagteStimme: ,Dann musst du den
Weg finden.” Das hat mich sehr bewogen. Ich mudstsen Weg finden! Was mich
in der ganzen Bibel auch sehr berthrte von Anfaisggy Bnde war das: ,Gott
sprach...”, ,Gott sprach...”. Immer wieder gab es eitevsenden Gott, der mit sei-
nen Menschen redete, der Plane hat mit seinen Menscer Plane hat mit seiner
ganzen Schopfung. Der so bewogen war und immeri daloealles leitete und be-
gleitete und war immer dabei. Er redete mit Abrahamt Mose, mit allen Propheten
und im Neuen Testament redete er durch Jesus wnaalafir mich sehr heiss, das
war wirklich sehr gut. Ich dachte bei mir: ,Wennrkdich wahr ist, was die Bibel
Uber die 4000 Jahre erzéhlt und wenn dieser Gotieheoch hier ist, dann méchte
ich gerne diesem lebendigen Gott auch begegnem Duithte ich gerne wissen,
wer er ist. Ich mdchte, dass er genauso zu miclsprivie zu den anderen Prophe-
ten.” Und darauf bin ich wieder zum Strand geganged habe wieder zu Gott
geredet und diesmal zu Jesus und ich habe gesagus, wenn diese Bibel wirklich
wabhr ist und wenn du wirklich gestorben bist, [..idich dich, zeige dich in mei-
nem Leben, so wie du in der Bibel sprichst, spaahmir, damit ich weiss, dass du
wirklich der Weg bist, den ich gehen muss. Und weamwirklich lebst und wenn du
wirklich da bist, dann weiss ich, dass ich das geé&n habe, was ich mein ganzes
Leben schon gesucht habe. Dann bist du der Sinnesi¢iebens.” Und ich habe ge-
wartet und gewartet. Ich habe erwartet, dass ingendajenauso wie in der Schrift der
Apostel (= Apostelgeschichte, Anm. d. Verf.), daks Heilige Geist Uber mich
kommt und dass ich eine Kraft erfahren sollte a@l#ess ich eine Stimme horen sollte.
So etwas habe ich erwartet. Und es gab gar nicimd.ich wartete und wartete und
ich dachte: ,Vielleicht stimmt etwas nicht, vieltet habe ich falsch gefragt?” So bin
ich am néachsten Tag zu der [...] Frau gegangenhabeé gesagt: ,Ich mochte gerne
Jesus kennenlernen. Und ich méchte gerne, dass ibemein Herz kommt, so wie
er lebt [...]. Ich mochte es erfahren. Ich mochiehadas Glick haben und mit Frie-
den und Glick . . .” ,Gut,” sagte sie. Sie hat gedasselbe Gebet mit mir gemacht.
Sie hat gesprochen und ich habe ihr nachgespragigtdann haben wir ,Amen* ge-
sagt und es passierte schon wieder nichts. Undachte, vielleicht mag Gott mich
nicht oder vielleicht mdchte Gott mich nicht habeimd sie guckte mich an und sie
verstand auch nicht. Und sie sagte: ,Einen Mommht,bete jetzt fur dich einmal
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kurz.” Und sie legte mir die Hand auf und sie fangzu beten und pl6tzlich war sie
hysterisch (= in Ekstase, Anm. d. Verf.). Sie sale &ision. Sie sah ein grosses Po-
dium. Dort gab es viele, viele Menschen. Sie sathrmauf diesem Podium und ich
verkindigte das Evangelium vor vielen Menschen. Wiedfing an, Uber mich zu
prophezeien. Gott sprach durch sie zu mir. Ich f@aslsehr merkwirdig. Davon hat-
te mir noch nie jemand erz&hlt. Auch fur sie was dawas sehr Spezielles. Sie sagte
etwas und plotzlich horte sie auf und war erstabiainn bin ich weggegangen und
der Teufel kam auf meine Schulter und sagte in rdin ,,Ach, du hast nichts ge-
fuhlt und es ist gar nichts passiert. Es war adle® Lige, [...]. Das ist nicht die
Wabhrheit. Deine Sunden sind nicht vergeben.” Uidsagte: ,Du hast recht.” Und
ich bin nie wieder zu dieser Frau zuriickgekommein.nabe meine Bibel weggege-
ben. Aber die Worte, die Prophezeiungen, die sex alir ausgesprochen hatte, sind
immer in mir geblieben. Irgendwie wusste ich, ddas passieren sollte. Irgendwie
wusste ich, dass das wirklich wahr war. Irgendwigsste ich, dass Jesus wirklich
(Wirklichkeit) war, und dass das der Weg war. Aber ich misste bedan andern.
Es passierte nicht in einer Sekunde und ich waingert.

Offensichtlich machte die Religiositat der Christelenen Nuredin begegnete,
trotz des absoluten Anspruches, mit der sie ihrawilé&n vertraten, keinen so abstossen-
den Eindruck auf ihn, wie es ihm mit dem DenkemaeiEltern und seines sonstigen
islamischen Umfeldes ergangen war. Was ihn am are@hzusprechen schien, war die
in der Bibel aufgezeigte Moglichkeit des Weges aweben und das Erfahren eines han-
delnden Gottes. Beides waren Perspektiven, die zomBeginn seiner Krise vollig
undenkbar erschienen waren.

Um so groésser war seine Enttduschung, dass diesteérs@n Versprechen, in
dem Moment einzugreifen, wo er darauf wartete, trecfilllte, so dass ihn die ekstatische
Gebetserfahrung mit jener Frau zunachst nicht baidend vorwarts brachte. Dennoch
war der Same fiur eine Wende gelegt und er kehrseime Heimatstadt zurtick, wo er
zunachst Anschluss an eine einheimische und dacim @ue turkische Gemeinde fand.

Davon wird im nachsten Kapitel die Rede sein.

4.2.6Mehmet
Die Art und Weise, wie Christen mit Muslimen undate Fragen umgehen, spielt eine

entscheidende Rolle in dem Prozess des Aufbau¥ednauen. Man ist sich heute weit-



51

gehend darlUber einig, dass Streitgesprache Ubddatisischen Themen zwischen Mus-
limen und Christen in der Regel kein Weg sind, ueseh Prozess des gegenseitigen
Vertrauens in Gang zu bring&nDie Christen, mit denen Mehmet in der Zeit vonsei
Bekehrung zusammentraf, reagierten anders:

Als ich am Anfang in die deutsche Gemeinde kam,ltevath immer gleich ein

Streitgesprach anfangen. Aber die haben gesagin,Ma&r streiten uns nicht, jetzt
beten wir fur dich.” [...] Damals habe ich nichtrs&anden, was Heiliger Geist ist,
was Jesus ist und was Gott ist. [...] Dann habenichrhalb von zwei, drei Monaten
verstanden. [...] Ich wollte immer Recht haben naelinem eigenen Verstehen.

Mehmet beobachtet das Verhalten dieser Christen lgéfsch, wodurch sich
zusatzlich Barrieren abbauten, die sich in ihm eufe der Zeit aufgebaut hatten:

Ich hatte genug von Menschen, die mir Ratschlagelggn haben. Deshalb habe ich
vielmehr das Leben von Menschen angeschaut. Amtenelsabe ich darauf ge-
schaut, ob die Leute auf ihren eigenen Vorteil ausl. Ich habe zum Beispiel
geschaut, was die Gemeinde mit ihren Spendengeidaacht. Ich hatte viele Zwei-
fel. Ich habe aber Gott gebeten, mir diese Zweveizunehmen. Das hat aber lange
gedauert. [...]. Ich habe nie festgestellt, dasd.dute aus ihrem Glauben einen eige-
nen Vorteil ziehen. [...]. Ich habe die Christeigeschaut, die waren immer fréhlich,
die haben mehr Kraft gehabt, zu ertragen. [..l].Habe nie erlebt, dass bei denen je-
mand ausflippt. Sie kdnnen viel mehr ertragenaatere.

Dazu kam, dass Mehmet sich von den Christen nigihdinundet oder gedréangt
fuhlte, wogegen er sich von Zeugen Jehovas, dieebenfalls um ihn bemuhten, unter

Druck gesetzt empfand:

G: Ich kam dann auch zur Jehovas Sekte rein.Da]hatten wir viele Diskussionen.
Aber sie haben mir nicht die Freiheit gelassenichlihnen zuhoren will oder nicht.
Sie haben mich nicht in Ruhe gelassen. Aber dies@mr haben mir Zeit gelassen,
sie haben gesagt: ,Wenn du willst, kannst du vokoenmen.” Sie haben mir zuge-
hort, das hat mich beeindruckt.

I: Von denen hattest Du einen positiven Eindruck.

G: Die haben sich nie Wortgefechte mit mir geliefeah denke, die haben auch sehr
viel fur mich gebetet. Das waren Deutsche [..). war dort und sie haben mich nie
gezwungen. Ich wollte unbedingt hingehen, weileaie Gemeinschaft gesucht habe.
Gott wusste ganz genau, dass wenn mich jemand ewingllte, wirde ich nicht
hingehen.

%’Siehe z. B. Eberhard Troeger, Patrik Sookhdeo, tiasb,Mit Muslimen leben — und iiber
Jesus redei(Wuppertal: R. Brockhaus Verlag, 1982), 82. Eides aus Sicht des Verfassers der vorliegen-
den Arbeit, besten Blicher zu diesem Thema ist dldyuNoodberry (Hg.)Muslims and Christians on the
Emmaus Roa@Monrovia, CN: MARC-Publications, 1989).
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Mehmet hatte stark mit einem sexuellen Drang zugéam wodurch u.a. seine
erste Ehe gescheitert war und auch die zweite ER#hglet wurdeDie Befreiung von
dieser Last war fur ihn ein zentraler Aspekt imsen Bekehrungsgeschehen. In der Aus-
einandersetzung mit dieser Problematik gelang ®s durch den Kontakt mit Christen
und durch die Lekture christlicher Literatur sieibst aus kritischer Distanz zu betrach-
ten und seine Situation differenziert zu beurteilen

Dann kamen christliche Bucher, die ich gelesen hdhehab ich mich vor Gott so
schmutzig gefuhlt, dass ich dachte, ich sei defifamste. Aber ich habe erfahren,
dass ich nicht der Schlimmste war, es waren auderanxfir meine Stnden> mit-
schuldig. [...]. Da hab ich von der frohen Botschaih Jesus gelesen. Das hab ich
komischerweise sehr leicht geglaubt, dass GotteseBohn schickte. Ich war dann
auch in der christlichen Gemeinschaft, aber ichehas noch nicht begriffen. [...].
Dann habe ich mit dem Neuen Testament angefangem Dab ich langsam innerli-
che Befreiung erlebt. Ich hatte immer mehr Krafichngegen den Drang zu wehren.
Nach jedem Bussetun wurde die Last leichter.

Die <Alp>traume blieben da, dann wurde meine zwihe schon nach zwei Monaten
auch wieder gefahrdet. Ich konnte nicht mehr. Diaabbe ich angefangen, mich fur
Jesus zu entscheiden. Ich habe angefangen, mergahen. Sie war am Anfang sehr
hart. Meine Frau hatte Worte gesagt, die ich elgnhicht ertragen konnte. Als ich
zu Jesus kam, lernte ich, solche Worte, also Sdimorte, Lasterungen mehr zu er-
tragen, vorher habe ich das nicht ertragen. Ich searstolz, dass ich das nicht
ertragen konnte. Ich musste mich immer rechtfentiggann habe ich aber gesagt:
.Nein, es stimmt, was du sagst.” Und dann hab iathrbekehrt. Oder besser gesagt,
ich habe mich stufenweise bekehrt, nicht auf eindmaber Zeit in der ich mit der
christlichen Gemeinschaft zusammen war und auamaimit den Jehovas Zeugen
zusammen.

4.2.7Mohamet
Mohamet beeindruckte die Aussage vom ,liebenden”Gaie ihm gerade in der Phase
begegnete, als er sich von seiner Familie und geamlabgewandt hatte:

Da habe ich die ersten Christen kennengelerntwadaserst mal ‘ne Frau gewesen,
ein Madchen. Und die hat immer zu mir gesagt: ,Gsitdlie Liebe.” Das hat mich
sehr getroffen. Da hab ich gesagt: ,Ja, echt?” smd,Ja,” meinte sie, ,Gott liebt
Dich, und weil er Dich liebt, hat er Jesus Chriggegeben, und der ist fir dich am
Kreuz gestorben.” Das hab ich alles gehort.

Spater traf er dann wiederum auf eine Frau (Ee),vdn entscheidender Bedeu-

tung fur seine weitere Entwicklung werden solltedudie er nachher auch seine
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»geistliche Mutter” nannte. Durch sie kam er in Kakt mit einem anderen Turken (R.),

der zu jenem Zeitpunkt bereits seit |Angerer ZeiCaristus glaubig gewesen war:
Und dann hab ich den R. eines Tages kennengelelnntvar jeden Samstag Mittag-
essen bei denen (bei E.) [...]. Eines Samstaggkaten R. dann da. Ich dachte, was
macht ein Moslem da? [...]. Ja, und da haben wsrunterhalten und davor hatte ich
doch an Gott gezweifelt. Ich habe auch nicht diesktUbergabegebet gemacht, aber
ich habe zu Jesus Christus gesagt: ,Wenn es dith lggmm in mein Leben.” Das
war aber drei Wochen vorher. Ich habe auch einanmrgehabt, wo ich Jesus Chris-
tus am Kreuz gesehen hab. Und dann habe ich ndafber geredet und dann hat
die E. gesagt: ,Ich méchte Euch jetzt allein lasséimd dann hat R. zu mir gesagt,
mochtest du quasi deinen eigenen Weg gehen odkst Wit den Weg mit Jesus

Christus gehen? Und darauf habe ich beschlossaist@h werden. Und dann bin
ich Christ geworden.

4.2.8Erol
Fur Erol war die Zeit bei seinen Pflegeeltern distes engere Bertihrung mit Christen.
Unter anderem besuchte er auch eine Hausbibelgrugpaches bislang Versdumte
konnte er in diesen Jahren nachholen, was er audirekten Zusammenhang mit dem
Handeln Christi in seinem Leben brachte:

...die haben fir mich recht gut gesorgt, lesen beagtt, Mathe beigebracht. [...].

Ich habe meinen Tischlerberuf gelernt. Vieles gelewas ich vorher nicht lernen
konnte, einfach weil Jesus nicht da war. Der Hatrgeholfen.

Der Durchbruch kam dann, nachdem er sich zwischigichemit buddhistischer
Religiositat versucht hatte und auch wieder in &ferhaltensmuster abgerutscht war,
durch den Kontakt zu einer charismatisch oriergierGemeinde und spater zu einer

Gruppe von turkischen Christen.

4.2.9Aikut
Fur Aikuts Bekehrung spielte seine spatere Fraibdidiusselrolle. Sie gehort einer evan-
gelischen Freikirche an, zu deren Veranstaltungen Askut einlud. Trotz seiner
Vorbehalte gegentber der traditionellen Kirche |&iégte er sie schliesslich dorthin:

Als ich sie zum ersten Mal getroffen hab, [...] heg>xmich schon positiv Uberrascht,

dass ein junges Madchen halt glaubig ist. [...]. g dann sonntags immer in die
Gemeinde und hat gesagt, dass ich mitkommen sbér &£h hab gesagt: ,Um Got-
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tes Willen, ne.” Weil ich hab immer gedacht, ‘nen@&nde ist halt so, wie ‘ne Kir-
che. Ich hab immer so die Gemeinde wie ‘ne katbbésKirche in <meiner

Vorstellung gehabt. Da hab ich gesagt: ,Um Gottadew ich mag keine Kirche.”

[...]. Irgendwann hab ich ihr dann mal versprocldgass ich mitgehe.

[...]. Der Eindruck war «dann> halt ziemlich andeaks ich erwartet hab. [...].

I: Was war da beeindruckend?

G: Ja, die haben halt gesungen. Dieses Singervdrdler, das war ziemlich beein-
druckend und [...] die Predigt war auch ziemlich pesi

Als Bekehrungsmotiv stand bei Aikut eindeutig despakt der Liebe im Vor-
dergrund und zwar sowohl im Hinblick auf die LieBettes zu den Menschen, als auch
die Liebe der Menschen untereinander, was insbeserals dem Mangel an erlebter
Zuwendung zu erklaren ist:

Da hab ich zum ersten Mal so von Liebe gehdort, dassn Glauben halt so um Liebe
geht. Das kannte ich ja nicht, dass es so was gibt.

Aikut erlebte dann im Rahmen einer Evanglisatiorswvstaltung ein ,plotzli-
ches” Bekehrungserlebritd.Nach einem Aufruf des Predigers ging er nach vame
Ubergab sein Leben Christus:

Und ich bin dann hingegangen zu dieser Evangeadisatin paarmal und es war
ziemlich beeindruckend jedesmal, halt die Predigtes so weiter von dem Mensch,
der damals das Ganze gemacht hat..[an} Ende [...], wenn einer sich angespro-
chen fuhlte, sollte er halt nach vorne kommen,sgén Leben halt Jesus geben will.
Als ein paarmal der Aufruf kam, hab ich schon da$iBl gehabt, nach vorne zu ge-
hen, aber irgendwie hab ich mich halt dagegen gaweh

I: Kannst du dich noch erinnern, warum?

G: Warum? Kann ich jetzt nicht . . ., wahrscheimlidcht trauen hinzugehen, Angst
davor . ..

I: Also mehr Gefiihlssache, nicht so im Kopf . . .?

G: Schon Gefiihlssache. Ich hab da schon so Sclauslssiche gekriegt, Angst

schon gehabt . . . Zittern und so, hat mich scloobeeindruckt, jetzt vorzugehen.

Und irgendwann bin ich dann halt vorgegangen.

Obwohl, wie Aikut es auch selber darstellt, davosgegangen werden kann,
dass derartige Situationen stark emotional gesifigt, kann an seinem weiteren Leben

eine Stabilisierung seines ausseren und inneretaass festgestellt werden (s.u.), was

%Franz WiesbergeBausteine zu einer soziologischen Theorie der Ksiv& Soziokulturelle,
interaktive und biographische Determinanten relggt Konversionsprozessepzialwissenschaftliche
Abhandlungen der Gorres-Gesellschaft Bd. 19 (Beblumcker & Humblot, 1990), 9.
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auf einen eigenen und nicht von aussen suggeridttéachluss, Christ zu werden,

schliessen lasst.

4.2.10Salim

Auch fur Salims Hinwendung zum christlichen Glaulsmelte, wie bei Aikut, seine

spatere Frau (K.) die ausschlaggebende Rolle.\8emndorthin kam allerdings erst durch
die Hin- und Ruckkonversion von K. zum Islam in @amit der er zu diesem Zeitpunkt
bereits befreundet war:

. .. meine Freundin, kurz nachdem sie mich kenelengt hatte, hat sie sich fir den
islamischen Glauben interessiert. Sie hat sich Bt der Bibliothek besorgt und
mit denen sich dann identifizieren kdnnen und &t dann schon im ersten halben
Jahr wo wir uns kannten, entschieden, Muslimin arden. Dann haben wir das
festgemacht, auch mit dem religiosen Attaché aaf dérkischen> Konsulat. [...] da
waren wir voller Freude und ich stolz natirlichsslaneine Freundin zum Islam be-
kehrt ist. [...]. So blieb sie denn auch funf Jaimrelem Glauben, hat auch versucht
mich zu animieren, mich mehr zu engagieren. Aber rior> hat sich nichts geédndert
und ja, um es kurz zu fassen, [...] bis sie JesusOplich kennengelernt hat, meine
Frau. [...] ich hab das dann auch miterlebt, wasiii Prozess da stattfindet und hab
schon kommen gesehen, dass sie jetzt wieder Ghwistd und hab mich aber auch
nicht getraut, da jetzt zwischenzufunken oder Gewdér irgendwie Manipulation
auszuiben. Und wie sie auch das Ganze geschil@rauch erlebt hat, kam mir das
doch sehr plastisch und realistisch vor. Also niapndwie herbeigesponnen oder
so, sondern dass da wirklich was zu sein scheint.

Salims bisherige Vorstellungen von der Bibel wurdeht bestatigt, als er und
seine Freundin begannen, sich damit zu beschéftigen

Und dann fing K. an, mir aus dem Alten Testamemzuiesen [.]. [...] war ganz nett
und interessant. Ich war da schon erstaunt, schoklten Testament, das sogenann-
te ,heilige Buch,, [...] genauso genannt wie im Islamlich dachte: ,Was ist denn
daran heilig?” Da gibt's Mord und Totschlag und &gimpur [...]. Das hab ich nicht
verstanden oder das hat mich Uberrascht, dass wulds $ realistisch ist und dass
<da> Uberhaupt so etwas vorkommt. Ich dachte, mhaksrair vorbildliche Menschen,
die eben ein heiliges Leben fihren.... Dass so wadridaen stehen wirde, fand
<ich> schon mal interessant und war nicht abgeneigt

Allerdings konnte er mit dem Inhalt des Alten Teséamts zunachst doch nicht
allzuviel anfangen. Die Lektlire neutestamentliohleschnitte zusammen mit den Erkla-

rungen eines Glaubenskurses auf Kassette empfaaisl leitfreicher:
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...parallel dazu hab ich auch das Neue Testamentarggn zu lesen, weil ich mehr
Uber Jesus erfahren wollte, und hab dann bei deneMN&estament auch gemerkt:
Das ist ja auch ganz anders, als ich mir das ausg&dtte, jemals. Die ganzen Ge-
schichten, die drinstehen, die Gleichnisse, dieuAd Weise, wie Jesus geredet oder
erzahlt hat, das hat mich schon beeindruckt unzirfest. Also, zumal ich vorher
auch versucht hatte, den Koran jetzt erst mal genelch hab mir gesagt, also bevor
ich irgendwas mit christlichem Kram zu tun habenchié, muss ich erst mal mein
eigenes Buch lesen. Hab das versucht, aber sclatndem ersten zwei Seiten war
das zum Scheitern verurteilt, weil das einfach ihsthgeordnet ist, wie in der Bibel.
Und dann hab ich halt in der Bibel immer mehr geteslie Evangelien hab ich sys-
tematisch vorne angefangen und gelesen und dieasgleichzeitig gehort.

Nachdem seine Freundin immer voller Begeisterung den Veranstaltungen
einer baptistischen Gemeinde berichtete, die ggwigsthen besuchte, begleitete er sie
schliesslich dorthin. Diese Begegnung mit deutsdbinsten sollte zu einem einschnei-
denden Erlebnis fir ihn werden:

Den Gottesdienst fand ich schon. [...]. Mich hagdt beeindruckt, wo ich da das ers-
te mal kam, dass eine bisschen altere Schwestemeine Mutter sein konnte, mich
so herzlich begrusst hat, in den Arm genommen, dageknutscht, wo ich dachte:
~.Moment, so kenn’ ich doch den Deutschen gar riicBenau diese Vorurteile wur-
den weggeraumt in der Hinsicht und die hat micht egdmz lieb begrisst und
umarmt, als ob sie mich schon 20 Jahre kennen wiihde Uberhaupt so, die Stim-
mung fand ich halt schon, so beim Lobpreis unda am Nachmittag waren wir
dann bei einer Familie [...]. War ein ganz nucheemachmittag bei Kaffee und Ku-
chen und Gerede halt, oberflachliches, sag ich bimhalt Thema Jesus dann aktuell
wurde. Und ich wollt halt wissen, ob diese sogetemiChristen genauso Erlebnisse
haben, wie meine Frau, vor allem, was die unsichtiéelt anbelangt und was auch
mit okkulten Dingen zu tun hat, womit meine Fraelwu k&dmpfen hatte, damals. Ja,
da hat einer nach dem anderen eigentlich das bezdwmnen, was die so erlebt ha-
ben oder gehort haben zumindest. Und mich hat dzadh beeindruckt, dass
besonders, [...], sehr offen und intim geredet @erkbnnte. [...]. Und dann ist genau
das passiert, [...] dass Beichte abgelegt wurd¢.i¢h <war> beeindruckt, dass [...]
glaubige und gottesfiirchtige Menschen keine Hemmanirftatten, das vor anderen
Menschen zu sagen und auch niemand <den andefféinvdeurteilt. Das kannte ich
nicht, das ist fir mich eigentlich auch undenkbawvgsen. Und dann hat der Gastge-
ber gesagt: ,Gut, wir geben das jetzt ans KreuZ dhd ich: ,Ah, was heisst denn
das, ,ans Kreuz abgeben’?” Und dann haben diegehlétet, ich war dabei und hab
das Uber mich ergehen lassen. Dabei hat sich ialmeir Schweissausbriiche und, wie
soll ich sagen . . . innerlich aufgewihlt ohne Erdas war so'n Wohlbefinden und
unangenehm gleichzeitig in einem. So, die Tatsadags ich jetzt mit Christen hier
zusammen bete und zum andern irgendwie, dass naglaadch irgendwie berthrt
und angeht, dass die auch die gleichen Problemenhaie ich auch, meine Mitmen-
schen hier aber trotzdem ein glaubiges Leben filuad da hab ich auch zum ersten
mal gemerkt, wozu Jesus eben gestorben ist, ebehefibinden der Menschen und
auch fur meine Sunden. Und das hab ich auch scaom besen des Neuen Testa-
mentes eigentlich gemerkt, dass dieser Jesus ma$ amgeht. Dass er nicht
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irgendwie . . . dass es nicht der Glaube fir disthelnen Menschen oder fir die
Deutschen eben ist, sondern die ganze Welt washange somit auch mich ein-
schliesst.

Salim bekehrte sich dann alleine mit seiner Frawmittelbar nach den Eindri-
cken bei diesen Christen:

.. .. dann haben wir diese Offenheit, meine Frad ich, mit nach Hause getragen,
weiterpraktiziert bis in die Nacht hinein und hab®nander auch die Sinden be-
kannt, wo wir uns gegenseitig schuldig geworded sind ich hab halt auch gebetet,
dass dieser Jesus, so wie ich’s auf diesen Kassgdtedrt hatte und illustriert be-
kommen hatte, sich auf meinen Thron setzen solhel ich hatte nichts dringlicher
den Wunsch gehabt, dass dieser Jesus eben auch.abein ibernimmt und mein
Herr wird. Am nachsten Morgen, da hab ich mich tiggleben leicht gefuhlt und
wiedergeboren, wie die Bibel eben sagt. Aber ialnka das damals eben noch nicht
und auch die Frichte des Heiligen Geistes, wiedEri€reude, [...], Geduld und GuU-
tigkeit waren plotzlich auf einmal da. Ich hatte bebsten jeden Menschen umarmen

kénnen und auch so diese freudige Botschaft amstkabso wie ich’s bruchstiickhaft
schon erlebt hatte, weitergegeben.

4.3 Zusammenfassung

Die Bekehrung zum christlichen Glauben scheint dieh den interviewten Personen,
vereinfacht gesagt, aus zwei unterschiedlichen tRinden angebahnt zu haben. Im Fall
der weiblichen Personen durch den frihen, intensilaganhaltenden und freundschaft-
lichen Kontakt zu engagierten Christen, fir die Haslische Umfeld Lebensraum und
Berufung darstellte. Durch diese Verbindung war eorurteilsfreies Kennenlernen
christlichen Glaubens und Lebensstils méglich. Deseinsame Erleben der Kindheit
und frhen Jugend bestarkte die Madchen zudenrémilschritt zum christlichen Glau-
ben.

Bei der zweiten Gruppe der interviewten Personestirnenen Krisen die Jahre
vor der Bekehrung. Dass Konversionsprozesse hdufigh Krisen eingeleitet oder her-

vorgerufen werden, ist in der Psychologie seit éangbenso bekarifivie die Tatsache,

%S0 deutete G. Stanley Hal\dolescence1905) die Bekehrung als Teil des Entwicklungspro-
zesses eines Menschen und sah sie als einen gj@egehenden Weg an, die Identitatskrise der Puberta
und die Schwierigkeiten im Umgang mit Autoritat zewaltigen oder A. BoisernTlie Exploration of the
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dass Identitat im Verlauf einer krisenhaften psyshbpialen Entwicklung entstefitOhne
bei der Analyse der Ausserungen zu detailliert vgehen, lassen sich doch Faktoren fiir
die Uberwindung krisenhafter Lebensphasen erkenames,denen heraus entweder eine
graduelle Anndherung an den christlichen Glaubear @iich plétzliche Formen von
Bekehrung erwachsen sind.

Am starksten tritt hierbei ein als angenehm odegirsFuckend empfundenes
christliches Umfeld deshalb hervor, weil es sicm msherigen Erfahrungen aus dem
Umgang in der eigenen Familie oder friheren Erkd®m mit Deutschen allgemein oder
Christen positiv abhebt. Sich im unmittelbaren Migader konkretisierende Authentizi-
tat christlichen Verhaltens bewirkt eine Horizomteiterung und Infragestellung von
seitherigen Vorstellungen und Pragungen. Solchehedhaussert sich im geschwisterli-
chen Umgang unter den Christen, d. h. im natumchengekinstelten Vollzug
christlicher Ausdrucksforméh nicht nur in formalen, sondern auch spontanen @usa
menkunften sowie durch herzliches, unvoreingenone@sedukommen auf den von
aussen kommenden Gast.

Zu beobachten ist bei allen Gespréachspartnern,iseBgkehrungsprozess meist
emotionale und zwischenmenschliche Faktoren im &fgmiind steheff. Theologische
Fragen scheinen bei der initialen Begegnung mitdiadAnndherung an den christlichen

Glauben von geringerer oder wenigstens eher voteibegder Bedeutung zu sein. Fir

Inner World 1936) stellte fest, dass der Mensch in der Raligtinen Weg finden kénne, Probleme zu
I6sen, sofern die Seele dadurch gestarkt aus &rise hervorgeht; beide wiedergeg. in John H.Court,
.Psychological Factors Affecting Conversion” Papers of the Consultation on Conversi@rubingen:
Institut fur Missionswissenschaft und Okumenischedlogie, 1988), 217-232, 210 und 211.

%vgl. Michael Klessmann, ,Identitat Il,” iTRE Bd. 16, 28-32, 29.
Anbetung, Gebet, Lobgesang, Beichte, Siindenbekisnntn

*Dies gilt insbesondere fiir die von Alan R. Tippai period of awarenesBezeichnete Phase
der Offnung furr die christliche Botschaft, in dg/Gonversion as a Dynamic Process in Christian Migs
in Missiology V, 2 (1977): 203-221, 207.
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den letztendlichen Durchbruthund den Ubergang von einem mehr emotional dominier
ten Bekehrungserlebnis zu einem ganzheitlichen s&lasverstdndnis spielen
Lehraussagen jedoch eine durchaus entscheidentie’Rol

Auffallend ist in den Schilderungen eine sehr dédfezierte und kritische Be-
schaftigung mit christlichen Inhalten. Vorbehaltevehl gegentber dem Islam als auch
dem Christentum und negative Erfahrungen mit Mustimnd Christen bewirkten Aver-
sionen in bezug auf beide Systeme, bzw. Religiod @Glauben generell. Daraus
resultieren eher tastende und prifende Schrittel®eiAnndherung an den neuen Glau-
ben. Zwar werden die aus diesen Erkenntnissen Igerfalen Konsequenzen fir das
christliche Zeugnis gegentber Muslimen der zweGemeration erst weiter unten disku-
tiert, jedoch kann bereits hier festgehalten werdass dem Verhalten der Christen dabei
eine Schlisselrolle zukommit.

Zusatzlich wird aus den Berichten deutlich, dassAlestand vom Elternhaus
den Bekehrungsprozess erleichtert und beschleufige. dauerhafte oder voriibergehen-
de Distanz zu dem Umfeld, welches unterschwelligradanifest Widerstand gegen die
Losldsung von der bisherigen Religiositét leisidt, eine befreiende Wirkung aus.

Nach den vorliegenden Aussagen werden Entscheidufigeden christlichen
Glauben von jungen Turken, trotz einer teilweisaitliigh erkennbaren emotionalen
Komponente, in der Regel nicht ausschliesslichatibasbedingt oder unter &usserer
Beeinflussung getroffen. Um dies zu bestatigeriesoim folgenden die weiteren Schritte
meiner Gesprachspartner nach dem Bekehrungserléams dem Bekehrungsprozess

betrachtet werden. Insbesondere kann dafiir auckrdigicklung des Verhaltnisses zum

%point of realizatiorund point of encounterebd., 207, 212ff.

“Erwahnte Beispiele dafiir sind die SiindlosigkeiuJeie Bedeutung des Siihnetodes Christi,
der Vergleich zwischen Bibel und Koran, der breitel der schmale Weg zum Leben (Mt 7,14), Liebe als
Attribut Gottes.
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familiaren Umfeld aufschlussreich sein. Dazu dianta. der erste Unterabschnitt des

folgenden Kapitels.



KAPITEL 5: HEILUNG UND IDENTITATSFINDUNG

Die Bekehrung stellt zwar einen bedeutenden Eintathar, sie muss jedoch im Zusam-
menhang mit dem weiteren Verlauf der Biographiegiklenschen gesehen werden. Das
dramatische Geschehen der geistlichen Geburt (Je8; 2Kor. 5,17) muss in eine aktive
Glaubenspraxis einmiunden, damit das junge Pflamzareht bald von den Dornen des
Lebens erstickt wird”® Vom ersten Tag an beginnt der Weg der Heiligungr ddinger-
schaft’®* Natiirlich findet auch dieser Weg in einem sozidlémfeld statt. Einerseits
handelt es sich weiterhin um denselben Beziehuhgsra (Familie, deutsches und sons-
tiges turkisches Umfeld), andererseits vollzienthsso etwas wie eine ,christliche
Primarsozialisation“, also eine Annaherung an, drdggon in und Pragung durch ein
christliches Umfeld. Fur die Ausbildung einer gedem persénlichen und sozialen Identi-
tat erscheint dem Verfasser insbesondere diesestiégnin das Leben als Christ eine
besondere Bedeutung zuzukommen. Um einige AspedserdWeiterentwicklung soll es

im folgenden gehen. Zunachst soll jedoch danactagetverden, wie das familiare Um-

feld der Gesprachspartner auf deren Konversionedag

5.1 Reaktionen der Familie

Es ist zu erwarten, dass sich durch die Bekehrungchristlichen Glauben besonders bei
denjenigen Konvertiten, die nach ihrer Bekehrungtexiein innerhalb oder in engem
Kontakt mit ihrer Familie leben, Verdnderungen iendinnerfamiliaren Beziehungen
ergeben. Die Eltern meiner Gesprachspartnerinnarefdg¢en zunachst positive Verhal-

tensanderungen der Tdchter. (,Das Madchen hatzsioh Positiven gewendet.” [Hilyas

199 ykas 8,14.

%INach Alan R. Tippett diperiod of incorporationjn ders. ,Conversion as a Dynamic Process
in Christian Mission” inMissiology V, 2 (1977): 207, 210ff.
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Eltern]). Als diese dann allerdings wiederholt wetsten, ihr christliches Zeugnis gegen-
Uber Familienmitgliedern zu artikulieren, gab esrsehiedentlich kritische bzw.
abwehrende Reaktionen:
Und als ich dann meinem Vater immer wieder von desmahlt hab, [...] hat der auf
einmal gemerkt: ,Mensch, die haben mir ja meine hfec weggenommen, die ist
nicht mehrmeine (Hervorhebung durch den Verf.) Tochter, so wie st gepragt

hab, wie ich sie erzogen hab.” Und dann hab ichegktndass ein extremer Bruch
<eintritt>. (Hulya)

Hilyas berichtet, dass ihr Vater in der Folge sefsstrauisch wurd@® und be-
gann, sie stark zu kontrollieren (,...egal was ich éin Buch in der Hand hatte, mein
Vater kam rein und hat gesagt: ,Die liest ja schwader die Bibel.”) und verbot ihr
schliesslich auch den Besuch der christlichen GedeeiAhnlich verlief es bei Yiksel
und Yildiz. Das Hauptmotiv fur dieses Verbot liegtm einen in der Angst vor weiterer
negativer Beeinflussung durch die Christen:

<Meine Eltern, die sagen dann: ,Ja, was wolltifhder Kirche? Ihr werdet ja sowie-
so nur von diesen Deutschen beeinflusst.” Die héda¢tnoch ein negatives Bild von

den Deutschen, weil sie das alles gleich pausaiadis und schlecht von diesen
christlichen Deutschen denken (Yildiz)

Da ist irgendwie nur die Angst dahinter, dass siekén, wir konnten irgendwie auf
die falsche Bahn geraten, dass wir irgendwie valwalel werden. Da ist eben auch
ein anderes Bild dahinter. Dass wir dann auch absn wirden und ein freiztigiges
Leben fuhren, dass wir aus den Traditionen ger&¥@ializ)

Zum anderen spielt dabei auch die Wahrung des Rsswor der kurdischen
Gemeinschaft die dominierende Rolle. So zitierf Hren Vater, der sie warnte: ,Du
kannst machen was Du willst, du darfst es nur melch aussen tragen.”

Eine weitere Reaktion auf Elifs Bekehrung war ejesisse Rickbesinnung der

Eltern auf die eigenen religiosen Traditionen, elieadenz, die innerhalb der turkischen

19Dje Reaktion des Vaters wurde durch den Umstanss Hilyas Schwester kurz zuvor mit ei-
nem deutschen Mann durchgebrannt war noch erhehlatstarkt; vgl. dazu auch Rita Breuer,
Familienleben im Islam: Traditionen, Konflikte —daeile (Freiburg, Basel, Wien: Herder Verlag, 1998),
107ff.
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Bevolkerung in Deutschland allgemein festgesteiitd’® seit den neunziger Jahren
speziell auch unter den Alevité¥f. Dennoch liess sich Elif als einzige der vier Fraue
taufen und nimmt weiterhin aktiv am Leben ihrer @@rde teil. Die drei anderen ver-
zichten darauf bewusst, um das Verhaltnis zu d&srrEhicht weiter zu belasten.

Von den Mannern hatte Salim zum Zeitpunkt seinekeBeung den engsten
Kontakt zu seiner Familie. Nachdem er bereits zuwrch das Zusammenleben mit
seiner von den Eltern und Geschwistern nicht akeph deutschen Freundin Anstoss
erregt hatte, brachte dieser Schritt und die wepé&er nach deutschen Traditionen gefei-
erte kirchliche Heirat die Situation zur Eskalation

Ich war die Schande hoch zehn fur die ganze Famsii€lass sich fur eine bestimmte
Zeit alle abgewandt hatten, geflucht hatten, gespftihaben, Drohungen ausgespro-

chen haben, bis hin zu Schandtat durch Reinigunglurch Blut zu reinigen . . ., es
sozusagen gebisst werden musste, sprich Morddrehung

Bis zum gegenwartigen Zeitpunkt ist das Verhal8asims zum in Deutschland
lebenden Teil der Familie gespannt. Dagegen rdagdar in der Turkei lebende Vater
wesentlich entspannter:

Mein Papa wollte halt wissen, wie es wirklich gedoén ist und ist jetzt zufrieden
mit der Antwort. Er hat gesehen: niemand hat mehagingen, das reicht ihm.

Obwohl Mehmets Frau die allmahliche Heilung vonneai sexuellen Aus-
schweifungen miterlebte, geriet die Beziehung duteh Bekehrung wiederum in eine
Krise (,Meine Frau hat sich stark gewehrt, gegen 8ehritt. [...]. Sie wollte sich sogar
scheiden lassen.”). Er begann daraufhin den Kauastudieren und zeigte ihr anhand von

bestimmten Passagen seine Unzufriedenheit mit g&am lauf, wodurch sich die Span-

1935en und Goldberg sehen darin eine Reaktion aufpdigchologische Situation der permanen-
ten Existenz als kulturelle und religivse Mindetfiein Faruk Sen, Andreas Goldberg,irken in
Deutschland: Leben zwischen zwei Kultu¢stiinchen: Verlag C.H. Beck, 1994), 91.

%yrsula Spuler-StegemanMuslime in Deutschland, nebeneinander oder miteiearfFrei-
burg: Herder, 1998), 54f.



64

nung reduzierte. Auch seitens seiner Mutter undeseschwester wurden zunachst starke
Widerstdnde gedussert, die jedoch im Laufe derebahfalls abflauten.

Nachdem Erols Entscheidung zu Anfang auf starkeellng stiess (,Erstaunt-
heit vielleicht, aber <auch> grosse Enttduschumdpr grosse Wut auf mich, auf die
christliche Religion...”), normalisierte sich das Yatnis auch bei ihm mit der Zeit
wieder.

Nuredins Entscheidungsprozess verlief in weitemmtéhen Abstand von sei-
nen Eltern. Nachdem er sich wieder in ihrer Nahthiali, wollte er ihnen unbedingt
seinen neuen Glauben bezeugen (,lch wusste imrass, idh es erzahlen musste.”). Ihre
Haltung schwankt seitdem zwischen Verwerfung undepitanz:

Und seitdem ist es sehr schwierig geworden. Sieratich zwei-, dreimal aus dem
Haus geworfen. Aber ich bin der Sohn, sie haber mieder zurickgenommen.

Mohamet hatte seine Familie bereits langere Zeibzauf Grund der Verheira-
tungsabsichten der Eltern verlassen. So bekamewnosieseiner Bekehrung nichts mit.
Well er Nachstellungen seines Vaters befurchtéthmar den Namen seiner Frau an:

Mein Vater ist sehr radikal, und wenn er wisstesdah Christ geworden bin [...]

dann gibt es richtig Ramba-Zamba. Da geht dasigiehit der Christenverfolgung
los.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass sichstdin@éiseitens der Familie
gegen den Wechsel der Religionszugehorigkeit, uiradig vom Grad der Religiositat
der Eltern, fast durchgehend &ausserte. Argumerftéhaonlogischer Ebene spielen prak-
tisch keine Rolle, vielmehr geht es auch hier stegrLinie um die Familienehre bzw. es

besteht eine diffuse Angst, das Kind als Teil damHie zu verlieren.
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5.2 Religidse Neupragung

Neben den Aspekten der inneren Heilung und sozldematfindung spielen, wenn auch
eher nachgeordnet, Inhalte der christlichen Lelme Rolle’®> Wenn wir uns die oben
zitierten ablehnenden oder zumindest mit Vorbehaltesetzten Ansichten meiner Ge-
sprachspartner gegeniber dem Islam vor ihrer Bakghin Erinnerung rufen, so muss,
was die Einstellung zu religiosen Fragen betrifft, Bekehrungsgeschehen eine weitge-
hende Neupragung erfolgt séffi,denn die blosse Ablehnung wird zwar eventuell zur
Verwerfung des Islam fuhren, aber noch lange nitd#u, sich bewusst und dauerhaft
dem christlichen Glauben anzuschlies$€rDie Entscheidung fir Christus, der wenn
auch nicht abgeschlossene, so doch begonnene Weégndeen Heilung und die bereits
erfahrene praktische Hilfe durch die neuen Glaupeschwister, all diese Erfahrungen
tragen dazu bei, dass nun ein weitaus positivereseshild Gestalt gewinnen kann,
nachdem dies vorher von Unverstandnis und Angstrgekeichnet war. Dazu nochmals
eine Stimme?®

Beim Islam hab ich gelernt: Allah ist irgendwo Ahgsh hab ihn gefiirchtet, er war

ein «ferner> Gott flr mich gewesen, ich durfte nizhh ihm Vater sagen. [...]. Ich hab

immer versucht, - im Islam jetzt — [...] die schlemmmiWerke durch gute Werke wie-
der gut zu machen, dass mir nichts passiert. (Meham

195 Aus langjéhriger Erfahrung mit Konvertiten, wenmch im arabischen Raum, ist Christine
Mallhoui der Uberzeugung, dass der Lehre insbesendemittelbar nach der Bekehrung eine zu grosse
Bedeutung zugemessen wird. Erstens suchen Komreitnachst wirklich eine neue Familie, bevor sie
eine neue Lehre verinnerlichen, und zweitens eictspes nicht gerade der orientalischen Art von €iem
schatft, langere Zeit still auf Stiihlen nebeneinang@tzen und einem Redner zuzuhdren. Letztereemog
die jungen Tirken in Deutschland zwar eher gewsbint als im Orient lebende ehemalige Muslime, ihrer
Elternkultur und dem, was sie unter Gemeinschafiteben, entspricht es jedoch dennoch nicht, \agk.d
in Mini-Skirts, Mothers and Muslimé4odelling Spiritual Values in Muslim Cultu{&ent, England: Spear
Publications, kein Erscheinungsjahr), 91ff.

1% enneth Cragg spricht von einer ,conversion ofriied”, in ders. ,Conversion and Converti-
bility with Special Reference to Muslims,” iBospel and Cultur§Passadena: William Carey Library,
1979), 263-282, 265.

19%/gl. Jean-Marie GaudeuRppelés par le Christ: Ils viennent de I'lslaiaris: Edition Cerf,
1991), 115.

% m Folgenden sind bewusst einige Aussagen zusanestsily, in denen die Religion der El-
tern mit dem neuen Glauben verglichen werden.
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Es ist auch nicht verwunderlich, dass der chriséliGott dadurch beschrieben
wird, dass ihm Vorstellungen des muslimischen Gagegenibergestellt werden:

...unser <christlicher> Gott ist halt ein liebendest[...] kann <zwar> auch ein stra-
fender Gott sein, aber im Islam ist es ja wirklalr ein strafender Gott. [...] <oder>
was ist das fur ein Gott, wenn er Leute braucht,amtere Leute zu téten? So, die
Einstellung, wenn du einen Christen totest, komthstin den Himmel usw. Ich
mein, wenn er so ein starker Gott ist, dann braechdoch nicht irgend so einen
Hodja, um einen Menschen zu téten. [...] Oder im Kaosand halt so manche Stel-
len, so «wie>: ,Du sollst deine Frau schlagen umal idiebe von ihr nicht lassen!”
Was ist das fir ein Gott, der so etwas sagt? [..spAds kann flr mich nie und nim-
mer von Gott kommen. Es (der Islam) ware das letwgnn ich das Christentum
nicht kennengelernt hatte. (Aikut)

Auch Salim kommt von seiner alten, recht vagen &wtirstellung her, die in-
folge seines subjektiven Erlebens auf dem Bekelswag einerseits und dem Studium
von Bibel und auch Koran andererseits durch eirkfgirres Bild von Gott ersetzt wurde.
Dabei dominiert nun vor allem der personale Aspielt christlichen Gotte§®

Friher dacht ich nach dem Motto: Es gibt einen Gale beten denselben Gott an.
Gott hat halt verschiedene Religionen gemacht. itude Christentum und Islam
waren fur mich halt die Weltreligionen. [...] Und dadachte ich: Es ist ja Wurst, ob
jemand Christ ist oder Jude ist usw. [...] Heuteibmhundert Prozent davon Uber-
zeugt und weiss es aus personlichen Erlebnisserfetfairungen, dass das eben ein
ganz anderer Gott ist. Und bei dem Gott, den ittt pnbete, weiss ich, dass das ein
lebendiges Gegenuber ist, der sowohl den Kosmoauals mich als Einzelnen er-
schaffen hat und dass man Uberhaupt eine persénBelziehung zu Gott haben
kann, «was> im Islam unmaoglich, undenkbar <ist>ilygedieser Allah so erhaben und
SO gross ist, dass das gar nicht mdglich ist, isichzu nahern. Aber ich erleb’s jetzt
eben im christlichen Glauben ganz anders.

Der wichtigste theologische Unterschied zwischem Beligionssystemen Islam
und Christentum wird von Yildiz in der Betonung daferke im islamischen und der
Liebe und Vergebung im christlichen Glauben gesehen

... z.B. diese funf Saulen und dann das Bilddeit Waage, also je nach dem, wie-
viel gute oder schlechte Taten man vollbracht loatikt man dann halt ins Paradies

195 ist in diesem Zusammenhang bemerkenswert, wieasich nichtkonvertierte Muslime in
Anlehnung an das christliche Gotteshild durchansrepersonalisierten Gott vorstellen kdnnen uni isic
den Gotteshildern von muslimischen Glaubigen ,Wtasoach unmittelbarer Vertrautheit ausdriicken”;
vgl. Renate Pitzer-ReylGemass den Bedingungen der Zeit: Religioser WdneieWluslimen in der heuti-
gen Turkei,Marburger Studien zur Afrika- und Asienkunde: Ser.Religionsgeschichte; Bd. 3 (Berlin:
Dietrich Reimer Verlag, 1996), 223f, 231.
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oder mit dem guten oder boésen Engel auf der reabden linken Schulter und der
schreibt dann die ganzen Taten <auf>. Ich hab mamit befasst und ich weiss, im
Christentum ist es eben nicht so. Da muss ich rstteben. Also klar musst du,
wenn du Christ wirst, gute Werke tun, aber jetzhhgute Werke im Sinne, dass das
in Abhangigkeit steht mit dem, dass du eben etretiest, sondern eben, dass Jesus
eben fur dich gestorben ist, flir deine Sinden wriaedich schon erldst. Christ sein
heisst also, du musst erst mal vom Herzen aus grdem und dann folgen diese gu-
ten Taten, oder sollten automatisch dann folgerd das hab ich eben im Koran
nicht so gesehen, sondern der Koran schreibt inmmer, Tu das und mach das und
tu jenes [...], dann bist du ein guter Mensch undgstauch ins Paradies kommen.”
Wobei das dann nattrlich auch wieder nicht feststelh du ins Paradies kommst
[...]. Gott wird sich dann entscheiden, ob du danrdig Holle oder ins Paradies
kommst.

Salim bringt es auf die kurze Formel:

Und es ist halt eine gesetzliche Religion. Du mds#éte Pflichten ausiben und Gott
als Liebe wird dort auch nicht dargestellt.

Inhaltlich damit eng verknUpft sind Aspekte wie dé#ails- und das Stndenver-
standnis sowie das Menschenbild:

Im Islam gibt’s kein Heil, keine Heilsgewissheiin @anderes Siindenbewusstsein als
im christlichen Glauben. Da wird differenziert zel®n grosser und kleiner Siinde
[...] oder es ist eben die menschliche Natur, diawgomatisch denkt. Auf jeden Fall
ist Suinde dort nicht etwas, was dich von Gott tresondern einfach eine schwache
Natur, die Gott dir halt mitgegeben hat.

Ein grosser ,Vorteil” der christlichen Religion istir Salim ihre universale
Ubertragbarkeit, was seiner Ansicht nach im Islanch dessen Gebundenheit an langst
vergangene Zeiten nicht gegeben ist:

Die «islamische> Religion an sich ist auch nichfpsaktizierbar oder so anpassbar an
die Umwelt. Da fangt's auch schon an bei mir auakeh: eine Religion oder ein
Glaube kann doch nicht allein an meine Umwelt geleansein, dass nur unter be-
stimmten Bedingungen und Faktoren ich ihn auchhekso leben kann. Wenn Gott
Gott ist, dann muss «der Glaube> auch in jeder Fanch Gberall praktizierbar sein
und auslebbar sein, selbst wenn es notfalls im &gdnen geschieht [...].

Ein weiteres zentrales Stichwort fur die Bekehrumgtsvation heisst ,Freiheit".
Insbesondere Mohamet betont diese Kernaussagdlichea Glaubens, die Befreiung

von der Siinde durch den Opfertod Jesu am Kf¥uz:

110/gl. Rémer 6,18.22.
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Das war fur mich Befreiung gewesen damals, wo iathrhingekniet habe und ge-
sagt: ,Herr Jesus Christus, ich bin ein verdamr8tarder, der die Hdlle verdient hat
und ohne dich bin ich verloren . . .”[...]. Das isir imich auch sehr wichtig, dieses
Wort ,Freiheit,. Dass ich nicht mehr Angst habemadxrhe, dass ich ewig verloren
gehe. Dass ich wirklich sagen kann, der Herr JeguSott, fir mich gestorben und
<hat mich> fur ewig errettet.

Elif sieht in ihrem christlichen Glauben jedoch chaus auch ein Moment der
Einschrankund?! das aber nicht im Widerspruch zu dieser ewigenéBeig steht. Ein-
schrankung bezieht sich vielmehr auf ethisches aMuerh. Elif stltzt sich dabei auf das
Vertrauen, dass Gott solche Einschrankungen nichteiner Willkur verlangt:

. . naturlich schrankt mich <«der christliche Giau ein, aber ich mache das gerne,
weil ich weiss, dass es gut ist. Wenn Gott sagis dezh das nicht machen soll, dann
hat das seinen Grund, weil ich weiss, dass es dste Blr mich ist. Er sagt, was gut
ist und auf ihn kann ich mich verlassen, auf keia@deren, auf nichts anderes.
Wenn er sagt: ,,So ist das,” dann weiss ich, dasfdadertprozentig klar und richtig
ist. Also ich rebelliere dann nicht unbedingt gegeme Norm oder gegen das, was
er zu mir sagt.

Zu einer gesunden Neupragung im christlichen Wdittann auch gehdren, dass
ursprungliche, etwa zu idealistische Vorstellungem Christsein, die sich in der Glau-
benspraxis nicht bestétigt haben, korrigiert wenaéissen:

Fraher hab ich gedacht, wenn ich Christ werde, amrdie Probleme verschwinden.
Aber das war falsch. Ich habe jetzt mehr Problemehr Sorgen. Aber die Sorgen
kommen nicht mehr wie ein Gewitter auf mich zu,dem wie eine Feder. Wenn ich
im Glauben und in der Anbetung bleibe, kdnnen siehmicht belasten. [...] Gott

sagt: ,Ich gebe Euch nicht mehr, als wie ihr egragonnt.” [...] Es ist nicht normal,

keine Sorgen zu haben. Als Christ soll ich in deng8n frohlich sein und an ihnen
wachsen. [...] Eine Zeitlang hatte ich keine Sorgeeil ich keine Sorgen wollte,

aber in dieser Zeit hat es angefangen, dass ichwlesle. [...] Wenn wir in Jesus
bleiben wollen, missen wir fur ihn arbeiten. (Melhme

Die aus dieser Aussage sprechende Reife und Enfghst ein Beispiel dafur,
wie von einem Konvertiten mit der Bekehrung Gladggabaude nicht unreflektiert tber-
nommen wurden, sondern dieser neue Glaube mit snLeaen hineingenommen und

seine Tragfahigkeit Gberprift wurde.

y/gl. ebenfalls Rémer 6,18.22.



69

Freilich sind zum Teil auch Schwierigkeiten, diermarher mit dem christli-
chen Glauben hatte, mit der Bekehrung nicht pl¢tizlierschwunden. Dazu gehdren die
.Klassischen” Probleme, die Muslime mit der chii$ten Lehre haben, wie etwa die
Dreieinigkeit und die Gottessohnschaft Christi:

...mit dieser Dreieinigkeit, da blicke ich manchmelbst nicht durch, muss ich ganz
ehrlich sagen. Aber irgendwie hindert es trotzdechts an dem, dass ich zu diesem
Glauben «stehe>. Glauben ist ja irgendwo auch @fgihlssache. (Yildiz)

Ich habe am Anfang grosse Probleme gehabt mit daeidigkeit, das muss ich ganz
offen und ehrlich sagen. <Oder> kann Gott einennSwdben? Daran hatte ich vorher
auch schon gezweifelt. Oder wie kann es einendegiliGeist geben, und so? Oder
Gott ist Vater, und so. Da habe ich heute manchmaler noch Probleme mit. (Mo-
hamet)

Solche mehr intellektuellen Probleme scheinen awelt vorrangig zu sein, es
kénnen daraus jedoch, wie das Beispiel von Hulygtzdurchaus Glaubenszweifel ent-
stehen, die bereits sicher geglaubte Grunduberngeguwieder ins Wanken geraten
lassen. Bei ihr scheinen dafur drei Griinde verarttiob zu sein: Erstens die Umstande
der Bekehrung, in die sie, nach eigener Einschgtzeimvas unvorbereitet hineingerutscht
war, ohne sich der Konsequenzen ganz im Klarereiru(s.o.). Verschiedentlich kam sie
im Verlauf des Gesprachs auf diese Zeit zurick ¢h.lnabe mir immer «wieder> die
Frage gestellt: Warum hast du dich jetzt dazuamésien?”); zweitens, der im Theolo-
giestudium praktizierte kritische Umgang mit deb&iund mit christlichen Lehrsatzen:

Ja, ich lehn mich einfach gegen alles auf, wasemBibel steht. Friher hab ich im-
mer alles annehmen koénnen, <aber> ich bin da dsdtri<geworden> und ich denk
immer, es geht mich «doch> nichts an. Ich mach rzWangschararbeit, <aber> was
ich den Jungscharlern manchmal sag, da bin ich dacimicht davon tberzeugt [...]
und dann denk ich immer: ,Was erzahlst du denn?hizar glaubst doch selber nicht
dran!” Also an gewisse Sachen zum Beispiel, wasinn$heologiestudium jetzt in

der Anfangszeit auch immer wieder <beschaftigesdiMaria als Jungfrau oder wie
kann Jesus <ein Teil> dieser Dreieinigkeit <seilgi?versuch immer wieder, mir das

114/gl. Denis J. Green, ,Christian Conversion andrstaCultures” inPapers of the Consultati-
on on ConversiorfTiibingen: Institut fir Missionswissenschaft undu@ienische Theologie, 1988), 334-
345, 337f.
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vorzustellen. Ich denk, damit hat jeder Christ Reote. Aber ich will nicht, dass es
mich an meinem Glauben aufhalt und das tut es im#fua.

Und drittens spielen wohl mit den familiaren Umstén verbundene innere
Kampfe fur Hilyas Glaubenskrise eine massgebliahieeR

...und ich hab auch ein bisschen Angst vor Gott. Beru allem fahig, und ich
maocht einfach manchmal in Ruhe gelassen werden, ja.

Um dieser Spannung zu entkommen, hegte sie dueckreéundschaft zu einer
streng praktizierenden Muslimin auch Gedanken, alrden Weg dieser Form des Islam
einzuschlagen oder auch weiter nach anderen Wegsuchen:

Ich hab manchmal heute noch viel Interesse <ammislp..] wenn da so ein Druck
von aussen ist, da denkt man immer: ,Ist das st Richtige, was du da machst?
[...]. Du hast noch die Chance, abzuspringen.” Oder endlich daheim diesen
Krach <zu Hause> loszuwerden, hab ich gedacht: pDarnrst> du mal radikal <und>
gehst zu den Muslimen, da werden die zu schatzesewj [...] <dass du Christin
bist>.” [...]. Dann hab ich <aber> gedacht: ,Komm,ub&einen Scheiss.” Das war
auch die Zeit, wo ich keine Bibel mehr gelesen kabgd mich gefragt hab,> wie das
ist, wenn ich Haschisch rauche oder <wenn ich mrolt>anderen Religionen be-
schéftige. Was gibt einem noch <mehr> Zufriedenheid ist man denn noch
glucklicher als im Christentum? Der Alltag einesriSten kann <a> wirklich trist
aussehen.

Eine Veranderung dieses mehr oder weniger bis zaitpuhkt des Gesprachs
anhaltenden Zustandes kann sie sich am ehesten dascVerlassen des familiaren Um-
feldes vorstellen:

.. . vielleicht wenn ich aus meinem Umfeld wiedmiskommen wird, konnt ich mir

meine Zukunft anders vorstellen..., weg von den Letier . . **3

Angesichts dieses Hin- und Herschwankens zwisctiengem Islam und christ-
lichem Glauben, wie Hilya es beschreibt, kann deg& entstehen, ob es sich bei den
Gespréachspartnern nicht um junge Menschen hamtielsich von extremen christlichen
Gruppierungen haben fangen lassen. Dies auch teestail das christlich-evangelikale

Umfeld, in dem sie zum Glauben an Jesus Christsisha¢én Erloser gefunden haben,

137um Zeitpunkt der Fertigstellung dieser Arbeit htitlya dieses Vorhaben in die Tat umge-
setzt und ist von zu Hause ausgezogen.
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zuweilen als rigide und aggresSiv bezeichnet oder auch mit fundamentalistisch-
islamischen Gruppen verglichen wirh.Hat hier vielleicht doch nur ein Austausch einer
fundamentalistischen Gesinnung durch eine andatgstunden oder wurden Sinn- bzw.
Identitatskrisen, wie es ,destruktiven Kultétf’ vorgehalten wird, manipulativ ausge-
nutzt oder Bekehrungen gar erzwungen? Oder haeslaiich bei den Zeugnissen nur um
ein Nachplappern von allenfalls ibernommenen Ulgyzegen, die man sich um einer
Verbesserung der Chancen in der deutschen Gesdtlsiter sonstiger Vorteile willen
angeeignet hat? Die fur diese Arbeit erhaltenensaAgen sprechen aus folgenden Griin-
den weitgehend dagegen. Erstens findet sich maMloeisder Kritik an den christlichen
Gemeinden in den Aussagen; zweitens sind geradeaugesprochenen Zweifel ein
Indikator fir einen nicht manipulierten Umgang reihem nur passiv ibernommenen
Glauben; drittens kann an verschiedenen Stellea ieitensive Prifung der christlichen
Glaubensinhalte beobachtet werden; viertens werigindngigkeiten von Menschen
erkannt:*’ die jedoch nicht eine Distanzierung vom GlaubenFnige haben; fiinftens
stehen Vertrauen in das Handeln Gottes und eigela@en nicht im Widerspruch zuein-
ander, d.h. es handelt sich nicht um ein blindesligen in ein vorgegebenes Schicksal:

Ich hab bald vor, mein Studium zu beenden. [cH.Hab noch keine Ahnung, wie es
weiter geht. Ich hoffe einfach, dass Gott einenzga@stimmten Weg fir mich hat.

11350 z.B. Ursula Spuler-Stegemann, a.a.0., 160, 288,

1550 verglich der biindnisgriine Bundestagsabgeor@ete Ozdemir im Rahmen der Diskussi-
on, wer von seiten der islamischen Gruppierungen Ahsprechpartner fiir die Erstellung eines
Unterrichtsplanes fir islamischen Religionsuntétrion Frage kommen kdnnte, die Pietisten mit ddar Is
misten, indem er meinte, es ware ungefahr dasselM®®n man den Pietisten den christlichen
Religionsunterricht an o6ffentlichen Schulen Ubestas wirde, wie wenn die Islamisten den islamischen
Religionsunterricht bestreiten dirften; siehe jsilscher Religionsunterricht,'epd-Wochenspiege$6
(1998), 17.

1%/gl. Franz WiesbergeBausteine zu einer soziologischen Theorie der Ksive Soziokul-
turelle, interaktive  und biographische  Determinante religibser = Konversionsprozesse,
sozialwissenschaftliche Abhandlungen der GorreelBehaft Bd. 19 (Berlin: Duncker & Humblot, 1990),
36.

"Mohamet berichtet dazu: ,Die Erfahrung hab ich riémbuch gemacht: Ich hab dauernd auf
Menschen geschaut. Da hab ich gesehen: ,Mohameistirgendwo von Menschen abhangig."”
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Ich weiss, dass er will, dass ich zu Ende studiass ich das studiere, dass ich das
mache, weil er mich so oft aus Miseren rausgehatlt lch denke auch, dass er mir
auch zeigen wird, [...] wie es weiter geht. [...]. ltein, ich benutze einfach meinen
Verstand, den hat [...] Gott uns gegeben und ichlsdea da nicht aus. Ja, und ich
denke, alles andere wird er schon machen. [...]t&tes mich mit dem aus, was ich
brauche. (Elif)

Ohne Zweifel fand bzw. findet bei diesen PersomerVerlauf des Glaubenswe-
ges eine religiose Neupragung statt, die eben ducth Tiefen und Zweifel Formung
erfahrt und immer wieder der Neuorientierung bedBldredin schrieb dem Verfasser
einige Zeit nach dem Interview dazu noch folgendes:

If I look back at my testimony, | see that the ¢im@g that kept me going through all
the situations | was in, was the word of God, thetame alive in me. [...] | failed a
thousand times but it is His faithfullness to Hi®i¥, that made me to hold on to His

promises and Jesus not once broke any of his pesnisme. | thank God for all the
people whom he used to speak through and readio oue.

Glaubenserkenntnisse (ein positives Gottesbildrddaig von Schuld und ge-
setzlichen Zwangen, freiwillige Unterordnung u.agben nach diesem Statement dann
identitatsférdernde Auswirkungen, wenn sie als Re@ettes durch Sein Wort erkannt
und erfahren werden. Da¥asund an wen*® wir glauben, macht auch nach biblischem
Verstandnis tatsachlich den wesentlichen Unterdchiel entscheidet dartber, ob Religi-

on einen positiven und identitatsstiftenden Eirdlassiben kann.

5.3 Die Bedeutung der christlichen Gemeinde

Vereinzelt wurde in den Berichten Uber die eigeht#i Bekehrung die Bedeutung der
christlichen Gemeinde von meinen GesprachsparunainGesprachspartnerinnen bereits
angesprochen. Da die Gemeinde fir das Leben alstGhrd die Weiterentwicklung

einer christlichen Identitéat zum einen freilich eialementare Rolle spielt, zum anderen

18y/gl. Neil T. AndersonVictory Over the Darkness: Realizing the Power ofifyldentity in
Christ (Ventura, CN: Regal Books, 1990), 110.
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aber auch einen besonders kritischen Bereich dlgrsi@len dazu im folgenden einige

Aspekte angeschnitten werden.

5.3.1Verzicht auf den Besuch der Gemeinde
Zunachst ist es fir einen Konvertiten aus muslihese Hintergrund gar nicht selbstver-
standlich, dass er Gberhaupt eine Gemeinde beskemen Wie bereits angedeutet, sind
von meinen Gesprachspartnern davon insbesondereettigten Frauen betroffen, die
zum Zeitpunkt des Gespréachs alle noch bei ihrerillatabten. Hilya beschreibt, wie sie
in dieser Atmosphare die Spannung zwischen dem @ungch Ausibung ihres christli-
chen Glaubens und einem starken Druck seitensltgnEls starke Belastung empfand:
Am Anfang meines Glaubens war diese Pragung «duteh>Druck von meinen El-

tern da, «wodurch> ich diese seelischen, psychisdPebleme hatte, und dieses
Schuldgefuhl: ,Wenn ich in der Bibel lese, mach mehine Eltern ungltcklich.”

Zunéchst nahm sich Hilya gewisse Freiheiten, olabeidRucksicht auf den Va-
ter zu nehmen. Dies stellte sich jedoch bald athtnpraktikable Lésung heraus. Die
Spannungen und die oben besprochenen Zweifel aRidktigkeit des eingeschlagenen
Weges wurden dadurch noch verstarkt:

Ich bin wirklich kein guter Christ, das muss ichrleh zugeben, weil das war nur

noch Kampf. Und es ist zum Krampf geworden, icliehatich keine Lust mehr.
Sie, wie auch die anderen jungen Frauen, wurdénb&wusst, dass durch Kon-

frontation kein dauerhaft befriedigendes Verhaltnis den Eltern zu erzielen war. Statt-
dessen zogen sie schliesslich vor, sich den Gebelien anzupassen:

Deswegen ist es auch so, dass ich heute nicht mehe Gemeinde gehe und ich
weiss, dass meine Eltern mich auch davor zuricihalt...]. Ich kann nicht so

Christ sein, wie ich wirklich Christ sein mochtelsé ich kann mich nicht dazu ent-
wickeln oder die Gesellschaft engt mich ein. Icmrkanicht bekennen, dass ich
Christin bin, das geht alles nicht, weil einmal dich meinen Vater ruinieren. [...]

daran geht mein Vater zugrunde und das mocht at.nnd vor allem auch meiner
Mutter zuliebe nicht. Ich kann jetzt damit lebebywohl ich dadurch wirklich eine

Zeitlang wirklich nicht mehr in der Bibel geleseabh (Hilya)
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Ja, erst war ich dagegen und bin trotzdem hin. Alseich dann gemerkt hab, ne, das
will mein Vater wirklich nicht und er regt sich nnoch mehr auf. Und das wollt ich
nicht und jetzt mach ich das auch nicht. (Yuksel)

Aus den Gesprachen wurde deutlich, dass diese Aapgswenn die Entschei-
dung auch schwer viel, nichts mit Resignation zo hat. Sie ist in dem Wunsch
begrindet, die Ehre der Familie nicht zu besch&diged den Eltern ein angemessenes
christliches Zeugnis abzugeben:

Ich seh das jetzt total anders, dass es viel vgehtst, als Christ wirklich da zu blei-

ben, wo Gott mich hingestellt hat, um mich <um> meeEltern, also meine Familie

wirklich zu bemuhen, und dass Gott halt wirklicirhiadert hat, dass ich gegangen
bin. (Elif)

Aus denselben Grunden wird auch, ausser im FallBidn auf die christliche
Taufe als oOffentliches Bekenntnis der Zugehorigkeih neuen Glauben verzichtet:

. . . der Zeitpunkt ist noch nicht da . . . ausifa@men Grinden. Ich will irgendwie
meinen Eltern keinen Druck machen, dass ich jetgt dch werde mich jetzt taufen
lassen.” Mir sind meine Eltern irgendwie im Laufer &eit voll wichtig geworden.
Als ich zu Beginn Christ war, da war es nicht sa. lab ich radikal getan, was die
Bibel von mir verlangt oder was ich denke, ja, @asichtig, wenn ich das tue. Aber
jetzt hab ich gelernt, dass ich mehr Rucksicht reshmuss auch auf meine Familie.
(Yuksel)

Ich will ja irgendwo meine Eltern gliicklich machdah will ja meinen Eltern nicht
in den Rucken fallen. Und bei uns ist eben auckedierbindung zur Gesellschaft
noch sehr stark. Und wenn irgend etwas Aussergeieties geschehen sollte, wie
etwa, dass man sich taufen lasst, dann ist esigbirkin Brennpunkt in der Gesell-
schaft, um wieder lastern zu kénnen Uber jenes Nemoweil das bei uns sehr stark
ist, dieses auch wirklich bése sein Uber andere amében auch wirklich negativ
aufgefasst wird. [...] Ich will denen einfach nichéske Gelegenheit geben. (Yildiz)

Diese Einstellung der Zurtickhaltung sollte nictg &llscher Kompromiss und
noch weniger als Ungehorsam gegentuber der Bibgestoft werden, sondern gerade als

Unterordnung unter das 4. Gebot (,Du sollst Vated Mutter ehren”}** Dadurch wird

19%/gl. Peter Balla, ,Mussten alle friihen Christereitititern verlassen®uroJTh7 (1998): 101-
111, 110. Eine Grenze ist aber spatestens doiitletrevo durch familiaren Druck die Verleugnung des
christlichen Glaubens erzwungen werden soll. Andeits steht freilich auch niemandem ein richtendes
Urteil zu, wenn Konvertiten ihre Familien verlassem sich etwa taufen zu lassen, oder ihren Glauben
freier praktizieren zu kénnen oder einfach psydiesmder gar korperlicher Gewalt auszuweichen, wesl
aus mehrheitlich islamischen Landern zahlreichesfidele gibt; vgl. Gaudeul, a.a.O., 277ff. Christéc
Bezugspersonen sollten jedoch gerade glaubig gemer@hristen auf keinen Fall zu einem offenen Zeug-
nis ihrer Familie gegenlber drangen oder gar vemsucsie aus dem Familienverband herauszuholen; vgl
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die Moglichkeit aufrecht erhalten, die VorurteilercEltern gegentber ,,den Christen” zu

revidieren. Ein Umdenken kann bei ihnen nur durehsgel gelebtes Zeugnis bewirkt

Mallouhi, a.a.O., 77ff.
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werden'® Da es den jungen Frauen weiter moglich ist, sitHFamilie M. zu treffen, die

dieses Verhalten in bezug auf die Familien untézstist zudem noch ein gewisses Mass
an christlicher Gemeinschaft auch ohne die Mogkthku regelméassigem Gemeindebe-

such gewabhrleistet.

5.3.20rt innerer Heilung und ausserer Hilfe
Aus dem bisher Gesagten und Beschriebenen gehbrhelass das Leben insbesondere
der mannlichen Gesprachspartner bis zu ihrer Bekghdurch Verletzungen, Defizite
und Spannungen in verschiedenen Bereichen gepaigiind eine gesunde Entwicklung
der Ich-Identitat bei vielen blockiert oder zumistgartiell behindert wurde. Dazu
nochmals Aikut:

Bevor ich also Christ wurde, hab ich eine Hose einé Jacke gehabt, [...] wirklich,

sonst gar nichts. Mein Leben war total kaputt, [ Mgine Seele war total kaputt, al-
so innerlich total Konflikte. Ich war schon einrres Nervenwrack.

In solch einer Lage kann das wichtigste Ziel de=ugn” Lebens als Christ nur in
der Uberwindung von insbesondere seelischen Misdstiliegen:
Das erste Ziel ist fur mich, dass ich von frihesuyel werde. Was ich alles in meiner

Kindheit erlebt habe: Minderwertigkeitskomplexechti akzeptiert, vom Vater ge-
schlagen worden, die Liebe nicht gekriegt. (Mohamet

Wie bereits einleitend erwahnt (1.2), stehen dipekse Personlichkeitsentwick-
lung und Sozialisation fur die Ausbildung der Icehtitat zwar in enger
Wechselbeziehung zueinander, allerdings ist flugesundes Verhéltnis zur Umwelt eine
innere Grundstabilitat die Voraussetzung. Dahezustichst zu betrachten, inwiefern bei
meinen Gesprachspartnern durch die Bekehrung bditstiiein innerer Heilungsprozess

hin zu einer solchen Festigung in Gang gesetzt evurtt inwiefern eine Gemeindé

12gl. Cragg, a.a.0., 263-282, 2771

2IE{ir Jerry Cook ist die Gemeinde ,ein Ort, an dennétéen heil werden,” in dersiebe, An-
nahme und Vergebung: Impulse fur das Leben in dgn&nde, 2. Gberarbeitete Aufrrankfurt am Main:
Aquila Verlag, 1993), 8.
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oder zumindest einzelne Christen dabei helfend idiew konnten. Denn die Gemeinde
hat nicht weniger als den Auftrag, fur den Jungbeiem aus islamischem Umfeld eine
neue Heimat zu bieten. Sie soll seine neue Fasdlie, ein Ort, in dem sich eine neue,
aus der Zugehdrigkeit zum Volk Gottes des neuendBsiff definierte personliche und
soziale ldentitat ausbilden kann.

Als Nuredin nach seiner Bekehrung wieder in seiedarlandische Heimatstadt
kam und eine Zeit bei seinen Eltern lebte, braekesiaus seiner Vergangenheit wieder in
ihm auf, insbesondere die depressiven Zustande,demen er oben bereits berichtete
(3.3.2). Er begann auch wieder, Drogen zu nehmé&anate jedoch bald, dass er diesen
Zustand nicht mehr zulassen durfte (,Das habe ichabgew6hnen muissen.”). Kraft und
Hilfe erhielt er dabei durch die Begleitung chigdter Freunde:

...es gab einige sehr gute Christen um mich, die sa&tir um mich bemuhten, die

haben mich begleitet, mir geholfen, fir mich gebetel diese Menschen haben mich
auch stark gemacht.

Bei dieser Begleitung durch andere Christen spfeltgich die Aufarbeitung der
Beziehung zum Elternhaus, insbesondere zum le@aticWater, eine grosse Rolle. Fur
Aikut wurde der Pastor seiner Gemeinde dafir zarédthlisselperson:

G: Als ich mal total seelische Probleme hatte,ibimzu ihm <zum Pastor> gegangen
mit diesem ganzen Vaterkomplex..., <mit> Vaterhadsibh halt ziemlich viel Prob-
leme gehabt.

I: Das hast du mit ihm aufgearbeitet.

G: [...] Wir haben halt zusammen gebetet und er heh mlann gefragt, was wir ma-
chen wollen, was wir reden, wie es uns geht, usw.

Wie bereits Nuredins Ausserung zeigte, benétigiiesolche existentiellen in-
neren Heilungsprozesse und Veranderungen sowohaBeauch ein geeignetes Umfeld.
Gerade wenn die durch die Erziehung geschlagenemd@vutief sitzen, ist der Weg zu

einer veranderten Einstellung gegentber der Farahg und angefochten. Einerseits

124/gl. etwa Epheser 2,19 oder 1. Petrus 2,9f.
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besteht der grosse Wunsch, dass die anderen Famiigieder ebenfalls zum christli-
chen Glauben finden, andererseits haben einzetsseiSchwierigkeiten, den Eltern das,
was ihnen in der Kindheit und Jugend an Schadeefiéaggwurde, zu vergeben:

Und <mein Ziel ist> vor allem, dass meine Elterchdoekehren, dass sie auch zum le-
bendigen Glauben kommen. Das ist fur mich auch satitig. [...]. Das muss ich
ganz offen und ehrlich bekennen, ich habe gros$evi8dgkeiten, zu vergeben.
Weil, meine Eltern, die haben mich [...] so <oft> peigelt und ich habe ihnen das
nie vergeben, weil mir ist damals auch nie vergeberden. Ich hab Vergebung an-
genommen durch den Herrn Jesus Christus. Da haledbh gelernt: was heisst
vergeben. Ich kannte das Wort ,vergeben® noch night]. Aber dass ich da mit
meinen Eltern so Schwierigkeiten habe in punctgeleen, wo sie mich viel ge-
schlagen haben, wo sie mir Vorwirfe gemacht halkemn ich mal ein kleines
bisschen Unsinn gebaut habe. [...]. Ich muss garenafhd ehrlich sagen, mir fehlt
auch die Liebe. Heute fehlt mir die Liebe zu mei&ttern. (Mohamet

Ich mochte auch mehr <«fir meine Familie> beten. rAbe] irgendwie hab ich mit
der Vergangenheit noch viel zu kdmpfen und deswégenich mich nicht, so viel
zu beten, vielleicht weil ich Angst habe, schondeiein Konflikt zu geraten [...].
Eine gewisse Schwere ist immer noch «da». (Erol)

Der Weg der Gesprachspartner zu ihrem neuen Glagbspétestens hier an ei-
nem Punkt angekommen, wo die absolute Dringlichéeies stabilen sozialen Umfeldes
klar vor Augen tritt. Und selbst wenn sie mit ihigamilie in Frieden leben, kann dort
nicht der Ort geistlicher Heimat und h&ufig aucbhhieinmal mehr der sozialen Heimat
sein.

Dass Gemeinde, bzw. Begleitung und Unterstutzurignseeinzelner Personen
aus der Gemeinde einen entscheidenden Beitragufarl#eitung von inneren Verletzun-
gen sein kann, haben wir bereits erfahren. Haudignrken dazu, wie etwa bei Aikut,
konkrete Probleme materieller und sonstiger Art:

G: Und er «der Pastor> hat dann auch gemerkt, wasSchulden haben. Und dann
sagt er: ,Oh, wie kommt ihr denn damit zurechthi ltab ihm dann gesagt, wie wir
zurecht kommen und er hat dann sofort gesagt: geas nicht, ich red mit der Ge-
meinde, dass die euch das ganze Geld leihen.” Unthezahlen es der Gemeinde
dann monatlich zurtick. Und er hat es dann wirk#iofort in die Tat umgesetzt. Die
Gemeinde hat dann unsere ganzen Schulden Ubernoommdewir tun das der Ge-

meinde monatlich abstottern. [...]. Das war so nbtige Hilfe, wo nicht nur gesagt
wurde: ,Bla, bla, bla,” sondern wo wirklich sofars gemacht wurde.
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[...] Nachdem ich halt Jesus kennengelernt habe, mehssagen, hat sich wirklich
alles zum Positiven entwickelt. [...] die Schuldemggn weg, die (Gerichts-)Pro-
zesse gingen weg, dann hab ich eine Ausbilduntssiekommen auch bei einem
Christen. [...] <Das ging> so weit, dass wir Uberhakgine Probleme mehr haben.
[...] man hat richtig gemerkt, wie Gott so nach umdmalles repariert.

Das Erfahren von sichtbarer Veranderung durch @ieeBrung ist ein entschei-
dender Faktor fur die psychische und soziale Ssamiling. Zum Zeitpunkt der
Gesprache waren alle Gesprachspartner entwedanen sabilen beruflichen Tatigkeit
oder erfolgreich mit dem Studium beschatftigt. Zakét bendtigt der jungbekehrte Mus-
lim unbedingt ein Umfeld, das ihm ein Geflhl vonirdat und Geborgenheit vermittelt.
Der folgende Abschnitt geht auf die christliche &&mde als einem Ort ein, dem diese

Aufgabe zukommt.

5.3.3Gemeinde als soziale Heimat
Eine christliche Gemeinde ist fur einen Turken bemme Turkin aus muslimischem Hin-
tergrund zunachst ein unbekannter Ort. Selbst wdsmBesuch einer Gemeinde von
Seiten der Familie nicht behindert wird, so wirctldaler Zugang dorthin zunachst ein-
fach durch eine gewisse Unsicherheit seitens des/éttiten dartber, wie man sich in
einem christlichen Umfeld zu verhalten hat, ersatw&um anderen, sofern es sich um
eine deutsche Gemeinde handelt, bestehen kultiBeleren, die einen Zugang behin-
dern:
<Als> ich mich [...] bekehrt habe [...] vor drei Jahreta hab ich mich noch nicht
getraut, in die Gemeinde zu gehen, weil ich Angdtehvor den Leuten da [...]. Ich
kam mit diesem Umfeld auch noch nicht so ganz klail die hatten alle so Anzlige
gehabt und dachten anders. Und ich habe gedacbt:djB sind geistlich.” Ich habe
immer Angst gehabt vor den Leuten, irgendwie, tiisnach vier Monaten nach mei-

ner Bekehrung zum ersten Mal in der Gemeinde aamfigbét bin, als angstlicher
Christ. (Mohamet)
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Das Unsicherheitsgeftihl des Neulings in einem uabeten Umfeld ist freilich
nichts aussergewdhnliches, allerdings hat ek&lesid®® eine grosse Verantwortung,
neuen Gliedern entgegenzukommen und ihnen deni&gnst die Gruppe so leicht wie
maoglich zu machen. Schliesslich handelt es sicleimeir christlichen Versammlung nicht
um eine Sympathiegemeinschaft, sondern eine GruppeMenschen, welche die von
ihrem Herrn gelehrten und vorgelebten Prinzipiealleverst im eigenen Zusammenleben
anzuwenden hadt* Daher wird sehr vieles davon abhéngen, wie diedsli einer Ge-
meinde auf diese neuen Gaste oder besser neuene@smeschwister reagieren.

Die meisten der Gesprachspartner haben weitgelesind positive Erfahrungen
mit ihren jeweiligen Gemeinden gemacfit.So resiimieren beispielsweise Nuredin und
Erol:

Ich habe [...] in einer sehr guten Kirche viel Heduempfangen [...] und viele Of-

fenbarungen von der Wahrheit. Mein Denken ist t@adeuert. Ich habe vieles
bekommen. Und ich habe gelernt, die Stimme Gotidsizen. (Nuredin)

...dann habe ich die turkische Gemeinde gefundeh.Da habe ich manches dazu-
gelernt. [...]. Irgendwie lerne ich Neues, was Lelsn(Erol)

Es finden sich jedoch auch Aussagen, die Problesidier fir die Aufnahme
von Turken in deutsche Gemeinden aufzeigen. Am tareisatte Mohamet darunter zu
leiden, der schon mehrere Anlaufe gestartet hadclnss zu finden:

Ich finde das traurig, warum ich manchmal von Gbrsnicht aufgenommen werde

oder nicht akzeptiert werde, in die Gemeinde réditomumen. Schau mal, wie schwie-
rig es ist fur einen Turken, in eine Gemeinde rekammen.

12%Es ist insbesondere der Ereignischarakter der Getmails Versammlung der Menschen, in
dem sich Christus selbst vergegenwartigt und ebfahmacht; vgl. Lothar Coenen, ,Kirche” rheologi-
sches Begriffslexikon zum Neuen Testamathar Coenen, Erich Beyreuther und Hans Bietenfidrd),
9. Aufl. (Wuppertal: R. Brockhaus, 1993) 784-79897

12%/gl. Sally J. Sutcliffe Aisha my Sister: Christian encounters with Muslirarién in Britain
(Carlisle, Cumbria, UK: Solway, 1997), 229f.

12Erstaunlicherweise berichtet Gaudeul, dass zweiddder von ihm verarbeiteten Berichte von
Konvertiten angeben, dass es die Kirche war, ddiehsie zu Christentum hingezogen wurden, in ders.
a.a.0., 118.
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Viele Christen, die kapseln sich fir sich ab undesa ,Nein, wir wollen fur uns
sein. Was hab ich denn mit Turken zu tun? Was tlamit Italienern zu tun? [...].”
Ich hab auch unter [...] Christen - deutschen Christeiel Auslanderfeindlichkeit
hab ich auch schon gesehen. [...] die haben das Werksolgatha nicht verstanden.

Weil diese Christen, von denen Mohamet sprichierddichtlich bislang wenig
mit Fremden zu tun hatten, fallt es ihnen sehr schilare eigenen kulturellen Verhal-
tensmuster zu reflektieren. Stattdessen sehemsier Andersartigkeit Mohamets das
Problem (,Wir sehen in ihm noch den Islam.” [Zitdbhamets]}?° und behandeln ihn
dadurch unangemessen schroff:

Ich hab auch viel bemerkt, viele in Deutschland, wissen gar nicht, wie sie die
<Turken> anpacken mussen. Mich haben sie manchmgdrsz kraftig angepackt.

Von seiner ,geistlichen Mutter” liess er sich dageglurchaus etwas sagen und
war zu Verhaltensanderungen bereit:

Die E., die hat mich aufgenommen, die hat sich uohrgekiimmert. Die hat mit mir
immer in der Bibel gelesen. [...]. Die hat mich lawufmerksam gemacht auf die
Dinge, die falsch sind. Die hat dann immer gesgljiso Mohamet, das find ich
nicht o.k., das darfst du nicht.” Alles klar, damab ich das auch verstanden. Ich habe
so viele Sachen akzeptiert.

Der Unterschied war, dass er sich von dieser Fralilrer Familie angenom-
men und akzeptiert fuhlte, wahrend die Christen @emeinde ihm Unverstandnis und
Lieblosigkeit entgegenbrachtéfl.Nach den Griinden dafiir gefragt antwortete er:

Die deutsche Kultur ist das [...]. Vor allen Dingevas die alles besitzen: [...] di-
ckes Haus und was weiss ich. In der Bibel stelgpeisweise: Teilt untereinander!

Das konnen die nicht. [...]. Das ist einfach diesedthérzige [...] und vor allen
Dingen, wenn sie Luxus haben, dann verlieren sighc#n Verstand.

Hulya spricht sich gegen patriarchalische Verhaltemster in der Gemeinde, zu

der sie anfangs ging, aus:

12%lichael Bommes spricht von der ,Mauer der Stigmetisg“. Damit scheinen offensichtlich
auch Gemeindetiiren zugemauert zu sein; in MichaetrBes, ,Lebenszusammenhénge von Migrantenju-
gendlichen tirkischer Herkunftihformationsdienst zur Auslanderarb&i{1990): 52-61, 59.

12’Eine pakistanische Konvertitin spricht bei westinhChristen von einer ,intellectual divorce
between faith and lifestyle”, den die asiatischdtlitunicht kennt; in Sutcliffe, a.a.O., 229.
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...ich lehne mich auch extrem gegen die Gemeinde aaudh gegen die Unterdri-
ckung der Frauen. Ich seh das als Unterdrickungnvage Frau bedient und der
Mann sitzt da...[...]. Ich hab extrem was gegen dieeétién [...]. Die tun so, als ob
sie alles wiissten und das kann ich einfach nichéma’Stell dich auf meine Ebene
Mensch, wenn du mit mir redest!"

Es stellt sich die Frage, wie sich die Gesprachseaeine gute Gemeinde vor-
stellen. Dazu nochmals Mohamet:

<In einer> guten Gemeinde darf die Liebe nichtdahl...] dass die wirklich sehen (=
anerkennen, Anm. d. Verf.): ,Der hat sich wirklibbkehrt vom Islam zum Christen-
tum.” Dass die wirklich sehen: ,Ihn mussen wir liglaben, ihn missen wir
unterstitzen.” Das ist fur mich sehr wichtig. Icank das Wort Gottes lesen, ich
kann das Wort Gottes auswendig lernen, das halbmclslam auch gemacht, aber
danach leben, das ist ganz etwas anderes.

Dabei waren sich meine Gesprachspartner durchabs einig, ob sie sich eine
turkische, eine deutsche oder eine gemischte Gemeutinschen. Elif wehrt sich dage-
gen, dass manche Leute ihr eine turkische Gemaeiaidiziicken wollen:

G: Ich hab einfach ein Problem damit, dass iciTélkin in eine turkische Gemeinde
muss. Ich mein, warum? Weil ich Turkin bin? Ich hddn Eindruck, dass manche
Leute so denken, auch in meiner Umgebung. Ich elergas nicht. Ich brauch keine
turkische Gemeinde, um Christin zu sein.

I: Hast du den Eindruck, dass du nicht voll akzaptbist in der deutschen Gemein-
de?

G: Schon, aber ich hab das Gefiihl, die Leute deskefSie wirde sich wohler fih-

len, ihr christliches Leben wirde besser vorankomunad tberhaupt wirde es ihr
besser gehen.” und ,Sie ist ja Turkin, sie mush gcin so einer turkischen Ver-

sammlung viel wohler fiihlen, und es passt zusamragrgehort sich ja vielleicht

sogar.”

I: Die Leute wissen, was gut fur dich ware.

G: Ja, und das stimmt absolut nicht. Ich fuhl ndehwohl, wo ich jetzt im Moment

bin. Ich mein, eine deutsche Gemeinde wér auf jé@ddindas, was ich haben will.

Yuksel und Yildiz wurden gefragt, ob sie es gutd@&m, wenn es eine rein turki-
sche oder kurdische Gemeinde in ihrem Umfeld gabe:

G: Ja, auf jeden Fall, ja, das wuird ich schon tigdiens>.

I: Was ware da der Vorteil?

G: ...die Leute einfach. Ich mein, das ist einfagteeganz andere Kultur. Friher hab
ich nicht so gedacht, muss ich sagen. Friher vatotal so dagegen, [...] aber mitt-

lerweile ist es ganz anders. Es war schon, wenmasozustande kommen wurde, es
sind einfach Sachen, die ich bei deutschen Mensoben bei einer deutschen Ge-
meinde nicht sehen kann.

I: Kannst du da mal ein Beispiel nennen?
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G: Ich sag mal einfach: Freundlichkeit. Also nidtess ich gegen Deutsche bin, oder
so. [...]. Einfach ihre kiihle Art, das bin ich nigda gewohnt. Ich komm aus einem
Umfeld [...], da geht’s Gberhaupt nicht so zu. Aldga, ist man schon ein bisschen
schockiert <«wenn man dorthin kommts. [...].

I: Gibt es einen Zusammenhang zwischen Religiositit dieser Freundlichkeit,
wenn du sagst, die Kurden sind freundlicher . Gt es da einen Zusammenhang
zwischen der alevitischen Religion oder ist es niaitur?

G: Ne, das ist mehr Kultur. Es gibt <zwar> Christdie wirklich ganz lieb sind, wo
ich sag: ,Das konnen doch keine Deutschen seinérAh.] es gibt <halt> tberall
Ausnahmen. (Yuksel)

G: Ich fand’s nicht schlecht, aber so unbedingtrmaebache weiss ich nicht, ob es
das ware, nur in eine rein kurdische Gemeinde hemgeDa ware doch irgendwie die
Gefahr fur mich da: ,Das sind eben doch nur Kurdgn,und Christen sind ja auch
nur Menschen, auch christliche Kurden sind Menscbanich versuch da immer ein
bisschen Distanz zu bewahren. Ich denk, es kdohtwselleicht eher negativ auswir-
ken. Man macht ja immer so Erfahrungen auch mitsttfuhen Leuten, dass die
einem so tief in den Ricken fallen. Auch mit eiganz normalen deutschen Ge-
meinde. Meine Schwester ist ja auch Ofter dort. @mihlt dann auch schon, was da
so zwischen Christen ablauft [...]. Von daher wet$snicht, ob ich so eine rein kur-
dische Gemeinde befurworten wirde. Ich denk hathém es ist schoner, wenn es
gemixt ist. (Yildiz)

Aspekte, die also fur die ,Wunschgemeinde® vorgebtaverden, sind also ge-
genseitige Liebe, Unterstitzung und Akzeptanz;tpasiQualitéaten der turkischen bzw.
alevitischen Gesellschaft (z.B. Freundlichkeitghmihinter dem Ricken tber die Ande-
ren reden, was in einer ausschliesslich aus Gledir Elternkultur bestehenden
Gemeinde als Gefahr gesehen wittidie Gefahr der Isolierung einer rein aus Konverti-
ten bestehenden Gemeinde; das Zusammenkommen deild/beider Kulturen in einer
gemischten Gemeinde.

Aus der Tabelle auf Seite 17/18 lasst sich entnehrdass von den befragten
Personen Gemeinden unterschiedlicher denominalgoretagung besucht werden, teil-
weise auch deutsche und turkische Versammlungemllglar Dabei spielen die

individuellen Begegnungen der Einzelnen mit Chnsteterschiedlicher Herkunft die

128 Der teilweise als einengend empfundene Ehrbdgiiffite ein Grund fiir die Wahl einer deut-
schen Gemeinde sein; vgl. Ingrid Pfluger-Schindthbeschte die Alteren und liebe die Jungeren:
Sozialisation turkischer KinderAthenaums Monographien: Sozialwissenschaften, 3d(Frankfurt am
Main: Athendum, 1989B6ff.
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wesentliche Rolle, nicht etwa Fragen der Theolamler Ekklesiologie. Es zeigt sich
insgesamt, dass es sich bei der Sozialisationnirchaiistliches Umfeld ebenfalls um ein
prozesshaftes Geschehen handelt, das nicht bai ¢eatlePersonen als gelungen oder

abgeschlossen bezeichnet werden kann.

5.4Wer bin ich? Die Frage nach der ethnischen bzw. netnalen Identitat.

Naturlich interessiert im Zusammenhang mit der d#@&sfrage auch der Aspekt der
nationalen oder ethnischen Zugehdorigkeit. Wohirtfsiich ein in einem westlichen Land
aufgewachsener und lebender junger Mensch tirkidohe. kurdischer Herkunft zuge-
horig, der die Religion der Eltern verlassen und deristlichen Glauben angenommen
hat, wo ja letzterer langst nicht mehr als die i§ieh der Mehrheit’ im christlichen
Abendland angesehen werden kann?

Zunachst zeigt sich zumindest in bezug auf das Liandem man leben mdchte,
bei meinen Gesprachspartnern eine klare TendeszauBiNuredin (,Viele [...] Zeichen
hat Gott mir gegeben, damit ich weiss, dass icmrdehause in der Turkei habe.”) und
Salim kann sich niemand eine Ruckkehr in die HeideatEltern vorstellen. Dies wird,
erstaunlicherweise, nicht mit den Schwierigkeitdie man als Christ aus islamischem
Hintergrund in der Turkei haben kdnnte, begrindeth nicht mit Integrationsschwierig-
keiten in deutsche christliche Gemeinden, sondsrsired dieselben Argumente, die von

anderen turkischen Jugendlichen auch vorgebractden&® An den gewahlten Staats-

129 Als Griinde werden angegeben: Schwierigkeiten mritSprache: ,Ich kann Deutsch wesentlich
besser sprechen als Tirkisch oder Saza.” (Yildl®;kulturellen Konventionen: ,Ich (kénnte) michrdo
nicht so anpassen, wie es von mir erwartet wirttild{z); Du musst bestimmte Regeln befolgen, sonst
schauen dich die Leute ganz komisch an. [...] ichnk&mlas nicht (Elif); ,....weil ich irgendwo hier bess
klarkomme.” (Mohamet); die Menschen: ,Also mit deauten kénnt ich net klarkommen.” (Aikut); die
festgefligten Geschlechterrollen: ,,...dass die Mam@ebestimmte Bilder im Kopf haben von der Frau und
die Frau bestimmte Bilder vom Mann.” (Elif); diedBriminierung der Kurden: ,Ja, es ist einfach sahwe
der Turkei als Kurdin zu leben.” (Yiksel); der Zosalvierende Militdrdienst: ,Zum Militdr zu gehest i
auch schwierig.” (Mohamet). Vgl. dazu Klaus Hoffmaiheben in einem fremden Land: Wie tirkische
Jugendliche ,soziale’ und ,personliche’ Identitdusbalancieren(Bielefeld: Bollert, KT-Verlag, 1990),
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angehdrigkeiten (siehe Tabelle Seite 17/18) z&it slass vor allem die Frauen nicht mit

der Moglichkeit eines Lebens in der kurdischen Haidter Eltern rechnen, was freilich

vor allem mit der wenig aussichtsreichen Lage derdkn in ihrer geographischen Hei-

mat zusammenhangt. Von der Mdglichkeit einer dappeStaatsangehorigkeit wirden,

sofern sie gegeben wére, jedoch gerne die bzweideroder andere Gebrauch machen.
Nuredin profitiert von der unterschiedlichen Gesslage in den Niederlanden.

Nicht in die Turkei zuriickkehren zu wollen, heiggtoch nicht, dass meine Ge-
sprachspartner keine diskriminierenden Erfahrurtgerzulande machen. Es handelt sich
zwar nicht um massive Auslanderfeindlichkeit, sandeher um Sticheleien, Bemit-
leidungen oder Formen von Uberprotektionisthili®arauf geht vor allem Hiilya ein, die
aus diesem Erleben heraus eine besondere Seasiéiltivickelte und sich sehr um Aus-
gleich und gegenseitige Achtung méifit.

Turke bzw. Kurdin zu sein wird von meinen Gespraeahsern keineswegs ab-

gelehnt. Die Aussagen im Hinblick auf Fragen, wkist Du als Christ Turke/Kurdin

201f; 213-216.
13%offmann, a.a.O., 203.

¥Dazu eine Aussage Hiilyas: ,Und dann wurde mir dasesvusst, als ich auf der Uni war: Die-
se Abgrenzung: ,Was, du bist Turkin und studiersd®er wenn ich mal einen Artikelfehler gemacht hab.
,Och, bist ja Turkin!” Oder, wenn ein Witz gefallést Gber Turken. [...]. ,Och, tut uns leid!” Da hath
gemerkt: ,Mensch, du bist Auslanderin.” Vorher healb gedacht, [...] wir sind alle eins. [...] Ich bin rké
und ich hab’s schwer in der Turkei, da bin ich doétht Turkin und hier bin ich keine Deutsche [.n] |
dem Semester ist mir <das> so bewusst geworderichnikhnn sagen: Unter Deutschen bin ich Turkin und
unter Turken bin ich Deutsche. Weil ich versuchhraumserem Volk zu zeigen: ,Mensch, das sind Men-
schen wie du und ich. Das sind keine komischen kters wie die sich das vorstellen, die keinen Respek
vor anderen haben. [...] obwohl ich manchmal nicht Meinung bin, was ich sage, aber ich sag das so,
weil wenn ich genauso reden wiirde wie die, danrderigich doch echt nichts andern. ...ich wusste nicht,
was ich bin. Du bist eben Deutscher, aber es wanitit bewusst, bis ich zur Uni kam und dieserdaka
mische Einfluss: ,Wir sind jetzt Studenten,” undu,tast es so weit gebracht.” oder, ,Was, du hashdo
dein Abitur, ach das musst du doch kdénnen.” Da wurir das so richtig bewusst: ,Das machen die nur,
weil du Ausléanderin bist.” [...] Und wenn die michaffen.... Ich hab mir vorgenommen zu antworten,
obwohl das ‘ne Luge ist, zu sagen: ,Ich bin DeusthVeil ich hab einen deutschen Pass, also esrist
halbe Lige, ja. Ich mein aber, um mir das Lebenbé&schen leichter zu machen, weil warum sehen die
Deutschen so auf einen herab, weil ich sage: ,iohTiirkin"? Was soll das denn heissen, ich hat#stw
gebracht? Ich hab genau dieselben Voraussetzungedigvgehabt. Ich bin hier auf die Schule gegangen
genau wie die. O.k., ich hab’s ein bisschen schwdvech meine Eltern eben, dass die mir nicht helfe
konnten und dass ich frih arbeiten gehen musster &btz allem - ja, ist doch normal, ich bring'scth
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geblieben?” sind besonders aufschlussreich. Daursteinen das Bemuhen, die positiven
Werte beider Kulturen zu tGbernehmen, wobei, wiensantdeckte, die orientalische
Kultur ja bereits im Alten Testament ihren Ursprunad:

[...] meine Frau fragte mich auch damals: ,Sag n&ktjsind wir Christ und du bist
turkischer Herkunft. Was willst du eigentlich voerdTurken noch beibehalten als
Brauch oder Handlungsweise oder Geste oder Sidewas willst du weglassen?”
Ich hatte mich vorher schon bemuht, von jeder SkteBeste herauszunehmen, zu-
mindest aus meiner Sicht das Beste, dass ich dashbe. Das Schone ist, gerade
das, was ich eben im Orientalischen oder beim §dhan am schonsten fand, das ist
schon in der Bibel verankert, das ist sowieso ¥orschrift in Anfuhrungsstrichen
und in sofern hat mich das nur noch bestarkt, mHiesicht weiter <Turke> zu blei-
ben und das zu vertiefen.

Dabei kann Yildiz gerade die Tatsache, dass sevigi Kulturen lebt, als gros-
sen Vorteil betrachteMur Deutsche zu sein, lehnt sie bewusst ab:

G: ...es kommt immer drauf an, um was es im konkré&&hgeht. Ich wird sagen,
ich bin vielleicht manchmal deutsch, ich bin viellg auch manchmal kurdisch oder
ich bin gemixt. Ich versuch halt immer so, die \édd aus jeder Kultur herauszu-
nehmen und aus der eben meine eigene Kultur zuckeath.

I: Findest du das als eher negativ oder als ehstiporgendwo dazwischen zu ste-
hen?

G: Klar, als positiv. Ich versuche aus beiden Kmtudas Positive herauszuholen.
Also ich mdcht auch nicht ganz deutsch werden gdar kurdisch bleiben, das kann
ich sowieso nicht, weil ich bin sowieso beeinfluggir meinen Landsmann . . . wenn
ich z.B. zurick in die Stadt (in der kurdischenrai, Anm. d. Verf.) fahren wuirde,
da bin ich sowieso ,die Deutsche”, ja, aber ichl w8 einfach nicht werden, auch
rein innerlich ist da so ne gewisse Ablehnung dailigh find halt schon, wir haben
doch sehr schone Werte: kulturelle, religiose umdlitionelle und die mécht ich
doch irgendwo bewahren.

Auch Elif wendet sich gegen eine Festlegung unttglaftr auch keine Not-
wendigkeit:

Ich hab festgestellt, hey, du hast keine Probleamaitl zu sagen, ich bin das eine
oder ich bin das andere. Ich mein, du bist nicktgelegt durch irgendwelche Na-
men, also Nationalitat usw., weil ich das nichtuastee um zu denken, um mich zu
finden um irgend etwas zu sein.

auch. Meinst du, ich bin bléder, nur weil ich Tirkin?“
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Aikut sieht die Schubladen, in welche die DeutsctiienT tirken stecken. Um so
wichtiger ist es ihm, sich zu seiner nationalenkdaft zu stellen, auch um ein Beispiel
daflr zu geben, dass diese Stereotypen nicht fricesind:

Schon, ich bin schon Turke. [...]. Ich will schonsdalie wissen, dass ich ein Turke
bin. Und dass die auch sehen, es gibt auch niaghTiken, wie die Deutschen es
denken, die halt nur dumm die Frauen anmachen iadgen Schulen Streit anfan-
gen. Viele haben ja die negative Einstellung gegenden Turken. Das versuch ich
schon ein bisschen geradezubtigeln. Auf jeden iEhllill schon als Turke angese-
hen werden.

Dazu kommen Aussagen, in denen die Prioritat demtitit in Christus vor der
nationalen Identitat betont wird, wobei auch hias &Element der Herkunft keineswegs
verleugnet wird:

Ich méchte eigentlich wie Jesus sein. [...] Es gehtels zusammen irgendwie. Es
ist egal welche Kultur, welche Haarfarbe... . Ja,aéhle mich schon zu den Turken.
(Erol)

Alle Nationen, Kulturen und Sprachen kommen aust,Gd¢o haben alle ein Bild

von Gott. Alle sind Tréger einer Seite von GottescRtum. Also ist Gott auch ein

Araber und Gott ist auch ein Franzose und Englaaddrauch Turke. Obwohl Jesus
als ein Jude lebte wegen seinem abrahamitisches, Etoer, wenn er in meinem
Herzen wohnt, dann ist er ein Turke, weil ich elirke bin. So kann ich mir einen
turkischen Jesus vorstellen. Das ist richtig unslidagut. Denn die tirkische Nation
ist auch ein Bild des Reichtums Gottes. (Nuredin)

Ich bin Turke geblieben. Wenn wir an Gott glaubdegisst es nicht, dass man einfach
die Nationalitat wechselt. Ich denke, fur Gott salle Menschen gleich. [...]. An Je-
sus darf jeder glauben. (Mehmet)

Ich hatte das Bewusstsein, dazu steh ich auch hdage wenn ich meinen Glauben
wechsle oder meine Nationalitat vom Pass her, [icl} snein Herz dadurch nicht

andert. [...] Glaube und Nationalitdt haben gahtsianiteinander zu tun. Es gibt ja
Deutsche, die sind Atheisten, Buddhisten und seast[...]. Das <eine> hat mit dem
anderen nichts zu tun. (Salim)

G: ...wenn ich reiner Christ bin, glaube ich an kefisne, weder an die turkische
Fahne <noch> an die deutsche Fahne, Wozu dennjldabe erst mal an das Kreuz,
das ist doch meine Nationalitat. Verstehst du whasneine?

I: Du bist ein Burger im Himmel.

G: Ja genau, ein Burger im Himmel. Da gibt es kéheaitschen und keine Turken.
(Mohamet)
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Diese ,Himmelsburgerschaft” befahigt Mohamet, alter allem durch die Zeit
bei denGrauen Wodlfervermittelte Feindbilder zu Uberwinden: ,Ja, ich ligmals selber
die Kurden gehasst. Und heute lieb ich die Kurden.*”

Derartige versdhnliche Aussagen sind angesichtsaudlesltenden und durch die
aktuellen Ereignisse weiter kumulierenden Konflktewischen Kurden und Turken
besonders erfreulich.

Festzuhalten ist, dass die Konversion zur ,Religiten Mehrheit” aus einem
Tarken bzw. einer Kurdin nicht automatisch eineu@ehen bzw. eine Deutsche macht.
Eine positive Wirkung auf die Identitadtsentwicklung bezug auf die ethnische bzw.
nationale Zugehorigkeit leistet die Konversion datiydass die Bindung an Christus die
Bedeutung der ethnischen Zugehdrigkeit relativiber gewonnene Abstand befahigt,
positive und negative Elemente beider Zugehdrigke#u erkennen und zum gegenseiti-

gen Verstandnis und zur Verséhnung zwischen vestgirt-ronten beizutragétt.

13Dazu schreibt Miroslav Volf: ,The distance from rawn culture that results from being born
by the Spirit does not isolate me, loueates space in me for the othent’ Judith M. Gundry-Volf, Miro-
slav Volf, A Spacious Heart: Essays on Identity and Belon@itayrisburg, PA: Trinity Press, 1997), 44.



KAPITEL 6: DISKUSSION

Die in der vorliegenden Arbeit nhachgezeichnetergBiphien bestéatigen die in der sozio-
logischen Literatur weit verbreitete Annahme, déisszweite Generation von Tirken und
Kurden aufgrund ihrer familiaren Umsténde und deni&onstellationen in ihrer priméa-
ren und sekundaren Sozialisation Problemstellumgieneilweise hohem Krisenpotential
ausgesetzt sind. Auch die hier befragten Persoabarhdurch ihre Kindheit und Jugend
teilweise gestorte oder verzogerte Entwicklungearipersonlichen und sozialen Identitat
zu beklagen. Die Ursachen dafir liegen insbesonideder Uberforderung der Eltern in
bezug auf deren Aufgabe, ihre Kinder auf das Lahetter westlichen Gesellschaft vor-
zubereiten. Erzieherischen Mitteln wie Strenge Wwherpflichtung auf den in der
turkischen Tradition so bedeutenden Ehrbegriff jaga heranwachsende Jugendliche
haufig mit Ablehnung, Rebellion und DistanzieruZgmindest bei den in dieser Arbeit
berticksichtigten Personen boten die Ordnungen uadeMes islamischen oder aleviti-
schen Glaubens keine hilfreiche Orientierung. Ing&seeil, der Islam wurde, sofern sich
die einzelnen Uberhaupt damit auseinandersetZegst vor der Konversion zum christ-
lichen Glauben als widerspriichlich, riuckstandig undglaubwirdig eingestuft.
Allerdings scheint auch nur in einer der Familibai(Nuredin) so etwas wie eine bewuss-
te Heranfihrung an die islamische oder alevitisebkgion erfolgt zu sein.

Wie der geschilderten Problematik zu begegnenwist] von den gesellschaft-
lichen Gruppen unterschiedlich gesehen. So erwatwa Beflrworter des islamischen
Religionsunterrichts an deutschen Schulen, dassrdadine Verwurzelung der Kinder

und Jugendlichen in den muslimischen Glauben géfihgnd gleichzeitig die Integration

133350 spricht Nadeem Elyas, Vorsitzender des Zentesirder Muslime in Deutschland davon
dass der Islam bei 750.000 Kindern in Deutschlamdidentitéat gehoreStuttgarter Zeitunggom 5. Marz
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von Turken in die deutsche Gesellschaft verbesgenden konne. Andererseits wird von
sozialwissenschaftlicher Seite in Zweifel gezogdass die traditionellen Religions-
systeme Uberhaupt im Stande sind, befriedigenderissisientierungen fir die moderne
Welt bereitzustellen®*

Die Ergebnisse der vorliegenden Studie liefern emeh dem Kenntnisstand des
Verfassers zu diesen beiden Positionen bislangterdtur und Medien kaum beachtete
Alternative. Die befragten Personen erfuhren welder strikte System der Religion ihrer
Eltern noch die Beliebigkeit der westlichen Gesblift als identitatsstiftende Kraft,
sondern haben sich dem christlichen Glauben zugdiwéire Entwicklung belegt, dass
konvertierte Migrantenkinder durchaus Chancen zusbfidung einer ausgeglichenen
Identitat haben. Voraussetzungen daflr, so legergetiihrten Interviews nahe, sind a)
eine als angstfrei erlebte vertikale Anbindung amitGb) eine tragfahige horizontale
Einbindung, und c) die Uberwindung der Abgrenzutrgssgien ethnischer bzw. nationa-

listischer Identitat.

6.1 Angstfreie vertikale Anbindung
Entfremdung und Angst sind Grunderfahrungen, dehrzhilosophischer Sicht wesens-
massig und unabanderlich zum Menschsein geh8PeNach biblisch-theologischem

Verstandnis liegt die Ursache dafir nicht zuerskutturellen oder gesellschaftlichen

1999, S. 32; vgl. auch Faruk Sen, Andreas GoldbEigsen in Deutschland: Leben zwischen zwei Kultu-
ren (Munchen: Verlag C.H. Beck, 1994), 74, 91.

13%/gl. Norbert Mette, ,Religidse Sozialisation undtiitklung des Ichs” in Giinter Stachel u.a.
(Hg.), Sozialisation, ldentitatsfindung, GlaubenserfahruRgferate des zweiten Kongresses der Arbeits-
gemeinschaft katholischer Katechetikdozenttudien zur praktischen Theologie Bd. 18, heregsgon
Erich Feifel, Eugen Paul und Ginter Stachel (Zirieimsiedeln, KéIn: Benziger Verlag, 1979), 136-146
137.

13vgl. Peter Cotterell, ,Erldsung als korporative &rfung in der Kirche’EuroJTh4 (1995):
55-65, 59.
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Faktoren, sondern in der Entfremdung des MensclenGott**® Dies hat konsequen-

terweise auch fur im Westen lebende Turken und &wurder zweiten Generation zu
gelten. Geistlich gesehen, leiden diese Menschemt auerst unter dem Spannungsfeld
zwischen westlicher und Elternkultur, sondern ,wegker Unwissenheit, die in ihnen
ist,*3" unter der Fremdheit gegeniiber Gott. Jede nochfsiyreiche Integration in die
westliche Gesellschaft bleibt Integration in eima\Gott entfremdete Gesellschaft. Des-
halb kann Identitatsfindung durch Massnahmen zurb&&serung der Integration
allenfalls nur partiell gelingen. Es ist daher, diislischer Sicht, nicht verwunderlich,
wenn Konzepte zur Gestaltung multikulturellen Zussnlebens ihre Ziele nicht im
erhofften Mass erreichen.

Auch aus der Bekehrung zum christlichen Glaubemlksioh keineswegs eine
vollstandige Auflésung des kulturellen Spannungkfs! ergebel?® Der Gewinn der
Konversion liegt vielmehr in der neuen Position treviduums in bezug auf Gott. (Die
vorliegenden Ergebnisse belegen ohnehin, dassdssle jungen Menschen ganz unab-
hangig von ihrer religivsen Uberzeugung in der Werstn Gesellschaft gar nicht so
fremd fuhlen, wie haufig gesagt wird. Sie leidemziieil mehr darunter, dass man sie
fortwahrend als Auslander einstuft, als dass diesssich als Fremde vorkommen.) Der
Glaube an Jesus Christus, den lebendigen SohnsGeédeint dem Menschen die Wir-

de der Gotteskindschaft (Joh 1,12) und der himiméecBurgerrechte (Phil 3,20; Eph

2,19). Diese Wiurde erfahren die hier befragten ganlylenschen existentiell durch die

136G. Stahlin, xénos,” TWNTBd. V, 1-36, 26.
13%Epheser 4,18.

13%n gewisser Weise vergréssert sich durch die Kasigarzum christlichen Glauben die Distanz
zur Welt sogar (Joh 15,19), nennt die Bibel diei€bn doch ,Fremde ohne Birgerrecht auf der Erde“
(Heb 11,13)Entgegen Ernst BloctD@s Prinzip Hoffnungsollte es fir den Christen nicht zum letzten Ziel
werden, ,dass diese Erde Heimat werde”, sondewirerdas ,ihr seid nicht von dieser Welt (Joh 15719
und das Fremdsein in der eigenen Heimat (Joh Igigr als Teil seiner Identitét bei sich tragen sathe



91

Erfahrung, sich zu Gott gehorig zu wissen, von §thd als diejenigen geliebt zu sein, die
sie sind, und in der Befreiung und Vergebung vohuBt und Verletzungen. Auf der
Basis einer vertrauensvollen Glaubensbeziehung &#ensichtlich eine angstfreie Form
von Glaubensgehorsam wachsen, die sich vom aufridetieing ausgerichteten Glau-
benssystem des Islam bzw. der orientalisch-pakb@ischen Gesellschaft unterscheidet.

Die Ausbildung dieses Grundvertrauens zum chrigtliicGott kann jedoch gera-
de durch besonders negative Erlebnisse aus derr-Saklm- bzw. Vater-Tochter-
Beziehung angefochten bzw. Uberlagert werden, wiBegspiele von Hiilya und anderen
in der vorliegenden Arbeit zeigen. Die Heilung veoichen besonders tief sitzenden
Wunden bedarf geduldiger seelsorgerlicher Beglgitimsbesondere die Bereitschaft von
seiten der Konvertiten, dem Vater - oder wer imiv@verursacher der Verletzungen ist
— bewusst zu vergeben, scheint ein Schlissel zrenmefreiung zu sein. Dieser Weg,
das belegt diese Untersuchung, kann sich Gberdérgatraume erstrecken und auch mit
Ruckschlagen verbunden sein. Die Zeugnisse in dAggeit sind aber auch ein Hinweis
auf einen im Laufe des Heilungsprozesses wachsewdemsch nach Erneuerung der
Beziehung zu den Eltern, wobei im einen oder amdEedl auch Gber Fortschritte berich-
tet wird.

Damit erhélt die persénliche Identitdt durch dik&sung einen neuen Impuls.
Die neue Rechtsposition der Gotteskindscfidfiefert das Fundament fiir eine reale
Perspektive in bezug auf das personliche 'Ffeilnd sie erdffnet die Moglichkeit eines

neuen Umgangs mit schuld- und problembehafteteigiissen aus der eigenen Biogra-

wirkliche Heimat immer als jenseitig verstehen.
1395tahlin, a.a.0.29.

1Reinhard FeldmeieBie Christen als Fremde: Die Metapher der Fremdelén antiken Welt,
im Urchristentum und im 1. Petrusbri@bingen: J. C. B. Mohr, 1992), 138ff (1Petr 1)3-9
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phie’*! Dariiber hinaus entstehen neue Sinnzusammenharfhenbei allen befragten

Personen die weitere Lebensplanung in positives@/eeeinflussetf?

In der Anbindung an Gott durch Jesus Christus irkeBeungsgeschehen voll-
zieht sich in radikaler Konsequenz auch ein inn@rrch mit der islamischen oder
alevitischen Glaubensgemeinschaft. Obwohl sichéteder Gesprachspartner als Folge
der Konversion aus der eigenen Familie zuriickgezdgdte und Verhaltensdnderungen
nach der Bekehrung von seiten der Familienmitghellechaus positiv bewertet wurden,
regte sich zum Teil betrachtlicher Widerstand. Bidsam durchaus nicht nur von streng
islamischer Seite sondern auch von den liberalevitachen oder gemassigt sunnitischen
Familien. Die dabei vorgebrachten haltlosen Voreirewegten sich hauptsachlich auf
moralischer Eben¥? Nach dem Verstandnis der Bibel hat diese FormQigposition
letztlich geistliche Ursachen, die in der PersosuJ€hristi selbst zu suchen sind (Mt
10,22), was von den davon betroffenen Personen smialerstanden wird und dadurch

besser ertragen werden kafth.

6.2 Tragfahige horizontale Einbindung

Birgerschaft im Himmel schliesst die irdische Gemsehaft unter Christen, also dem
Volk Gottes des Neuen Bundes (Apg 3,25), untrenntiaiein. Analog dem psychologi-
schen Begriffspaar: personliche und soziale Idé@né&tgibt Ich-Identitat (s.0.), setzt sich

die Identitat des Christen aus seiner Anbindund>alt (personlicher Aspekt) und der

“ISjehe die Definition der persoénlichen IdentitaKiapitel 1, Fn 11.

1“%Feldmeier spricht unter Bezug auf 1. Petrus 1,B3v®n ,Erlésung von der sinnlosen Le-
bensweise”, ebd., 140ff.

“*Etwa, dass die Christen die jungen Frauen aufafieefe Bahn bringen (Yildiz S. 62); siehe
dazu Feldmeier, a.a.O., 113; der Autor belegt, das#blehnung der Christen von alters her mit ¥enh-
dungen in Form von Bezichtigungen von VerbrechethWnmoral begrundet wird.

“Das Leiden ist nach dem neutestamentlichen Zeughis dem 1. Petrusbrief, ein fester Be-
standteil des Christenlebens; vgl. ebd., 144-151.



93

Zugehorigkeit zum Leib Christi (sozialer Aspekt)lsammen. Epheser 2,19 stellt diese
beiden Identifikationspole des Christen unmittelbhabeneinander: ,lhr seid Mitburger
der Heiligenund Gottes Hausgenossen®“ (Hervorhebung durch den)Verf.Gegensatz
zur Gesamtgesellschaft, wo sich der Christ wesessigédie vollig zu Hause wissen
kann (Joh 15,18f, 16,33), sollte die Gemeinde fiir den Ort vollstandiger Integration
darstellen.

Insbesondere Konvertiten vom Islam, wie sie in elidsbeit vorgestellt werden,
ist die Gemeinschaft mit Glaubensgeschwistern ungbdr und zwar nicht nur in for-
mellen Zusammenkiinften, wie etwa Gottesdienstardeso dartiber hinaus in Form von
vertrauensvollen Beziehungen zu Glaubensgeschwidterr so kann sich ein emotiona-
les Zugehérigkeitsgefilhl zu den Christen ausbifdeénSally Sutcliff sieht in den
Versaumnissen auf diesem Gebiet das Hauptmotivzdhireiche Konversionen junger
Menschen aus christlichem Hintergrund zum Ist&tjessen Starke ja ohne Zweifel
gerade das Bewusstsein der ZusammengehérigkeftisTrimingham*’ hinterlasst eine
Mission, die ihr Ziel nur in der Gewinnung von E#findividuen sieht und nicht auf
deren Einbettung in eine christliche Gemeinscheftacht ist, die jungen Christen aus
muslimischen Familien in einem kulturellen und stem Vakuum. In dieser Sphare
jedoch werden solche Personen leicht disrupted personaliti¢s mit der Neigung, aus
Mangel an Geborgenheit wieder in den Islam zurlk&hten. Dies vor allem, weil fur
den Orientalen die personliche und die soziale Kmmepte der Identitdt noch viel enger

voneinander abhangen, wie fir den individualisreNgesteuropéer. Dieses individuali-

15 Alles christliche Leben ist gemeinschaftliches kaly in Jens Christense@hristuszeugnis

fur Muslime: Ein Anstoss zum Gesprd€hmlangen: Verlag der Ev.-Lutherischen Mission, 2087.

1%3ally J. Sutcliffe Aisha my Sister: Christian encounters with Muslirarikén in Britain(Car-
lisle, Cumbria, UK: Solway, 1997232.

1473, Spencer TriminghanThe Christian Church and Islam in West-Afri¢®IC Research Pam
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sierte und unterkihlte Christentum wird ja gerade ynanchen der Gesprachspartner
beklagt und angemahnt (man nimmt andererseitgridgErstaunen wahr, dass fur man-
che gerade die Herzlichkeit deutscher ChristenZigyang zu Christus bewirkte). Sutcliff
bezieht sich auf den pakistanischen Theologen Zafimaail, der behauptet, 80 Prozent
der Muslime, die zum Christentum konvertieren, veiirgich wegen entstehender Identi-
tatskrisen wieder dem Islam zuwend&h Obwohl sich diese Zahl auf Lander mit
islamischer Bevolkerungsmehrheit bezieht, ruftdoeh auch westliche Gemeinden zur
Verantwortung auf. Um diese alarmierende Zahl diwzeeren, fordert Ismail sogenannte
koinonia-fellowships*® Durch die enge Anlehnung an die im Neuen Testartfebe-
schriebenen Formen urchristlicher Gemeinschafsdiesich diese Zahl seiner Ansicht
nach weit verringern.

Die weiblichen Gesprachspartner wuchsen bereitkKimdesalter durch den en-
gen Kontakt zu einer christlichen deutschen Fanmiliein vertrautes christliches Umfeld
mit konstanten Bezugspersonen hinein, das furange vor ihrer Bekehrung, zu solch
einer Koinonia-fellowship wurde. Durch regelméasskjadgerechte Glaubensvermittiung
konnte die Basis fir die spateren Glaubensentschgah gelegt werden, ohne dass die
Méadchen von Familie M. je zu einer EntscheidungGtiristus gedrangt wurdén: Aus
den Gesprachsinhalten lasst sich ableiten, dassdaB®efizite in der Primarsozialisation
der Madchen zumindest partiell ausgeglichen wetdmmten. Darlber hinaus liessen

sich dadurch die Ausgangsbedingungen fur eine fateg in die deutsche Gesellschaft

phlet No. 3 (London: Oxford U. Press).
sutcliffe, a.a.0., 242.

1997 afhar Ismail, ,What About the Muslim Convert®orld Evangelizatior69 (Dec. 1994/Jan.
1995); 20f,

1%0ygl. Apostelgeschichte 2,42-47.

®IFrau M. teilte dem Verfasser mit, eine Bekehrunghédchen nie zu hoffen gewagt zu haben.
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und Berufswelt verbessern, da sie Hilfen erhieltdie, von den Eltern nicht geleistet
werden konnten.

Die mannlichen Gesprachspartner hatten diese FermBejleitung wahrend ih-
rer Kindheit nicht. Dennoch fanden die meisten vdmen im Verlauf des
Bekehrungsprozesses oder spatestens nach ihreekstmv in christliche Gemeinschaf-
ten oder Gemeinden hinein. Sie trafen dort auf Mees, die ihnen wichtige Begleiter
auf dem Weg der bis dahin teilweise gestort vedaen Identitatsentwicklung sein konn-
ten. Wie fur die jungen Frauen war auch fur sie Algrekt wichtig, dass sie sich bei den
Christen unter anderem auch deshalb wohl fuhltesil, sie nicht gedrangt wurden und
frei Uber ihre Fragen sprechen konnten.

Mohamet ist ein Beispiel, der solch eine Gemeindealung bislang nicht ge-
funden hat. Seine Kritik an den Gemeinden, die esubhte, ist eine Mahnung an die
deutschen Christen, die eigene Glaubens- und \@emabemeindepraxis im Licht bibli-
scher Massstéabe zu prifen, scheint doch der Sethtiis®iner erfolgreichen Sozialisation
von turkischen Christen in die Gemeinde Jesu inpgesonlichen, aus einem engen Be-
ziehungsgeflecht bestehenden Kleingemeinschaftggh Gemeindemodell spricht man
von Hausgemeinde oder Zellgruppe) zu bestéffein. solchen verbindlichen ,Familien*
ist Integration tatsachlich ein gegenseitiger Aspagsprozess, in dem auch mangelnde

Empati€>® und das Ausiiben eines unterschwelligen Assimilatiouckes seitens der

%2auch in westlichen Landern gibt es in den letztehrdn Ansatze zu einer Riickbesinnung zu
diesen Strukturen; vgl. u. a. Ralph Neigbowtere Do we Go from Here? A Guide Book for the Cell
Group Church(Houston: Touch Publications, 1990); Wolfgang Simddouses that Change the World:
Towards a Re-Incarnation of Chur¢Nladras: unregistered pre-publicatioy Wolfgang Simson, 1998).

*3j\as Ibrahim Firat ilNirgends zu Hause!? Tirkische Schiller zwischemtaten in der BRD
und Remigration in die Tirkeieine sozialpsychologisch-empirische UntersuchuiMigsenschaft und
Forschung, Bd. 13 (Frankfurt am Main: Verlag futehkulturelle Kommunikation, 1991), von der deut-
schen Gesellschaft einfordert, wofiir es jedoch kaim Instrument zu geben scheint, wird von der
christlichen Gemeinde quasi von héchster Stelleghdden biblischen Anspruch in Stellen wie Gal&@8
gefordert.
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deutschen Christen zu Tage treten und als Lietkegigerkannt werden kann. Kohler

meint dazu:
Wo Christen nicht den dienenden Jesus reprasemtisopedern in Ausgrenzung und
Besserwisserei den biblischen Jesus verleugnem, #enGemeinde nicht zu ihrer
multikulturellen Identitat finden, welche ihr dasue Testament vorgibt. [...] Gerade
die Kritik seitens der Konvertiten [...] kann denzalsehr mit sich und ihren Proble-

men beschaftigten Christen und Kirchen dazu veshelin neuer und befreiender
Liebe illusionslos fiir Gott und die Welt dazus&ih.

6.3 Die Uberwindung von Abgrenzungsstrategien

Ein Hauptunterschied zwischen der zweifellos idéatgstiftenden Funktion der Religion
im allgemeinen und der christlichen Identitat liegimindest was die immanente Kom-
ponente der Religiositat betrifft, in der Einsteldu zur eigenen Ethnie bzw. zum
Heimatland. So ist etwa der Islam fir in Deutsctlébende Turken ein wichtiges In-
strument, die eigene Lebensweise und Wertetraditgggen den im Westen
fortschreitenden Werteverfall zu bewahren, was neter freilich positiven eben auch
eine negative und gesellschaftsspaltende Seitdd&leath und sich haufig beiderseits auf
Pauschalurteile stutzt, die den Stoff fur ethnis@werieren und Feindbilder liefern.
Durch die rdumliche Nahe zwischen Muslimen und Mrakslimen in einer multikultu-
rellen Gesellschaft erleben beide Seiten die jenagibere als Bedrohuhy.

Durch seine gottliche Anbindung braucht der Chkeh ethnisches oder natio-
nales Feindbild mehr, um sich selbst zu definiér@fEs kann ihm daher gelingen, die

Abgrenzungsstrategien ,ethnischer bzw. nationaliiér Identitat®’ zu tiberwinden und

%% ohler, ,Religion, Entfremdung, Religionskritik,hiGerhard Grohs, Johannes Schwerdtfeger,
Theodor Strohm (Hg.Kulturelle Identitéat im Wandel: Beitrage zum Veitinéd von Bildung, Entwicklung
und Religion(Stuttgart: Klett-Cotta, 1980), 27.

%9judith M. Gundry-Volf, Miroslav VolfA Spacious Heart: Essays on Identity and Belonging
(Harrisburg, PA: Trinity Press, 1997), 38f.

1%Gundry-Volf, Volf, a.a.O.,46f.

1577ur ethnischen Identitat siehe auch Rainer SchpBlimensionen ethnischer Identitat” in
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zu einer Kritikfahigkeit gegentber tradierten unternalisierten Normen und Werten der
eigenen Kultur zu gelangen. Dennoch kommt keinehdrbefragten Personen als Folge
der Konversion zu dem Schluss, die Identifikatioih dem eigenen kulturellen Hinter-
grund aufgeben zu missen. Im Gegenteil, es bestehtallgemeine Wunsch, die
positiven, gemeinschaftsférdernden Charakteriglieger Lebensform im eigenen Leben
zu praktizieren und diese auch in die christlicrmm@inde hineinzutragen, zumal typi-
sche Komponenten der orientalischen GesellschaftemBibel gefunden werden, was
sich verstarkend auf die Solidarisierung mit deeilkultur auswirkt.

Auch wenn es in Folge der Bekehrung verschiedén#ion Bruch mit der eige-
nen Familie kommt, sieht sich der Neubekehrte ddiehvVorgaben des Evangeliums in
der Pflicht, entstandene Grében zu uberwinden emdrachenes Vertrauen wieder auf-
zubauen, was unter Umstanden vorrangiger als dideTangesehen wird. Demzufolge
wird durch die Konversion die Spannung zwischen loeiden Kulturkreisen zwar nicht
aufgeldst, sie kann sich jedoch durch die neuetitRes reduzieren und positives, Aus-
s6hnung forderndes Handeln bewirkéhBesonders greifbar wird die veréandernde Kraft
des christlichen Glaubens auch dort, wo sich Tunked Kurden Uber die politischen
Spannungen zwischen den beiden Volksgruppen himgegeins in Christus” (Eph 2,14)
verstehen.

Deutlich wird aus der insgesamt positiven Einstedlaur ttrkischen bzw. kurdi-

schen Lebensweise auch, dass Identifikation miteitggnen Kultur keinesfalls von der

Hartmut Esser und Jirgen Friedrichs (H@gneration und ldentitat: Theoretische und empivisBei-
trage zur MigrationssoziologieStudien zur Sozialwissenschaft, Bd. 97 (Opladenstdéutscher Verlag,
1990), 43-72; 53.

*8pazu Volf: ,The exclusion of the other is an exatusof God*; vgl. 1. Johannes 2,9-11, in
ders. a.a.0., 48.
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Religion abhangig ist. Ausser in bezug auf explieligiose Bereich&® bejahen Kon-

vertiten ihre Elternkultur als Bestandteil ihreeiditat. Allerdings erwachst daraus nicht
unbedingt die Bereitschaft zur Remigration. Eingvigee Entfremdung gegenuber der
Heimat der Eltern scheint unausweichlich, die viglsl Heimat ist zumeist der Lebens-

mittelpunkt.

6.4 Ausblick

Die christlichen Antworten, wie Migranten der 2.r@eation eine personliche und soziale
Identitat und damit eine gesunde Ich-ldentitat eckeln konnen, liegen nach der vorlie-
genden Arbeit in einer auf Vertrauen und Heilungi®@nden vertikalen Anbindung an
den einen Vater-Gott und einer stabilen, ganzkhgin horizontalen Einbindung in ein
christliches Umfeld. Die Ergebnisse zeigen, dassctiestliche Glaube fur ehemalige
Muslime ein wirklicher Rettungsanker werden kanas®dies bislang nicht in breiterem
Umfang geschieht, d. h., dass nicht eine viel gn@&sZahl von Turken und Kurden in
Deutschland den Ubertritt zum christlichen Glaubetizieht, liegt nach Ansicht des
Verfassers unter anderem daran, dass ein grosséhbdlaedarf innerhalb der deutschen
Gemeinden besteht, was das Verstandnis und dieb8ifis fur den multikulturellen
Charakter des Leibes Christi betrifff. Konversion darf nicht den Zwang zur Assimilati-
on an westliche Verhaltensmuster implizieren. Alhgén gesprochen mussen sich die
Christen in Deutschland vielmehr bewusst machea,sghr sie in ihrer Kultur verhaftet
sind und wie eng ihr Horizont dadurch ist.

Auch wenn es, was durchaus zu wiinschen ist, vetmehEntstehung von rein

*\Vie z. B. dem islamischen Fasten- oder Gebetsritus.
180y/gl. insbesondere Apostelgeschichte 10,34-36:8: Epheser 2,15-17.
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tiirkischen Gemeinden komrft. sollten sich daher sowohl deutsche als auch tifikis
Christen intensiv und gleichberechtigt um Begegnumgl gegenseitige Befruchtung
bemuhen. Hierin liegt nicht nur eine Chance, widd&rme in abgekihlte deutsche Ge-
meinden zu bringen, sondern, angesichts der gesasilgchaftlichen Diskussion um die
Integration turkischer Mitbewohner, auch ein nagksagn sichtbares Zeichen von gelun-
genem Miteinander zu demonstrieren. Reifen turkiacGlaubigen muss beispielsweise
in gemischten oder mehrheitlich deutschen Gemeing#ungsverantwortung genauso
selbstverstandlich Ubertragen werden wie deuts@iaisten. Warum sollte nicht etwa
ein Gemeindeverband entstehen, der die Multiettitiziffensiv vertritt und sich aktiv
mit Moglichkeiten interkultureller Gemeindestrukdur befasst? Der Bedarf dazu ist aus-
serordentlich gross, sowohl aufgrund des biblischvé® auch des gesellschaftlichen
Mandats. Auch die christliche Medienlandschaft $iah diesem Anliegen anzunehmen.
So kdnnte etwa eine Zeitschrift fir junge Christérkischer und kurdischer Herkunft
herausgegeben werden, die u. a. auf die spezififet@bleme dieser Gruppe eingeht.
Schon die Tatsache, dass es zum christlichen Glakidyevertierte Muslime in-
nerhalb der deutschen Gesellschaft gibt, muss aungn Einfluss auf den Dialog zwi-
schen Christen und Muslimen haben. Dies gerade destalb, weil die Entwicklung der
Identitat und die Integration der hier vorgestellfeersonen durch die Konversion einen
insgesamt positiven Verlauf aufzeigt. Bei einersabfiesslich auf Dialog ohne missio-
nar-ische Dimension begrenzten Begegnung zwischesliden und Christen wird
vielen Muslimen diese Chance vorenthalten. Chrjstea ihr missionarisches Mandat

nicht ernst nehmen, versperren fiir das Evangelifiemen Muslimef®? den Weg in die

%lperzeit treffen sich in Deutschland, laut Inforratn des Missionswerke3rientdienstin
Wiesbaden, konvertierte Tirken und Kurden in etsv&2uppen.

%3/iele junge Muslime wiinschen sich eine personliGutesbeziehung, siehe dazu Kapitel 5,
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Freiheit und entziehen sich ihrer seelsorgerlicierantwortung. Es ist héchst bedauer-
lich, dass sich die grossen Kirchen mit dieser Tatémmicht zu befassen schein@.
Andererseits gilt es, Ubermotivierten Christen iomandlung von Max Frisch, in bezug
auf die Migranten und deren Kinder in unserem Lamdagen: ,Man hat Missionsobjek-
te gesucht und hat Menschen getroffen.” Der cioistl Auftrag endet nicht bei der
Bekehrung, sein Ziel ist die Integration von Jungend Jingerinnen in das Reich Gottes,
dessen Reprasentantin bis zur endgultigen Aufnichtiesselben die Gemeinde darstellt.
Welch glaubwirdigeres Zeugnis konnte eine Kirchaligser Gesellschaft abgeben als
wenn sie das Gebet Jesu durch konsequente UmsetezdiggTat beantworten wirde:
Aber nicht fur diese allein bitte ich, sondern atighdie, welche durch ihr Wort an
mich glauben, damit sie alle eins seien, wie dueNan mir und ich in dir, dass auch
sie in uns eins seien, damit die Welt glaube, dasmich gesandt hast. Und die Herr-
lichkeit, die du mir gegeben hast, habe ich ihnegetpen, dass sie eins seien, wie wir
eins sind — ich in ihnen und du in mir —, dassisieins vollendet seien, damit die

Welt erkenne, dass du mich gesandt und sie geiifti wie du mich geliebt hast.
(Joh 17,21-23)

Fn 10.

®Djese Beobachtung macht auch Jean-Marie Gaudplelés par le Christ: Ils viennent de
I'lslam (Paris: Edition Cerf, 1991},3f.
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Anhang 1: Interviewleitfaden

1. Soziales, religioses und 6konomisches Umfeld.
Beruf bzw. soziale Stellung der Eltern; religioseetzeugungen der Eltern
und sonstiger Bezugspersonen

2. Religiose Uberzeugungen vor Beginn des Bekehrungspses.
Besuch der Koranschule; Korankenntnisse; Einfleggiss islamischer Geist-
licher oder sonstiger Autoritatspersonen; sondigeihrungspunkte mit dem
Islam

3. Ansichten, Meinungen vor Beginn des Bekehrungszses

- zum Christentum
Waren Sie am Christentum interessiert? Besuchldéstlchen Religionsun-
terrichtes; Kontakt mit der Kirche oder christlichereunden; haben Sie eine
Bibel gehabt oder darin gelesen?

- zur deutschen Gesellschaft
Ansichten Uber die Politik; das Leben in Deutsctllan

- zur turkischen Heimat
Verfolgten Sie das politische Geschehen in der di{idind Sie oft in der
Turkei gewesen; sind Sie gerne dorthin gefahren?

4. Erfahrungen vor Beginn des Bekehrungsprozesses:
- mit deutschen Nichtchristen
- mit Christen

5. Zeitpunkt und Faktoren, die den Bekehrungsprozsi®sien.
wichtige Personen; Ereignisse; Rolle der Bibel cdezelner Bibelver-
se/Abschnitte; Zweifel am oder Enttauschung tbarlgiam

6. Entscheidende Glaubensfragen vor und wahrend deshBengsprozesses.
7. Entscheidende emotionale Beweggrinde.

8. Person oder Personen, die wahrend des Bekehruzgspses eine besonders wichtige
Rolle spielte bzw. spielten.

9. Vollzug der Bekehrung (Entscheidung) fur Christus.
Handelte es sich um einen konkreten Zeitpunkt?rABesonderer Anlal3
bzw. besondere Umstéande

10. Reaktionen des familiaren bzw. islamischen Umfelalaf:
- das Interesse am christlichen Glauben
- die Bekehrung

11. Reaktionen des deutschen Umfeldes auf das Ineeams<hristlichen Glauben.

12. Glaubenspraxis nach der Bekehrung
Lesen der Bibel bzw. christlicher Literatur (dettscler turkisch); Beten in
deutsch oder turkisch?

13. Kontakte zu christlichen Gruppen oder einzelnengtdn nach der Bekehrung
Besuch einer deutschen Gemeinde; Besuch einestiidin Gemeinde; Win-
sche an ihre Gemeinde(n); Kontakt zu deutscherodedtirkischen
Glaubigen; Kontakt zwischen deutschen und turkiscBiubigen; Be-
schrankungen seitens des familiaren Umfeldes.
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14. Einstellung zum Islam:
- nach der Bekehrung
- heute
Welche Haltung sollten die christlichen Kirchené deutsche Gesellschaft
gegenuber dem Islam einnehmen?

15. Sind Sie als Christ Turke geblieben?

Angaben zur Person: Alter; Geschlecht; NationalA&fenthaltsdauer in Deutschland;
Derzeitige Tatigkeit
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Anhang 2: Wértliche Verschriftung der Audioaufnahwom zwei exemplarischen
Interviews (I = Interviewer; G = Gesprachspartner)

Interview mit Nuredin am 11.4.98

I: Zunachst ware es gut, wenn du etwas Uber daiales und religioses Umfeld erzahlen kénntesto At du eine strengglaubige
Familie hast, ob sie arm oder reich waren, darhitierstehe, wo du herkommst.

G: Ja, meine Eltern kommen aus der Mitte der Tiakisi einem sehr kleinen Dorf. Am Ende der 60ereJghb es flir meinen Vater
die Moglichkeit als Gastarbeiter nach H. zu komrad einige Jahre spéter in 74 ist meine Mutter zwei altere Schwestern und
ich, wir sind nach H. gekommen und auch eine jim@ehwester ist spater noch in H. geboren.

I: Wie alt warst du, als du nach H. gekommen bist.

G: Drei Jahre alt. Ich habe fast mein ganzes Lebelth kann mich an gar nichts in der Turkei Beém @uf die Kindheit bezogen).
Nur in den Sommerferien waren wir immer in dem DBxdis war fur mich immer wie ein Traum.

I: Wenn du dort warst.

G: Ja, eine total andere Welt. Eine total andetewie die Menschen miteinander umgehen. Dort emgpith den Respekt und die
Freundschaft von Menschen, wie ich es in der l&iiterestlichen Kultur nicht erfahren hatte.

I: Das war also ein positives Erleben?

G: Ja wirklich, das war sehr positiv. Aber ich whnaturlich im Westen. Meine Eltern sind aus meganzen Familie am strengs-
ten religits. Sie leben nach allen Regeln des Islam

I: Dein Vater und deine Mutter besonders.

G: Ja. Von meiner ganzen Familie sind sie am nreigté und nobel und religios und beten finf malTeag. Jeden Tag und in dieser
Atmosphére bin ich aufgewachsen. Meine Eltern siredzur Schule gegangen. Sie kdnnen nur schlesbhlend schreiben und
haben total keinen Unterricht gehabt und gar nic8ies sind hierher gekommen und haben gearbeitetg&nze Welt um sie herum
war total anders und der Glaube und die Kultur wao¢al anders. So haben sie sich immer so wiengisten der ersten Generation
der Turken ifn Westehhaben sie sich eingeschlossen und nicht wirkiabh dem Westen hin gedffnet. Und deswegen habaiéch
etwas von meinen Eltern bekommen, denn sie wussthits. Sie haben nichts gelernt und bekommenw8gsten nur, dass ich zur
Schule zu gehen und zu lernen habe, denn sie ha#gatie Moglichkeit gehabt. Ich habe nicht voreihBeite Begleitung oder Hilfe
erfahren. Das hatten sie nicht, das konnten sieamih nie geben. Deshalb musste ich vom Fernsatgrvan Freunden auf der
Strasse lernen.

I: Sprache meinst du jetzt.

G: Ja, und Kultur und Lebensweisheit. Sie hattehtsi

I: Wo du gewohnt hast, waren die Leute um dich imealles Tirken?

G: Ah, das war fur mich glaube ich etwas spezigdl] die meisten meiner Freunde aus allen moglidtierergrinden kamen.

I: Sehr international.

G: Ich hatte marokkanische Freunde und hollandisichewar mit allen befreundet. Das war eigentkgh bisschen ungewoéhnlich
bei anderen tirkischen Jugendlichen. Weil die spi@lur mit Turken. Sie spielen auch mit andereer atit Tirken gehen sie viel
festere Freundschaften ein.

I: Wie kam, es, dass es bei dir so international Warch den Ort, wo du gewohnt hast, oder...

G: Nein, ich weiss es nicht. Das war..., ich gladass mein Herz, dass ich alles...

I: ...entdecken wollte...

G: ...als Kind hatte ich die Schwierigkeit, dads imie etwas verstand. Ich war in allem sehr naiv.wollte alles verstehen. Und wenn
jemand sagte: "Das ist Schokolade" und dann sébs ist sehr gut”, dann sagte ich: "Ah, das i$ir grit." Es war nicht mein
Geschmack, nur was er gesagt hatte, denn ich keite Erfahrung um das selbst zu beurteilen unavelgsn war ich fur alle
Menschen offen und in meiner Naivitat als Jungeehiah nie Begleitung von jemanden erhalten. Ichsteuslles selbst tun. Ich
glaube, dass das ein sehr schwieriger Punkt fumeisten aus der zweiten Generation Auslander. Vdénerste Generation nichts
weiss, bekommt die Zweite gar nichts mit. Darautsteht eine Art Passivitat. Sie wissen ja auchtpielas sie machen mussen.
Niemand kommt zu ihnen um ihnen zu helfen und sibegleiten, damit sie selbst ihren Charakter argh&dnnen. Das wissen sie
nicht. Weisst du, da kommt man irgendwie in ein Mak. Da kann man nur mit eigenen tirkischen Freumde bisschen Identitat
finden.

I: Wie war es mit deiner religiésen Entwicklung? Bagst, deine Eltern waren sehr religids. Habemisiet versucht, dir etwas
mitzugeben? Warst du zum Beispiel auf der Koranschu

G: Ja, jeden Sonntag war ich in der Moschee uné lrablslam Unterricht bekommen. Ich habe den KaahArabisch einmal
durchgelesen und nie etwas verstanden, aber dasietdmwichtig.

I: Wie lange bist du dorthin gegangen? Wie alt wdts als du dorthin gegangen bist?

G: Bis 15.

I: Und ab wann?

G: Bis 15, von Kind auf. Bis 15 war ich sehr fasaki im Islam. Ich wollte alle Regeln leben. Ichteao etwas wie eine Identitét im
Islam. Aber dann hatte ich viele andere Freunde.rBiichten und die tranken und die hatten Spadlen. Und ich dachte mir,
der Islam ist eine Sklaverei.

I: Gefangnis.

G: Ja, es war wie ein Gefangnis. Ich konnte niebheh so wie ich wollte, so wie ich sah, dass mEmeende leben. Sie gebrauchten
Drogen, sie tranken Alkohol und ich konnte gar hidth musste immer zu einer bestimmten Zeit zudéaein. Ich konnte nicht mit
in das Nachtleben. Aber das waren meine Freundeywda mein soziales Leben aber ich konnte nicht slein, denn ich war ein
Muslim und ich war ein Tirke. Da hatte ich sehtevi@chwierigkeiten. Und dann, als ich ungefahr dérd.6 Jahre alt war, habe ich
eine Entscheidung getroffen und habe gesagt: dagsenkltern Moslems sind, ist fur mich nicht demes, dass der Islam die
richtige Religion in der Welt ist. Das fand ich seit, weil dann konnte ich wie meine Freunde afnehsein und trinken und tun,
was ich wollte. Ich konnte dann frei sein und aleseim Gefangnis kommen, das war der Gedanke.

I: Diese Gedanken, dass es fir dich ein Gefangaisund dass du Uberlegt hast, dass du nur deskialbig bist, weil es deine
Eltern auch waren, das kam nur von dir, da warehtréndere Leute, die dich stark beeinflusst haben?

G: Ah, es gab einen der mich sehr in meinen Gedaatsehiittert hat. Das war der Vater eines Schuiittes.

I: Ein hollandischer Freund.
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G: Ja, der Vater war ein Professor. Er hat selrgélernt. Er war Professor in Latein und in Gesbte und er arbeitete auch in der
katholischen Kirche und spielte Orgel und so weiigrwar sehr beschaftigt. Er hatte einen grossgf.KUnd ich war sehr naiv. Ich
dachte: "Wie kann jemand, der soviel weiss kein Iktassein?" Ich war immer Moslem und mir war ja lebigacht worden, warum
der Islam richtig war. Und es gibt immer die gleidRegel, die alle von Kind auf lernen: Zuerst wigr Bibel und nach Jesus kam
Mohammed und deshalb ist Mohammed der Letzte. @earKist richtig weil die Bibel aufgehdort hat. Udds hatte ich auch immer
gelernt.

I: Klar.

G: Und das sagte ich auch zu diesem Professosagte: "Ich kann nicht verstehen, warum Sie nochis€hind. Sie haben soviel
gelernt, kdnnen sie nicht sehen, dass Mohammettidéz Prophet ist und dass der Koran das letzthBon Gott ist und dass man
von diesem Buch lesen muss." Er schaute mich arsagte: "Ich verstehe dich. Aber vielleicht halderiecht und vielleicht ist die
Bibel Gottes Wort und vielleicht ist Jesus dertee2rophet?"

I: Er hat nur Fragen gestellt.

G: Ja.... "Und dann bist du auf der falschen Seitkiah bin auf der richtigen Seite." Und da ist etwait mir passiert. Ich dachte, er
konnte ja sogar recht haben. Das war das ersteddss, ich so etwas gehort habe.

I: Obwohl er dich in keinster Weise bedrangt hat.

G: Nein, nein.

I: Auch nicht die Bibel gelesen.

G: Nein. Das war alles, was er gesagt hat. Unchdaich so erschittert, dass ich zu mir selbsigidzabe: "Er hat recht. Niemand
kann mir beweisen, welche Religion die richtige'isind ab dieser Zeit habe ich mich mehr und melfieent vom Islam. Nach zwei
Jahren war es so schlimm, dass ich wirklich in éia& grosse Identitatskrise kam.

I: Du wusstest in der Zeit Giberhaupt nicht mehrs wehtig und was falsch ist.

G: Genau. Und alles was falsch oder was richtig was war nur Fiktion, das war davon abhéngig, wkesiannimmst oder ob du es
nicht annimmst. Und ich dachte: "Was musst du ameet? Was bin ich?" Die normalen Fragen, die vidiiejeder sich schon
einmal gestellt hat. Das habe ich mich gefragt.hiahe gemerkt, ich bin kein Turke. Ich wohne scm&in ganzes Leben in Holland.
Ich habe ein klein bisschen Tiirkisches in mir, loaise ich noch von meinen Eltern mitbekommen, uhch&be noch etwas Nieder-
landisches durch das Fernsehen und alles Neuer iwelk. Ich bin jetzt ein Weltburger. Und ich hakeine Identitat. Ich bin nur
jemand, eine Person. Das war eine sehr schwieggefa mich. Ich habe alles mdgliche mitgemacimtikd und rechts um meine
Gedanken zu verdréangen. Ich dachte, eines Tagee $oh, lass mich heute ein Fest feiern, trinked essen und gltcklich sein und
lachen, denn morgen bin ich tot.

I: Du warst dann viel mit deinen freien Freundesazamen.

G: Ja, und ich habe mich ausgelebt, und mein Studliabe ich weggeschmissen. Die Gedanken, die idHeaote, konnte ich nicht
gebrauchen. Ich sah die Welt wie einen grossen \degauf den Abgrund zusteuert. Alle gehen dorthind wenn man die Ge-
schichte sieht, und was heute in der Welt geschdarin ist die Zukunft sehr negativ. Und dann mé&dtih kein Geld haben und
nicht heiraten und keine Kinder haben. [...] Unésalvar lehr. Ich nahm Drogen und ich trank undvdilte feiern. Jeden Abend
war ich in Cafés und lachen und eine gute Zeit habas ging so eine Zeitlang. Aber irgendwann warhadas leer. Alles war
wirklich leer. Sogar jedes Gesprach, das ich fibaetotal leer. Es hatte keinen Inhalt und keiderck. Alles war sinnlos. Das war
die negativste Zeit in meinem Leben.

I: Wie haben deine Eltern darauf reagiert? Sie halas ja bestimmt auch mitbekommen.

G: Damals habe ich mich auch von meinen Elterreemtfund ich hatte mir in einer anderen Stadt &mks Zimmer genommen, so
dass ich meine Eltern nicht sehr haufig sah.

I: Sie haben sich auch nicht eingemischt.

G: Nein, sie wussten nicht viel und konnten auathts wissen und ich habe nie etwas gesagt. Ichtgjudass sie niemals die
Antworten geben konnten, die ich wollten(Sinne von: die ich suchte

I: Oder gab es sonst irgendwelche muslimische Baieawlie dich irgendwie beeinflussen wollten?

G: Ja, aber es gab niemand, der mir richtige Artemogeben konnte. Bei alle Antworten die sie mioegg sah ich gleich, dass es
leere Ballone waren. Da hatte ich sofort eine Nadel

I: Das war nicht schwierig fir dich.

G: Ja, das war sehr einfach. Wenn jemand sagtes i$daut," sagte ich gleich: "Nein, das ist falseler bist du, das du mir sagst,
dass etwas gut ist, es gibt nicht so etwas wi@lesolutes Gutes. Es ist nur, wie du es siehstsetwaa du siehst dass es gut ist, kann
fur einen anderen falsch sein. Wer bist dw@r(bist du, dass du mir etwas Absolutes sagenstar8o habe ich mich von allem
entfernt.

I: Zu Christen hattest du in dieser Zeit noch keikentakt?

G: Nein. In dieser schwierigen Zeit hatte ich daom ersten mal Kontakt mit Christen. Ich hatte é\faehbarin. Ein Madchen, sie
war Christin. Eines Tages kam sie zu mir mit eBiéel. Sie wollte mir Uber Jesus erklaren. Das sem mutig von ihr.

I: Du warst mit deiner Einstellung, die du in diegeit hattest wahrscheinlich sehr ablehnend?

G: Ich hatte lange Haare, ich hatte einen Bartrattthte jeden Tag Drogen und alles war mir eg&inNyanzes Zimmer sah chao-
tisch aus und sie kam zu mir und redete Uber @dttsagte zu ihr: "Wie kannst du an Gott glauben®i8¥ der Gott? Wer ist der
Gott? Das ist doch bl6éd, dass du so etwas glauhenst. Das kann ja gar nicht sein. Wenn Gott Istewarum ist alles so sinnlos
und leer?" "Ach," dachte ich, "du hast deinen Tinsdeiner Bibel, aber du kannst mir nie erkla@ass das, was in der Bibel steht
die Wahrheit ist."

I: Hattest du in der Zeit schon einmal selbst inBibel gelesen?

G: Ne, noch nie. Als Kind hatte ich Religionsunihtt an der Schule, aber das war nicht viel... digser Zeit habe ich sie auch sehr
gehasst und habe ihr auch schlechte Worte gesagt.

I: Hat sie sich weiter um dich bemiht oder hatsgié zuriickgezogen?

G: Sie hat sich zuriickgezogen. Aber jedesmal, wenrsie sah, war ich sehr bose und hatte einen Hafssie. Ich weiss nicht
warum. Das verstehe ich jetzt erst. Und ich horieuviel Hardrockmusik an. ACDC und soHighway to Hell Und die Lautspre-
cherboxen hatte ich an der Wand und ich machtd_elen fiir dieses Madchen sehr sauer. Aber ich glaig hat sehr lange fir
mich gebetet. Nachher war alles so schlimm mit fBines Tages war ich auf meinem Zimmer, an einerandbbin ich auf die
Strasse gegangen, um Drogen zu holen, da begaegheatmem jungen Mann mit einem Bart. Er sah sclzigwus. Er kam auf mich
zu und sagte "Ach Entschuldigung, aber hast duei¢élt ein bisschen Geld fuir mich, ich muss in eikgche schlafen, aber das
kostet mich siebeneinhalb Mark oder so etwas unthvieh es nicht habe, muss ich draussen schlafgnhabe ihn angeschaut. Ich
hatte nur ein Funfmarkstiick. Er sagte: "Das ist Zewenig, ich brauchte siebeneinhalb, hast diatnmeehr?" Ich hatte noch einen
Funfzigmarkschein aber das musste ich zuerst wichsel sagte, komm mit und ich habe ihm etwas giékbnd ich sagte’Du
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bist ein Jude?" Und er sagte: "Ja das stimmt" Urfthg@ an zu lachen. Er wohnte schon einige Momaidieser Stadt und hatte alles
hinter sich gelassen aus Amerika uns so... seimezabeben war zerstort. Ich hatte Mitleid mit ihmduvollte etwas Gutes tun und
ich wusste nicht warum. Aber ich wollte diesem Mawirklich helfen. Ich sagte: "Komm mit mir nach Hay dann helfe ich dir. Du
kannst so lange bei mir bleiben, bis du dein LabeBrdnung gebracht hast." [...] Er war mir sehnldzar und hat dann vier Monate
bei mir gewohnt. Ich habe ihm viel Geld gegebemitd@r mit seiner Familie Kontakt aufnehmen konmtb. habe ihn zum Friseur
genommen und [...]. Aber es passierte nichts. Alles ich machte, das hatte keinen Erfolg. Ich ¢dhreiselber noch Drogen und ich
sah, dass wenn ich selber noch Hilfe brauche ulbérseoch so viele Sachen machte, die nicht riclvéigen, wie konnte ich diesem
Mann helfen? Ich brauchte eigentlich Hilfe.

I: Es hat sich keine Veranderung eingestellt.

G: Nein, und ich war eines Tages mit ihm zusammmeh sagte, du bist ein Jude, erzéhl doch einmalsetibar deinen Glauben.
Aber er wusste selbst auch wenig. Und eines Tagesolr wieder zusammen mit ihm und ich schautenaeimem Fenster und ich
schaute nach draussen und sah die Menschen, wigngied her liefen und wie alles so sinnlos warwir alles sinnlos. Alle Leben
die ich sah, waren leer und ich schaute nach umdrich sah, alle Menschen sind wie Schafe ohrendifirten. Ich sagte: "Wenn es
moglich wére, mochte ich die Wahrheit wissen. Welas nur moglich wéare." Ich sagte: "Wenn ich die Ydeh wusste, dann
mdochte ich auf die Strasse stehen und sagen: ikteyeht alle in die falsche Richtung! Ihr wisstimi, wohin ihr geht. Das ist nicht
der Weg, dies ist der Weg." Aber dann sagte icimiauselbst: "Aber du weisst den Weg ja selber niction dieser Zeit an habe ich
mich entschlossen wegzufliehen. Ich wusste niclohim aber ich musste weg. Ich habe mir ein Tickath S. gekauft, auf die k.
Inseln, um dort zu arbeiten. Ich habe alle meinaligh abgebrochen und bin geflohen. Den jungen Mebe ich auf der Strasse
gelassen und habe ihm gesagt: "Entschuldigung,ielbdérabe dir nicht helfen kdnnen. Ich wusste nighié." Er sass wieder auf der
Strasse und alles war damit beendet. In S. ist diémmrosse Verdnderung mir passiert. Wie ich diher gesagt habedr dem
Interview) musste ich dort Touristen angeln, damit sie eénkslufsprogramm besuchten in verschiedenen Hotelssa war mein
Job auf der Strasse und ich musste mit den Leettgnrund ich war so leer und musste mir noch eiaski®l aufsetzen um die Leute
zu animieren und sie zu Uberreden. Das war am Andehr schwierig. Spéter habe ich es mir angeleymd. das erste Ehepaar, das
ich eingeladen habe, war ein Ehepaar, das finéJalfenia als Missionare gearbeitet hatte.

I: Ja.

G: Auf der Strasse sagten sie zu mir: "O.k., winegemit dir, aber dann mdchten wir auch etwas varMdenn du heute abend mit
uns nach Hause zum Abendessen kommst, dann kominaueh jetzt mit dir zum Verkauf." "Ja," sagte ,icldas ist perfekt."
(lachen

I: Ein guter Deal.

G: Es kdnnte nicht besser sein. Am Abend war iéhHmen zu Hause und wir hatten gegessen. Sie liatetas Essen und nach dem
Essen sagten sie zu mir: "Kennst du den Herrn 3édtls sagte: "Ne." Aber ich sagte: "Jesus hat aacht. Ich glaube, dass das was
Jesus fir sich selber gesagt hatte, dass das statohi glaube auch Mohammed und an Jesus und @dhBuDie haben alle fiir sich
selber eine Wahrheit erzahlt und sie haben dasgeglSo war das fiur sie selber der richtige Gla@ie haben alle recht. Es gibt
nicht eines wovon ich sagen kann: ,Das ist esé"s8hauten mich an und sagten: "O.k." Sie sagk@mrien wir fir dich beten?" Ich
sagte: "Ja, es kann nicht schaden." Sie habenilir gebeten, dass Gott sich mir zeigen moge. Sahimeggegangen.

I: Sie haben wirklich fur dich gebetet und du wata? Das war fur dich sicher sehr komisch.

G: Sehr komisch. Das war sehr neu fiir mich. Dassairedeten mit Gott, das hat mich doch etwaslgaaihdenken gebracht. Und
innerhalb von zwei Wochen bin ich eines Tages anSteand allein und zum ersten Mal in meinem Lefene ich mit Gott geredet.
Und ich habe gesagt: "Gott, wenn es wirklich ei@aitt gibt, der so gross und stark ist, dass es g@macht hat, der mich sogar
gemacht hat, dann ist es eine Kleinigkeit um diéghbekannt zu machen und dann méchte ich gerneemjisger bist du und wer bin
ich und was der Sinn meines Lebens ist." Und sadhinveggegangen. Eine Woche spater kam mein Ensfagte: "H. deine Arbeit
lauft sehr schlecht, aber es gibt ein Madchen,istigerade von einer anderen Insel gekommen undraigcht einen Chauffeur.
Wenn du sie fahrst kannst du von ihr lernen, deeriss viel besser als du." Ich sagte: "O.k," ual bin diesem Madchen begegnet
und nach zwei Stunden fragte ich sie: "Glaubst @iGatt?" Und sie sagte: "Ja, ich bin eine wiedeogete Christin." Ich sagte:
"Eine was? Was ist denn das? Das hab ich nochehiérg" Sie sagte: "Jesus lebt und er ist in medrzHjekommen. Er hat mein
ganzes Leben neu gemacht und er lebt, er ist whrida, er ist hier." Und ich dachte bei mir: "Wawenn es so etwas gibt, muss ich
mehr davon wissen." Aber sie war selber noch recivachsen genug, um mir die Antworten fir die Fnagiée ich hatte, zu geben.
Aber durch sie bin ich noch einer anderen Frau dpegfe In dem Appartementkomplex, in dem Sie legidy, es eine englische Frau,
die dort als Rezeptionistin arbeitete. Und diesaiRwar voll von Gott. Sie war seit drei Jahren biguSie war konstant immer auf
der Strasse und rief: "Halleluja, preist den Hed®r, Herr ist so gut." Immer war sie glucklich usid hatte ein Feuer, ein Licht im
Gesicht, in den Augen. Sie war glicklich. Und icchite: "Das habe ich, so weit ich mich erinnernnkaroch nie gehabhéch nie
erleb)"”

I: Das war alles in S..

G: Ja, ja. Und sie war fur mich wie ein Magnet. fidghlte mich sehr von ihr angezogen. Ich wollte metssen. Sie war voll mit Gott.
Sie war Uber vierzig. Aber sie lief und redete ambleitete als ob sie zwanzig ware. So voll Lebensi@ Wirklich. Ich fragte sie:
"Hast du vielleicht eine Bibel fur mich? Ich mdchaach lesen, was die Bibel zu sagen hat." Und afentir meine erste Bibel
gegeben.

IIIn S..

G: Nein, in Englisch. Und ah, innerhalb von einerardt - ich bin fast nicht arbeiten gegangen - ihallr von einem Monat habe
ich jeden Tag von Genesis bis Offenbarung alleesgal. Nur die Psalmen nicht, weil das waren fitnhieder. Das sagte mir
damals noch nicht so viel.

I: Gab es da irgendwelche Verse, die dich besorisamdruckt haben?

G: Ja. In der ganzen Bibel gab es nur einen Riafdeuen Testament, wo Jesus sagt: "Breit ist dey, \k&r zum Abgrund geht. Aber
viele sind da, die darauf wandeln. Aber schmadi&stWeg, der zum Leben geht und sehr wenige gilstiesliesen Weg finden." Da
gab es eine Frage in meinem Herzen, wovon ich ggtatbe, dass es Gott war, die sagte zu mir: "WelclWeg mochtest du dir
aussuchen?" Und ich sagte: "Naturlich den Weg zebeh." Na, sagte die Stimme: "Dann musst du denfilldgn." Das hat mich
sehr bewogen. Ich musste diesen Weg finden. Wals mider ganzen Bibel auch sehr beriihrte von AnféiadgEnde war das: "Gott
sprach...”, "Gott sprach". Immer wieder gab esreiebenden Gott, der mit seinen Menschen redeteRldee hat mit seinen Men-
schen, der Plane hat mit seiner ganzen Schopfuegs® bewogen war und immer dabei und alles leitate begleitete und war
immer dabei. Er redete mit Abraham, mit Mose, iégraPropheten und im Neuen Testament redete ehdlesus und das war fur
mich sehr heiss, das war wirklich sehr gut. Ichhdadei mir: "Wenn wirklich wabhr ist, was die Bikigber die 4000 Jahre erzahlt und
wenn dieser Gott heute noch hier ist, dann modfitegerne diesem lebendigen Gott auch begegnen. Béohte ich gerne wissen,
wer er ist. Ich mochte, dass er genauso zu miclsipnivie zu den anderen Propheten." Und daraufdbinvieder zum Strand gegan-
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gen und habe wieder zu Gott geredet und diesma¢gus und ich habe gesagt: "Jesus, wenn diesevizith wahr ist und wenn
du wirklich gestorben bist. Ich verstehe nicht waru" - aber ich verstand damals nicht, dass dasitiezige Mdglichkeit ist —
"...aber wenn es wirklich wahr ist, bitte ich dicleige dich in meinem Leben, so wie du in der Bilpglchst, sprich zu mir, damit
ich weiss, dass du wirklich der Weg bist, den iehen muss. Und wenn du wirklich lebst und wenn dllish da bist, dann weiss
ich, dass ich das gefunden habe, was ich mein gdretsen schon gesucht habe. Dann bist du der SaimemLebens."” Und ich
habe gewartet und gewartet. Ich habe erwartet, idgmsdwie, genauso wie in der Schrift der Apogfglostelgeschichjedass der
Heilige Geist iber mich kommt und dass ich eineftkegfahren sollte oder dass ich eine Stimme h&allie. So etwas habe ich
erwartet. Und es gab gar nichts. Und ich wartettwartete und ich dachte: "Vielleicht stimmt etwésht, vielleicht habe ich falsch
gefragt." So bin ich am nachsten Tag zu der erfghisd-rau gegangen und habe gesagt: "Ich mochte desus kennenlernen. Und
ich méchte gerne, dass Jesus in mein Herz komnwjeser lebt, wie auch das Madchen gesagt hat, dssin ihr Herz gekommen
ist. Das mochte ich auch. Ich méchte es erfahdnmochte auch das Gliick haben und mit FriedenGliadk..." "Gut," sagte sie.
Sie hat genau dasselbe Gebet mit mir gemacht. &igdsprochen und ich habe ihr nachgesprochen amd kiaben wir "Amen"
gesagt und es passierte schon wieder nichts. Unddachte, vielleicht mag Gott mich nicht oder drlht mdchte Gott mich nicht
haben. Und sie guckte mich an und sie verstand aietih. Und sie sagte: "Einen Moment, ich betetjfitz dich einmal kurz." Und
sie legte mir die Hand auf und sie fing an zu beted plotzlich war sie hysterisckigrmutlich nicht so stark gemeintSie sah eine
Vision. Sie sah ein grosses Podium. Dort gab de,vigele Menschen. Sie sah mich auf diesem Podinthich verkiindigte das
Evangelium vor vielen Menschen. Und sie fing argrimich zu prophezeien. Gott sprach durch sie zuloti fand das sehr merk-
wirdig. Davon hatte mir noch nie jemand erzahltcifiir sie war das etwas sehr Spezielles. Sie stgytes und plotzlich horte sie
auf und war erstaunt. Dann bin ich weggegangendend eufel kam auf meine Schulter und sagte in @#in "Ach, du hast nichts
gefuhlt und es ist gar nichts passiert es war alles Luge, das ist auch nur [...]. Das ist nidetWahrheit. Deine Stinden sind nicht
vergeben." Und ich sagte: "Du hast recht." Undhbighnie wieder zu dieser Frau zuriickgekommen. khehmeine Bibel weggege-
ben. Aber die Worte, die Prophezeiungen, die sar alir ausgesprochen hatte sind immer in mir gbbtie Irgendwie wusste ich,
dass das passieren sollte. Irgendwie wusste ids, dias wirklich wahr war. Irgendwie wusste ich,sdaesus wirklichWirklichkeif)
war, und dass das der Weg war. Aber ich musste be¢ian &ndern. Es passierte nicht in einer Sekundéch war verandert.

I: Genau.

G: Und ich spurte, dass ich wieder in meine westlieleimat zuriick musste und dass ich alles hintelassen muss. Und das ich
auf die Suche nach Jesus gehen musste. Und emiuat Klonate gedauert. Insgesamt bin ich ein Jahdan kanarischen Inseln
geblieben und dann [...] zuriickgegangen. Seitdeme fzh innerhalb von eineinhalb Jahren in einer getten Kirche viel Heilung
empfangen und viele... .

I: Fr dich selber.

G: Ja, und viele Offenbarungen von der WahrheitinMEenken ist total erneuert. Ich habe vieles bakem Und ich habe gelernt,
die Stimme Gottes zu horen.

I: Also du wusstest, als du zuriick gegangen bagsdlu in eine Gemeinde gehen solltest.

G: Ja, das war auch sehr komisch. Ich hatte in eneiderz Gott um eine gute Kirche gefragt. Und eif@ges sah ich [...] auf der
Strasse ein Plakat, das sagte: "Gehe in dieseWRighton Jesus!"ldcher) und den Namen einer Gemeinde. Das war finf Mimute
von wo ich wohnte. Das war perfekt. Das war eire gite Kirche und dort bin ich tUber eineinhalbréasehr stark geworden und
ich habe vieles gelernt und Gott hat mir auch Wdiéser Frau, was sie prophezeit hatte, erklartgemtigt, dass es wirklich wahr
ist und dass Gott mich speziell gerufen in dienstzhe Welt, speziell in die Tirkei das Evangelimmbringen. Nach eineinhalb
Jahren bin ich ein Jahr [...] auf eine Bibelsctgggangen. Dort habe ich ein Jahr gewohnt. Und wohalis bin ich ein Jahr in die
Turkei gegangen, wo ich ein Jahr auf einer Bibelfekvar. Letztes Jahr bin ich zuriickgekommen fr.Jneinen letzten Unterricht
vom Herrn, um das zu lernen, was noch nétig istrukurzer Zukunft in der Tirkei anzufangen.

I: Wie hat dein islamisches Umfeld auf deine Bekelgrreagiert? Sicher habe es deine Eltern mitbelkermm

G: Fur meine Eltern war es sehr schwierig. Sehwiafy. Aber ich wusste immer, dass ich es erzahiesste. Und es war auch sehr
komisch, wie es passiert ist: Ich hatte daribeetghund ich kam nach Hause und eines Abends &dgt®l meinem Vater, ich
sagte: "Vater weisst du, als Abraham seinen Soffertep das war Ismael nicht, war." Er sagte: "Un4 ich sagte: "Eigentlich war
das Ismael nicht, das war Isaak." Und er blicktetngin und er sagte: "Du bist Christ!"

I: Er wusste es sofort.

G: Ja. Ich hatte es gesagt und er wusste es. Dasetvaschwierig.

I: Das glaube ich.

G: Und seitdem ist es sehr schwierig gewordenh&men mich zwei-, dreimal aus dem Haus geworferr Adth bin der Sohn, sie
haben mich wieder zurickgenommen. Das war immewisciy, auch fir mich. Ich konnte mich nicht gegsgéntwickeln in der
Atmosphéare zu Hause. Ich konnte meine Eltern ricittern. Das war eine sehr schwierige Zeit. Von emiklintergrund hatte ich
noch viele Depressionen. Das war immer ein Ausvegegen, um mich selbst zu isolieren und in depressZieit wegzugehen und
keinen Menschen aufzusuchen. Das habe ich mir gifgem missen. Es war eine sehr schwierige ZeikaBsoft vor, dass ich
zuriickfiel und wieder Drogen gebrauchte und wiedachte. Aber dann kam ich wieder zurlick. Es whar sehwierig. Aber es gab
einige sehr gut Christen um mich, die sich sehrmich bemuhten, die haben mich begleitet, mir, geholfir mich gebetet und
diese Menschen haben mich auch stark gemacht.

I: Jetzt muss ich nochmals nachfragen. Der Grurgdum du nochmals in eine Krise gekommen bist, wéiGaund der Ablehnung
deiner Familie. Das war der Ausldser?

G: Der Grund fir meine Depression? Ja, einigesrsddenn von meiner Kindheit hatten mich meine [lteicht motiviert um etwas
zu machen. Und es gab auch fir mich speziell etwas,nicht fiir alle Familien zutrifft. Mein Vaterawvimmer jemand, der sehr hart
sprach aber ein sehr kleines Herz hat. Er wolltguesun. Kassettenwechsel

Er wollte mir wirklich helfen, aber wusste nichtiewEr liebte mich, aber er hat nie im Leben zu geisagt, dass er mich liebte.

I: Er hat nie gelernt, es auszudriicken.

G: Ja genau, und die Weise, wie er es sagte, Want du deine Schule nicht gut machst, dann gehstitimir in die Fabrik, dann
schlage ich dich." Das war der aggressive Ton. Abeneinte es sehr gut. Er wusste es nicht. Hatiter inoch immer so, aber jetzt
verstehe ich es und ich gucke da duehrpacht mir nichts mehr gus

I: Du kannst anders damit umgehen.

G: Aber damals war ich ein Kind, ich wusste niclidad er sagte: "Ach du wirst nie etwas, du bist dymand [...] und du wirst nie
ein Mann und du wirst nie Erfolg haben." Das wad@se Gedanken, die mich mehr und mehr in Passpgtiieben haben. Dort
kamen dann auch die Depressionen: Ich kann wirldeshnichts und ich bin wirklich gar nichts. Ichbieawirklich gar keine Bega-
bungen. Das war immer sehr schwierig fur mich. @éshabe ich mich spéter auch sehr stark gegeneniigiarn gewandt. Ich habe
gesagt: "lch mochte mir nichts mehr von Euch anhdleh lebe mein eigenes Leben und ich gehe wegBumdn Islam kénnt Ihr
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behalten." So bin ich weggegangen. Das war der dsaigentlich. Der Anfang von den Depressionen. &pé&t daraus die Identi-
tatskrise geworden. Die Suche nach etwas Wahretrdasasich eine andere...(?). Wie sagt man dadeat$ch?

I: Englisch...

G: It changed the body, but inside it was the sarhe. same depression but there were other modiesMotive hatten sich geéan-
dert, aber die Depression war immer die gleichejah von Kind auf mitgebracht hatte.

I: Also die Heilung war noch nicht nach innen gedyen.

G: Nein, und das hat auch sehr lange gedauericAlsach Holland zurlickgekehrt war, hat es mirleieht zweieinhalb oder drei
Jahre gedauert, bis ich Schritt fur Schritt davehejit wurde. Und auch noch heute erlebe ich noehér manchmal, dass Gott mir
zeigt, dass auch sehr kleine Seiten in meinem Lebdass ich mich sehr schnell isoliere und icthnideilung davon...

I: O.k. Wenn du heute deinen Glauben lebst, in lSprache geschieht das? Liest du tirkisch aulkmidisch in der Bibel? Wenn
du betest... je nachdem wo du bist, vielleicht.

G: Ja, in der Ukraine bat ich auf englisch in dérkei betete ich auf tirkisch.

I: Aber es fallt dir nicht schwer auf tirkisch.

G: Nein..., am Anfang schon. Mein Tirkisch ist immsehr schlecht gewesen. Ich habe nie tirkischrrgelBas erste mal, dass ich
ein Neues Testament in neuem Tirkisch gelesen lgabegs viele Worte, die ich gar nicht verstanderAiit der Zeit habe ich das
gelernt.

I: Du hattest vorhinvor der Kassettenaufnahingesagt, du findest langsam zu einer tirkischentitht zuriick. Das hangt ja auch
mit der Sprache zusammen, wie du dich ausdriaksteicher Sprache es dir leicht fallt, auch Ubeénele Glauben zu sprechen.
Kannst du dartiber noch etwas sagen Uber diesatédsfibdung, auch als Christ?

G: Von Anfang an hat Gott mir gleich die islamisaNelt aufs Herz gelegt. Das war gleich am ersteg dla ich Jesus gefragt habe,
in mein Herz zu kommen. In diesem Gebet hatte mmhEmde auch gesagt: "Jesus, wenn du war bist, watuiMohammed dann
nicht wahr?" Ich hatte den Islam schon seit Jahiater mir gelassen. Das war eigentlich gar keireg€& mehr flr mich, die ich
vielleicht fragen sollte. Seitdem habe ich mich iemrm die Richtung von tirkischen Glaubigen getaigfiihlt im Herzen.

I: Das heisst, du hast von Anfang an mit tirkisc&#ubigen zu tun gehabt.

G: Nein, das kam erst spéter... . Vielleicht iss daich gut zu erzahlen. Es gibt in A. eine kleimn@inschaft. Als ich in meiner
westlichen Heimat wohnte, dachte ich immer, dalssler einzige Turke war, der Christ war.

I: Du kanntest niemand.

G: Nein, ich hatte noch nie etwas davon gehdrtwakste gar nichts davon. Eines Tages war ich amt&g in unserer Kirche und
der Prediger sah mich an und sagte: "Nuredin, koraah vorne!"

I: Mitten im Gottesdienst.

G: Ja, mitten im Gottesdienst. Und ich kam nactearnd ich schaute ihn an und er schaute mich dreumvusste auch nicht,
warum er mich nach vorne geholt hat. Er wussteiddieh nicht. Er hatte im Herzen gefiihlt, dassx@ch nach vorne holen sollte.
Und dann hat er gewartet auf Gott und da kam gdutsi Und er hat sich an die Gemeinde gewendetagte: "Dieser Junge ist aus
dem Islam gekommen und er ist jetzt ein Glaubigedesus und er braucht euer Gebet. Betet fur Wnd' alle fingen an, fur mich zu
beten. Und ich dachte: "Was passiert hier." Unchndem Gottesdienst ging ich zum Prediger und hab#ém gesagt: "Warum
haben Sie mich nach vorne geholt?" Er sagte: "lelssves nicht. Gott wollte dir etwas geben. Dahke dafiir!" Und, o.k. ich sagte:
"Danke Gott, aber warum hast du mich nach vornelg@hich hatte einen Kaffee gekauft und ich traémik und ich dachte noch bei
mir selber: "Warum hast du mich nach vorne gehdlt@'kam ein Mann zu mir. Er sagte zu mir: "Ich hgeeade gehort, was der
Prediger Uber dich sagte. Bist du aus tirkischeméerjrund?" Ich sagte: "Ja, das stimmt." "Ah," eagt "ich bin ein Prediger in A.
in einer Gemeinschaft von tirkischen Glaubigen.§ var das erste und letzte mal, dass er in unsechekkam. Er kam nur, weil er
[...]- So habe ich Kontakt mit der tiirkischen Gemsehaft bekommen. Viele solche Zeichen hat Gottgegeben, damit ich weiss,
dass ich mein Zuhause in der Turkei habe.

I: Vielleicht kdnnen wir jetzt nochmals auf die Beazuriickkommen, wie du heute den Islam siehstwiadiu denkst, dass Mission
im Islam aussehen sollte?

G: Der Islam ist etwas, was ich mit meinem ganzerzeéh hasse. Ich habe Gber den Islam gelerntt Enésst ein Geist. Es ist nicht
nur etwas, das in einem Buch geschrieben ist.tEgriklich ein Geist.

I: Eine Kraft.

G: Eine Kraft, und es ist eine damonische Kraftdwenn ich den Islam anschaue, dann ist er so,stads in der ganzen Kirchen-
geschichte die Kirche nie wirklich gewusst hat, i sich dagegen zeigen misste. Das hat die Kimehgelernt. Das weiss sie bist
heute nicht, sie fangt erst an, das zu lernen. hindzutage ist zum ersten Mal, dass so viele Getle@ott fur die islamische Welt
gegeben werden und so viele Missionare, die insiienische Welt gehen. Das ist sehr gut. Ich hable Erwartungen. Das wich-
tigste ist, dass man weiss, dass man einen Feitdhaip der wirklich da ist. Wir gehen nicht nurtton um Uber Jesus zu erzahlen.
Es ist ein Krieg, bei dem man wirklich sehr staglnamuss, um dagegen etwas zu erreichen.

I: Es gibt solche Bewegungen [...], dass man vértsunit Muslimen ins Gesprach zu kommen und versuBemeinsamkeiten zu
finden.

G: Nein, das ist total nicht gut. Das ist leer. Otakann man nichts erreichen. Wissen Sie, ich ligleeMuslime und Gott will, dass
alle Muslime gerettet werden. Aber, wenn man nimtet und nicht gegen diesen Feind, der diese Menseerblendet hat, kAmpft
und den Sieg zuerst im Gebet gewonnen hat, danm fkem gar nichts bringen. Denn das Evangelium esus] Christus ist auch
geistig. Das ist auch nur Gottes Geist. Das mussamah alles im geistlichen Sinne verstehen. Diadais, was Gott mir gezeigt hat.
Es gibt viele Biicher die den Koran nehmen und dii@Brehmen und hin und her gehen und zeigen, wagmnvdieses falsch ist und
warum dieses wahr ist. Das ist gut und das ist sehdn. Aber das ist gut flir Menschen, die vormisighon Christen geworden
sind. Ein Muslim, wenn er so etwas redet, tut ihas dar nichts. Er ist verblendet, das weiss ichl isle so gelebt habe. Und
vielleicht, wenn man eine Chance hat, méchte maenbend dass einer oder zwei zum Glauben kommesr, o kénnen nicht
sagen, dass es die richtige Weise ist, worauf nieem desus erzéhlen muss. Ich glaube auf eine gghessive von Gebeten und
Kampfen im Geist und erklaren, dass Jesus der tQhrist.

I: Also Konfrontation?

G: Ja.

I: Hast du das schon erlebt, dass du Widerstaathen hast?

G: Ja wirklich, das habe ich auch schon. Mir istrkbass ich den Menschen nicht naiv von Jesu$lerz&ann. Alles im Leben
muss an die zweite Stelle treten. Weil die islamés@/elt ist am Anfang. Der Islam hat zwei Sauleatauf dieser Glaube begriindet
ist. Die eine ist: Jesus ist ein grosser Proptetdie Bibel gebracht hat. Aber seine Zeit ist ediind seine Worte sind heute nicht
mehr glltig. Mohammed ist der letzte Prophet. Enach Jesus gekommen und deshalb ist sein Buckinzige Wort von Gott,
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woraus man lernen soll. Ohne Jesus und ohne Qfitistegibt es keinen Islam, weil damit gezeigt widds war es, aber jetzt sind
wir es.

I: Ohne Jesus gibt es keinen Islam und ohne Chtistegibt es keinen Islam?

G: Ja, beide. Ohne Jesus und ohne Christentunegjiikeinen Islam. Weil der ganze Islam eine Realdidrdas Christentum ist.

I: Auch historisch gesehen, meinst du?

G: Ja, historisch und geistlich und im Unterrichlles. Wenn man den Koran liest - du hast iHasgs -, das ist ein Buch von gar
nichts. Er hat gar nichts zu sagen. Er hat keinbalt, er ist leer darin.

I: Im Inhalt.

G: Ja, Inhalt. Es ist wie das Kleid des Kaiserde Ahgen, dass der Kaiser Kleider tragt, oh wiedeuwschon sind die Kleider des
Kaisers.

I: Also der Islam lebt von der Reaktion auf etwaderes.

G: Ja, durch die ganze Kultur und dem Hintergrund wir haben immer Islam gehabt und die Weise wiengerrichtet wird und
dass jeden Tag funfmal vom Minarett geschrien wixds sind alles Griinde, warum der Islam so stackgross geworden ist. Und
die Leiter des Islam sind sehr klug und sehr heseitend. Ich habe von der Tirkei gelesen, dasssaths Stunden eine neue
Moschee gedffnet wird. Uberall machen sie nur das, nichts anderes. Sie gebrauchen den Islamradskeaft um das zu gebrau-
chen um Macht zu gebrauchen, um die ganzen Mensnhane bestimmte Zukunft zu leiten. Aber niemavedss wirklich, wohin.
Das wird dann ein Diktator sein, wie Saddam Hussgd er soll es erklaren. Der Islam hat im Grueiteen Feind. Das sind alle,
die nicht Muslime sind. Die miissen entweder Muslimeeden, oder tot werden. Dafiir arbeiten sie saht Die Missionsfahigkeit
der Muslime ist vielleicht zehnmal so stark wie de& Christen. Die Christen schlafen noch, wirklich

I: Du denkst uber alle Richtungen im Islam so?

G: Ja, das glaube ich. Alle Muslime, die zu einen@mination gehdren, haben keinen Respekt vor and&nominationen. Und sie
haben sehnvel) Kritik fir die anderen. Sie haben so viel zu sades gibt so viele Unterschiede, das kann gartrdoders sein,
denn es gibt kein Fundament im Koran und im islahes Unterricht. Es zahlt nur, was deweilige Leiter sagt. Jedesmal, wenn
es einen neuen Leiter gibt, gibt es eine neue Deraiian. [...]. Aber, ausserdem, wenn man UberWmt redet haben sie alle
denselben Gedanken, dass der Islam eines Taggardie Welt beherrschen wird. Und das wird passiéfad dann wird der Islam
seine grosse Zeit haben usw. usw.

I: Man wird sehen, wie es wird. Welche Vorgehenswewird gebraucht wird fir die christliche Missiempfohlen? Du hast dich
bereits fiir die Konfrontation ausgesprochen.

G: Ja, aber ich méchte noch etwas anderes sadehalie einmal ein Buch von Sadu Sundar Sing gel&®egab es einen Moment,
wo er in einem Zug sass und nach draussen schizait@ar ein buddhistischer Monch, der sehr mudehurdyrig war und versuch-
te, den Zug zu erreichen, aber nicht mehr die Kaaftu hatte. Er viel auf den Boden. [...]. Ein Maah ihn und rannte zu einer
Quelle und fullte es in ein Glas und brachte es dinch. Und der Mdnch schaute das Glas an und e&eim heiliges Glas. Aber
Ménche trinken nur aus ihren eigenen geheiligteis&in. Als er das Glas sah, nahm er es und wavégsind das Wasser war auf
dem Boden und er war sehr negativ, er wollte estriftnken, auch wenn er sterben musste. Ein andiédach sah das und er hatte
sein eigenes geheiligtes Glas und er ging zu dell®und nahm das gleiche Wasser und kam zu dentiMénd gab ihm das
Wasser. Der Monch erkannte das Glas trank das W&adu Sundar Sing sagt, das Wasser ist das Wiesséiebens. Und immer,
wenn von der westlichen Kirche das Wasser zu andeuéiuren gegeben wird, geschieht es immer in ebgn Glasern. Und wenn
man es so bringt, sagen die Einheimischen: "Neis,lmtauchen wir nicht. Wir haben unsere eigeneuKulhd eigene Tradition und
das wollen wir nicht." Aber wenn man dieses gleidtt@sser in Glaser fillte, welche, die Menschen d¢wsind, werden sie es mit
beiden Handen annehmen und es trinken und daret leb

I: Was bedeutet das konkret?

G: Ich war einmal in Marokko. Da gab es einen esatiien Missionar, der sagte. Alle Nationen, Kultured Sprachen kommen aus
Gott. Also haben alle ein Bild von Gott. Alle sifidager einer Seite von Gottes Reichtum. Also istt @och ein Araber und Gott ist
auch ein Franzose und Engléander und auch Tirke.oflbdesus als ein Jude lebte wegen seinem abrabemei Erbe, ist er...,
wenn er in meinem Herzen wohnt, dann ist er eirk&iweil ich ein Tirke bin. So kann ich mir einémkischen Jesus vorstellen.
Das ist richtig und das ist gut. Denn die turkistlaion ist auch ein Bild des Reichtums Gottesn&ss ich das anschauen. Und
wenn ich mir dann die Verschiedenheit der Kultudéar Tirkei ansehe, dann gibt es nicht eine Weisenan sagen kann: "So muss
es sein." Denn in der Turkei gibt es Aleviten unch&ten und verschiedene Kulturen und verschiedemntere islamische Hinter-
grinde und Sozialisten und mehr westlich oriergiegute. Man muss es jedem sagen, dass man ikainier Kultur anspricht. Die
meisten Missionare, die jetzt in der Turkei arbegend meist in Izmir und Istanbul. Und sie arbeiten meisten mit der Intelligenz
und den Reichen. Das ist falsch. Jesus ist nidtdrgenen um eine bestimmte Art von Menschen zu suclesus kam fir die Armen
und fur die Prostituierten und fur die Menschee, @in meisten in Stinde lebten. Und zu diesen Mensolss die Kirche gehen. Es
sind die Menschen, die am schwierigsten zu veratelml. Nur wenn man wirklich die Liebe Jesu gebvgithte.... Ich glaube auch,
dass es flr ein Land wie die Tiurkei am wichtigsgtndass das Evangelium vor allem von den Tirledbss gebracht wird. Das
brauchen sie. Wenn es ein Deutscher oder Amerikahérisst es wieder: Schau, er kommt wieder, omseinem Jesus zu erzéh-
len. Das schafft eine Distanz. Deshalb ist es wiclitass man diejenigen, die heute glauben, fugserul). das ist die wichtigste
Arbeit in der Tirkei.
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Interview mit Yuksel am 9.5.98 (Ehefrau des Autaitsanwesend)

I: Wir fangen mit deinem Umfeld an, wo du aufgewsah bist, wie du es erlebt hast. Dein religioseddlthnund dein soziales
Umfeld.

G: Also, ich bin 1979 nach Deutschland gekommem,imoi Osten der Tirkei geboren, in der Stadt T. waddann drei Jahre, als ich
mit meinen Eltern herkam.

I: Dann bist du zwei Jahre jinger als deine Schav@st

G: Ja, genau. Und wir haben damals noch im D.B.ogety [...] und haben in einem Hochhaus gewohntm@iner Familie mit
meinen drei &lteren Brudern, meinen Eltern. Allegdi da hat noch drei Jahre lang eine andere Famifie Ehepaar mit uns ge-
wohnt.

I: In derselben Wohnung?

G: Ja, welil..., ich weiss nicht warum, ich war néd#in..., die haben einfach mit uns gewohnt. Itdub, die hatten keine Wohnung
oder so gefunden. Die kamen auch neu aus der Tiirkeilch kam dann da auch in die Schule im DuBd haben wir auch die M.
und den K. kennengelernt. Und sie hat dann dieaad&chen Kinder und..., deutsche Kinder waren aladiei, einmal die Woche
zu so einer Kinderstunde eingesammelt und da hefrehalt Spiele gespielt, Lieder gesungen gemeindaime Art Kinderstunde
war das, was ich recht schon fand damals.

I: War da schon etwas Religioses dabei, damalgeged Kinderstunde?

G: Ja, ja. Sie haben uns Geschichten aus der 8ibé&hlt. Das wussten sie auch, meine Eltern. Sieekazu den Eltern erst mal und
haben es denen gesagt, dass sie schon Uber ddreflarzéhlen wollen und tber die Bibel und so uadilger waren die meisten
Eltern auch einverstanden. Ja, und da sind haitubis 14. oder 15. Lebensjahr sind wir da immerrbgelmassig.

I: Eine ganz schon lange Zeit.

G: Also ich weiss nicht. Ich hab nicht gleich miedJahren... sechs, sieben war ich da wahrscbleials wir da in der Kinderstun-
de....

I: Kannst du noch etwas uber deine Familie sageim, \derhéltnis zu deinen Eltern zum Beispiel.

G: Das war eigentlich o.k., also das war jetzt higendwie..., ich hab doch schon ein recht giahéltnis zu meinen Eltern. Also
wir durften das machen, wir durften da hin, we# tiatten doch ein gewisses Vertrauen zu M. undchid.rmeine Briider waren auch
mit teilweise.

I:[...]

G: Wahrscheinlich..., es waren ja viele andere isgtte Kinder dabei... und wahrscheinlich auch desha

I: Wenn die einen hingehen...

G: Ja, wahrscheinlich auch deshalb, da haben sie micht so viel Angst davor. Ja, an Weihnachtem Beispiel, da haben wir
immer die Eltern miteingeladen, da gab es so “niniéehtsfeier. Das haben sie dann auch alles reiges.. .

I: So vom religiésen Einfluss seitens deiner Faliler anderen alevitischen Familienmitgliederrr ddgwandten, Bekannten, wie
hast du das erlebt?

G: Ja also, ich kann mich erinnern, dass vielleghinal im Jahr oder alle zwei Jahre, so ein Adtezti uns in die Familie kam und
mit uns gebetet hat.

I: Zu einem besonderen Anlass?

G: Ne, das war einfach so ein Segen fiir die Famii2, ich fand das als kleines Kind, weil ich.s vear fiir mich etwas ganz Neues,
obwohl es war unsere Religion, aber wir hatten iebtralltaglich ja, deshalb war es fur mich einsoisen auch fremd, ja. Aber
ansonsten, meine Eltern haben immer gefastet ikagenzeit. Ja, so, wie sagt man jetzt..., Tkt schon weitergelebt. [...] Aber
was der Alevismus jetzt ist, das haben sie mibrigebracht oder das kam nie richtig hervor.

I: Und du hast da irgendwann einmal gefragt, wal®[.

G: Ja, als ich dann 13, 14, 15 war, hatte ich,.[idh hab sehr viele Biicher gelesen, was dielRiegifft, auch so Romane und so.
Da hab ich mich dann selbst mit 15 gefragt, ja,uwvaich Uberhaupt auf der Erde bin und ja, warumlétie und wie das weiterge-
hen wird. Einfach die Daseinsfrage und..., danich.hab dann mal angefangen zu beten, irgendwiddiagedacht, ja es gibt doch
keinen Gott, weil ich hab keine Antworten bekommedeo fir mich persdnlich wurden meine Fragen ni@antwortet und dann hab
ich das alles wieder losgelassen und bin ganz donmdie Kinderstunden gegangen. Die haben danm &wen Madchenkreis
gemacht und dahin bin ich dann auch. Und dannyarhdann in C. das ist eine Bibelschule in E.

I: Seid ihr da gemeinsam hingegangen?

G: Mit der A. bin ich. Also erst die Yildiz, meingchwester und die kam dann zuriick und war so legeavon und dass wir
hingehen sollten. Und dann haben wir uns beworb®h wurden dann auch gleich genommen. Und dann windin fir drei
Wochen. Und ich weiss nicht, die M. hat uns schahnacheinlich so viel erzahlt, aber irgendwie hattedas nicht so wahrgenom-
men, was sie uns da gesagt hat Uber Jesus und Wasuas getan hat. Und dort in C. ist es mir eiditig bewusst geworden. Eine
Sache, wo ich wirklich gemerkt hab, dass es détige Weg ist. Also ich hab's allein an der M. urmerhaupt, an Christen sag ich
mal, ja gemerkt, wie sie ihr Leben leben und wierduslimischen Menschen ihr Leben leben. Also Gderhaupt, kurdische Leute,
islamische Menschen.

I: Da hast du Unterschiede festgestellt.

G: Ja genau, das kann ich noch sagen. Ich biningt sehr guten Freundin, also einem syrischen kéadefreundet und die ist
ziemlich glaubig, tragt auch Kopftuch und ist awstihon seid 15 Jahren meine Nachbarin. [...] Jah@thdas so richtig bemerkt.
Also ich war ja auch 6fter bei ihr und sie bei mird hab ihre Freunde kennengelernt und auf derand&eite dann wieder die, die
an Jesus glauben, dass es da wirklich gravierentierd¢hiede gibt.

I: Kannst du da ein paar nennen, die dir besoralégefallen sind?

G: Ja, also, sie tragt zum Beispiel ihr Kopftuchembeliigt ihre Eltern total. Und, ich weiss nicig hat das irgendwie nicht aus
Liebe gemacht, ihren Glauben, ja. Und auf der ard&eite hab ich dann gemerkt, ja, das sind liebesghen fur mich. Menschen,
die wirklich ja, ... die wirklich ihren Glaubenbden. Und sie hat das irgendwie nur aus Druck getnaxhihren Eltern.

I: Das war so ein wichtiger Unterschied? [...] Wist du tiber die Deutschen gedacht in der Phasar?dithGesellschaft, die Politik
usw.

G: Ja, ich hab schon gemerkt, dass es zwei, digeTyon Deutschen gibt. Einmal wiederum die Gléeiignd dann halt die
Nichtchristen, ja. Aber ich hab jetzt auch nichtaligemeinert und gesagt: "Ja, die Nichtchristen sille schlecht.” Ich hab auch, na
klar, gute Freunde noch, die nicht glaubig sind, ja

I: Auch deutsche Freunde.

G: Ja. ...von der Politik her, wie meinst du dastfetz
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I: Themen, die fir dich ein Rolle spielen, viellgievenn es um Auslander geht, zum Beispiel.

G: [...] ich hab jetzt nicht so Probleme mit Delisa gehabt, ja. Ich weiss nicht, vielleicht liegsdein bisschen auch am Aussehen.
Ja, ich hab echt sehr viele deutsche Freunde awrchllem von meiner Kindheit. Was meine Eltern ntamal auch nicht so moch-
ten. Ich weiss nicht, ich war tagtaglich nur mitit/ehen Madchen zusammen. Aber das hat sich petkauf der Zeit ein bisschen
geandert.

I: Du hast jetzt mehr kurdische Freundinnen widén?

G: Ne, ich hab jetzt auch kurdische Freundinneer abch... na ja, nicht mehr so viele deutscherféreu

I: Hat da dein Glaube etwas damit zu tun, dassiclurdehr wieder zurtickorientierst?

G: Ich weiss nicht [...], ich glaub nicht der GlaulEs ist einfach wahrscheinlich auch ein bisscherh die Gesellschaft also grad
unsere. Wenn du dann alter wirst, dass du dann figtkische auch kennenlernst, dass du dann mitstthkn Leuten mehr was
unternimmst. Das ist dann auch irgendwie bessediir Eltern bzw. fur die Gesellschafiefmeint ist die kurdische/tlirkische
Gemeinschajft dass wenn du mehr mit Deutschen also, als thkis Madchen, ich weiss nicht... weil die haben,dié Augen
meiner Eltern - oder jetzt nicht meiner Eltern ¢ flie Gesellschaft sag ich jetzt mal ja, habennidht so ein tolles..., ich weiss
nicht... Ruf, oder was weiss ich. Grad bei deatztjin unserer Gesellschadlef Deutschen so deutsche Madchen oder... .

I: Die haben bei deinen Eltern nicht so einen giraf?

G: Ne, nicht bei meinen Eltern, sag ich mal nietejl meine Eltern waren ja total dagegen gewesemnvich “ne deutsche Freun-
din... also ich mein, es kommt ja auch drauf art,w&m du zusammen bist. Ja, es ist einfach schéveem du mehr tiirkische
Freundinnen hast... .

I: Das versteh ich schon... . Jetzt noch mal zudickem, wie du dich religiés weiterentwickelt hd3t hast gesagt, du bist nach C.
gegangen.... Kannst du flr dich ein Entscheidungsd&tstmachen, so einen Zeitpunkt, an dem du ditdtkieden hast oder ist es
eher ein Prozess gewesen?

G: Ja, ich hab mich also, da war ich 17 so - arittéile bin ich ja 22 und...

I: Als du in C. warst.

G: Ja, hab mich dann bekehrt, dort. Und zwar wargta dass, also ich hab mich mit einigen dortrbateen und ja, dann hab ich
erst mal selbst Gberlegt und hab dann, also gebatkt. ja, dann hab ich schon... ist es mir daamusst geworden, dass es eine
Entscheidung ist, also die richtige, wenn ich eiztjfalle und... ja, das hab ich dann auch geta. als ich dann zurtickkam... ich
war erstmal so froh, ja... und hab gleich... nayas.., ich weiss nicht mehr, ob ich daheim anfgertnab oder meine Eltern in C. Ich
hab das dann auch gleich gesagt, aber die halvgatsdiie..., ich weiss nicht, ob die's verstandeheh [acher). Es war ein
bisschen... chaotisch ging das dann zu... alseinerEltern haben nichts gesagt, die haben ge¥éata, die ist Christ geworden."
Die konnten sich da nichts konkretes vorstellenAjaer als ich dann zurtickkam und ich dann in dé&n@inde wollte... und..., die
haben schon gemerkt: "Mensch, die hat sich einch&ss geandert." Ich weiss nicht, also... ich hathinmehr so nach meinen
Vorteilen mich gerichtet, sondern auch nach deniBfatssen meiner anderen Geschwister oder Bruaetd, die haben das schon
gemerkt... . Aber dann war “ne Zeit, da wo se eelgegen waren, weil... im D.B. - das Gemeindezentsi im D.B. - im D.B.
wohnen so viele kurdische Familien, ja. Und, das kiann auch schon mal vor, dass die mich gesetimmhals ich in die Gemein-
de gegangen bin, morgens, ich mein, sonntags. é$swicht ob sie jetzt..., die sagen das ja aieklirekt meinen Eltern, also die
reden ja nur hintenrum... und ich wollt jetzt ja audbht meine Eltern damit verletzen. Ja, und jainnvéater, der erlaubt es mir,
nicht jetzt regelmassig sonntags zu gehen. Alsaditi dann..., ich kann ab und zu mal gehen, abeol halt nicht zum Alltag
werden.

I: Und du richtest dich danach.

G: Ja, erst war ich dagegen und bin trotzdem hiAlj@r als ich dann gemerkt hab, ne, das will mé&ter wirklich nicht und er regt
sich nur noch mehr auf und das wollt ich nicht ygtdt, ah mach ich das auch nicht, also ich geh) Wwahn besondere Anlasse in der
Gemeinde stattfinden oder wenn ich weiss, dasges Thema ist oder die Predigt interessiert ndahn geh ich hin, aber ansons-
ten, ich kann da nicht regelmassig hingehen.

I: Wie praktizierst du dann trotzdem deinen Glauben

G: Ja, ich mein, die M. hat ja den MadchenkreishBlaen wir halt unser..., ein Heft ist das und isghedamit dann auch.... Das ist
ein Bibelkreis und ich muss zugeben..., wir hattechavorher, da hatten wir immer auch Gebetsfrihstigtabt bei einer Familie
und..., aber die sind jetzt als Missionare nactikAfgegangen und das ist dann auch..., es findbt mehr statt. Und Madchenkreis
(in der Gemeindehaben wir auch... und..., ich geh da jetzt auctosdeit ein paar Monaten nicht mehr hin. Das hafaeh auch
mit der Gemeinde jetzt ein bisschen zu tun. Wéd,hditte “ne Jugend, die hat sich auch aufgeldbt.ya, es ist einfach nicht mehr
so wie fruher... durch die Jugend, die sich aufgdiat.

I: Und fur dich personlich, was machst du da?

G: Also ich merk, dass es nicht so gut ist, fincte Weil da fehlt schon die Gemeinschaft. Frihdrich das intensiver gehabt, was
auch wirklich gut war. Aber jetzt, seitdem die Jud@icht mehr da ist..., ich mein wir haben ja hiezweimal im Monat treffen wir
uns bei der M. oder auch, wenn was ist, dann kémieimmer kommen... aber trotzdem merk ich, daas fehlt. Ja... und, dass ich
auch traurig bin.

I: Aber du liest fur dich personlich in der Bibel?

G: Ja.

I: Das macht auch keine Schwierigkeiten?

G: Ne.

D: In bezug auf Gemeinde und Gemeinschaft. Wiessigh das mit dem Einsetzen deiner Gaben... fdblgtich da eingeschrankt?
G: Jetzt nicht in der Gemeinde, allgemein? Alsb, les flir mich die Bibel und ich hoff, dass ich fisich das Richtige tue und
versuche, das Richtige dann auch zu tun. Aber dhgerwillst du dann doch mit anderen auch Gemeirfs¢taben, das fehit mir
halt. Also so meine Gaben, meine Fahigkeiten, ctiehab in meiner Umwelt dann einzusetzen odesa das fehlt mir nicht so,
wird ich nicht sagen, ne.

I: Kdnntest du dir vorstellen oder wiirdest du esfgulen, wenn es eine kurdische Gemeinde gabe?

G: Ja, auf jeden Fall, ja. Das wird ich schon.

I: Was waére da der Vorteil?

G: Ja, ich weiss nicht..., ich sag mal, die Leutdagin. Ich mein, das ist einfach "ne ganz anderéuKuind..., friiher hab ich nicht
so gedacht, muss ich sagen. Friiher war ich totdhgegen... ja... kurdische Leute und so, abelemittile ist es ganz anders, also es
gibt echt... es war schdn, wenn so was zustandenleonwiirde, aber ja... es sind einfach SachencHibdeéi deutschen Menschen
oder bei einer deutschen Gemeinde nicht sehen kann.

I: Kannst du da mal ein Beispiel nennen?

G: Ich sag mal einfach: Freundlichkeit. Also nidlass ich gegen Deutsche bin, oder lsahen
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I: Sei ganz offen, es wird nicht zensidechen

G: Ne, einfach ihre kihle Art, das bin ich nichtgawohnt. Ich komm aus ‘nem Umfeld oder aus ‘nenikie, da geht's tiberhaupt
nicht so zu. Also, da ist man schon ein bisschéddert. Ich war ja auch in Amerika oder Engladd, sieht's auch wieder ganz
anders aus, da ist auch wieder mehr Freundliclokieit. ...

I: Also, das ist quasi ein Spezifikum der Deuts¢hen

G: Mm....

I: Ich werd's mir merken..ldchen. Gibt es einen Zusammenhang zwischen Religiogitdtdieser Freundlichkeit, wenn du sagst, die
Kurden sind freundlicher... . Gibt es da einen Zus#nhang zwischen der alevitischen Religion oderssnehr Kultur?

G: Ne, ... das ist mehr Kultur..., ich mein...,gést... na klar... Christen, die wirklich ganz listd, wo ich sag: "Das kénnen doch
keine Deutsche sein." Aber halt trotzdem allgemeia gibt Gberall Ausnahmen - ich find allgemetreis der Fall, find ich.

I: Ja, man kann immer nur allgemein sagen... t de#¢ auf dich personlich noch mal. Du lebst jakiith in zwei Welten..., wie
empfindest du das?

G: Es ist schwierig. Auf der einen Seite wiird igirge meinen ganzen Freunden davon erzakitem fheinem Glaubgmuind auf der
anderen Seite bist du..., das kannst du nicht nmadbes ist einfach zu gefahrlich, sag ich... .

I: Fur dich selber auch.

G: Ja. Und ich mein, ich zieh nicht nur mich seléd@mich rein, sondern auch meine Eltern, meineillarderen Ruf, ja, was in der
kurdischen oder tiirkischen Welt total wichtig i34, deshalb nervt mich das ganze Zeug einfach, ighilmein, ich hab so viele
deutsche Freunde, von denen ich davon erzahlen. wilh mein, mach ich auch mittlerweile an der dder so, ja, weil die kennen
mich ja jetzt nur von der Uni und kennen nicht meeffreunde in R. oder... Aber z.B. jetzt direkt ksele Freunde oder... denen
wird ich das auch gerne erzahlen wirde, kann tehija Moment nicht. Geht nicht. Das ist dumm.

I: Wie erlebst du dich selber? Gerade diese Fragédéntitat, wo fiihlst du dich mehr zu hause?

G: Ah, ich sage nirgendwo... ich weiss es nicht?

I: Wenn dich jemand fragt: "Wer bist du?" Was safgstiann?

G: Ja, dann antworte ich meistetécheln): "Kurdin®, sag ich dann meistens, ja.

I: Warst du schon mal in deiner Heimat? Kénntestidworstellen, dort zu leben.

G: Mmh..., ne, mmh..., also als Kurdin nicht, alsKiiirja. Ja, ammh... als Kurdin kdnnt ich da ni@itdn, weil ganz einfach..., ich
bin..., in meinem Ausweiss steht, obwohl ich ‘nentdelien Ausweis hab, steht, ich bin in $tgdt im Kurdengebiggeboren und
die Turken wirden das..., zum Nachteil fir mictstetten. Ja, es ist einfach schwer, in der TurkeKatdin zu leben.

I: Das hat jetzt auch politische Griinde.

G: Ja.

I: Also du bist eigentlich Deutsche, von der Sthakgerschaft her

G: Ja.

I: Deine Schwester ist aber Turkin.

G: Ne, die hat auch ‘nen deutschen Ausweis, ja.

I: Dann war’s ja wahrscheinlich auch gar nicht sdaeh, wieder zurlickzugehen.

G: Ne, die sehen: deutschen Pass, in T. geborensdgjen dann: "Vaterlandsverrater." Das ist einfach..]. Ich mein, ich hab das
auch selbst erlebt halt, wo ich in der Turkei warg zuriick wollte, also ich war zwei Wochen in @érkei, bin dann mit meinem
Bruder zurlick und meine Eltern sind noch dagebtielbed die haben uns dann... bei der Passkontraberhsie uns erst mal 20
Minuten warten lassen und die haben meinen Passrgean, damals hat ich noch den tiirkischen Pass.signtheinten: "Ja, sie
haben noch ihren..., sie haben was falsches hi€ass stehen...." Das ging dann so hin und herhei dimmte das gar nicht. Da
war ich dann im tirkischen Konsulat und die meinten das ist alles o.k. Ich weiss nicht, die hadesirgendwie falsch verstanden
oder falsch gelesen oder... und das war ja..., iatsdhab das auch von anderen mitgekriegt, dasrhalge mit vielen gemacht.
Einfach.. also die behandeln dich ganz anders dagh....

I: Du sagst, als du aus C. zuriickkamst, da war &irkerung.. .wie ist deine Beziehung zu deinen mrd&eschwistern mit deinem
Glauben?

G: Ich hab denen gleich auch davon erzahlt uné:h hab ja vier jingere Bruder - und hab dann aunitldenen gebetet, abends und
s0... also mit dem einen, der ist ziemlich interssder ist also sehr offen dafur und liest ad@hBibel und so... und die anderen,
die nehmen das nur auf und haben jetzt nichts ledegrgemacht. Der eine, der liest halt fast jecam dus der Bibel, und so... ich
versteh mich mit denen eigentlich ganz gut.

I: Wenn es eine kurdische Gemeinde geben wirdepiidest du es finden, wenn sie hingehen wirden?

G: Wie ich das finden wiirde?

I: Ja, warst du offen?

G: Ja, ich wird sie mitnehmen. Ich mein, ich habagich in die deutsche Gemeinde mitgenommen..habhsie an Weihnachten
mitgenommen. An Weihnachten, und dann hab ich sk mal nach G. (?) mitgenommen.

I [

G: [...] Meine Eltern, die sind eigentlich schoffieof, aber... mein Vater, die wissen auch, dasgléhbig bin, nur... ich sag mal, die
Gesellschaft, die dann einen steuert, ...gerade fiwaneinen Vater..., der sagt das immer wiedéfas ist, ja... was ist, wenn die
dich sehen, und...?" Weiss nicht..., er sagt immenn ich verheiratet bin, kann ich das alles machber... .

I: Stichwort verheiratet. Wiirdest du lieber einemdischen oder einen deutschen Mann heiraten?

G: ..

I: Das ist eine blode Frage, oder, du kannst eb Essenlachen).

G: Echt, ich kann das nicht beantworten, ich wegsgicht.

I: Wie stellst du dir deine Zukunft vor, unabhangan Lebenspartner, fiir dich persénlich?

G: ...ja, so schnell wie méglich mein Studium zermen. Dann versuchen, vielleicht auszuzieheso.\a¢nn es geht.

I: Das war eher untypisch, wenn du nicht verheiraist, dass du ausziehst.

G: Ja, das ist nicht so normal..., aber wollt darihmeiner Schwester zusammenziehen, das wird ggien. Ich mein, auf der
anderen Seite..., es wird schon gehen, ich meirkéminten das machen, weil wir sind..., wir stuelifer. das ist was anderes... wenn
jemand studiert, dann ist irgendwie das gleich eiaghnz anders. Also die dirfte dann schon ausziehé alleine wohnen, weil sie
studiert, das ist, ich weiss nicht, wie ich dadésa soll, das ist halt...

I: ...ein gewisser Stolz seitens der Eltern...

G: Ja, ja, genau... bist jetzt haben wir halt ngghtlariiber nachgedacht.

I: So schnell wie mdglich ausziehen ist ein Ziel...
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G: Ne, wird ich nicht..., so schnell wie méglicrsd&tudium zu beenden, das war jetzt mein Ziel. ihen, das kann noch vielleicht
ein zwei Jahre dauern, also nicht so schnell. &péate

(]

I: Die Zeit in C., was wurde da gesagt oder wadiraia eingeleuchtet, diesen Schritt zu machen?

G: Ja, ich hab ja schon vorher auch dariiber Beda®iusst, dass Jesus flr unsere Siinden geststhéér ich hab das nie so
richtig wahrgenommen. Also ich hab das gehort usandhier wieder raus. Aber als ich da war, warsadienz anders..., die Atmo-
sphére und... einfach, wie als wenn Jesus zu raprgehen hétte. Es war ganz anders. Ja, ... edlésmso gut hingehauen... wie, um
jetzt mal ein paar Beispiele zu nennen, das Visurbekommen und den Flug... das hat alles hingehddierhatten vielleicht nur
einen Monat Zeit... Das ist mir dann aber erstegpéiles aufgefallen, dass uns dort auch nichtsigrsst. Ich mein, ich bin zum
ersten Mal ins Ausland alleine gereist und dasenéiltern dann auch ja gesagt haben. Und..., .hate hatten mich nicht so
einfach gehen lassen, nur mit ‘ner Freundin. Ate iEltern sind da viel strenger, sag ich mal, dass ihr Vater auch zugestimmt
hat, dass die da hinfahren kann..., das sind sdlédeinigkeiten, aber es hat fiir mich ziemlichl Bedeutung.

I: [...] Das war einfach dein Erlebnis mit Gott.

G: Ja, das war auch ein Teil, aber..., als ich demwar ..., vielleicht weil ich nur mit christlichdreuten zusammen war, das kann
auch sein. Aber ich hab wirklich fir mich persohliwemerkt: "Ja, er meint mich jetzt." Also...

I: Du hattest gefuhlt, dass du wichtig warst, trdéz grossen Gemeinschatft.

G: Ja, ich mein, ich hab das immer wieder.... Wiramam Madchenkreis, wir haben das immer wieder gelid ich wusste das ja
auch schon mit 15 aber ich hab das "Du" dann smiéin wahrgenommen. Erst dort dann.

I: Du bist auch nicht getauft?

G: Ne.

I: Ist das auch wegen der Familie?

G: Auch.

I: Oder gibt es da andere Griinde daflr?

G: Ne, eigentlich nicht. Nur die Familie.

I: Kénntest du dir 'ne Art von Taufe vorstellensdas maoglich ist... weniger 6ffentlich vielleichter denkst du, dass es gar nicht fur
dich dran ist zur Zeit?

G: Doch, ich kann es mir schon vorstellen... alerzeitpunkt ist noch nicht da... aus familiareri@en. Ich will irgendwie nicht
meine Eltern keinen Druck machen... ja also, detsgeitzt sag: "Ich werd mich jetzt taufen lassédit' sind meine Eltern irgendwie
im Laufe der Zeit voll wichtig geworden. Anfangs$s &h zu Beginn Christ war, da war es nicht so.h@h ich radikal getan, was die
Bibel von mir verlangt oder was ich denke, ja, @&sichtig, wenn ich das tue. Aber jetzt hab iciegnt, dass ich mehr Ricksicht
nehmen muss auch auf meine Familie.

I: Wie haben deine Eltern dir fir das Leben hiebDeutschland helfen kdnnen?

G: Ich sag mal, das Finanzielle. Ah, also von didduBig her nichts, gar nichts. Ja, einfach... es @igentlich nur der finanzielle
Aspekt und natirlich die elterliche Seite.

I: Gab es andere Personen, die dich unterstitaritab

G: Ja, M. oder der K., die haben uns sehr geholfdbas waren so die einzigen..., auch “ne andereéliEaauch Glaubige [...], von
denen haben wir viel Hilfe bekommen, was die Scheteifft.
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