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Aus meiner Sicht

Unter dieser Uberschrift sollen in Zukunft persénliche Stellungnahmen zu aktuel-
len — oder vergessenen und verdridngten — missiologischen Fragen erscheinen.
Themen sollen angesprochen werden, die ,,in der Luft liegen“ und auf intensivere
Bearbeitung warten.

Ich bin dankbar dafiir, daB uns aus vielen Lindern Berichte iiber — teilweise
stark — wachsende Gemeinden erreichen. Mich freut es auch, daB die Gemeinde-
wachstumsbewegung in unserem Land ein positives Echo findet. Mich beschleicht
nur manchmal die Sorge, daB die ,,Wachstumswelle* zu einer Euphorie fiihren
konnte, in welcher es nicht mehr moglich ist, offen und ehrlich von Krisen, Stag-
nation und Riickgang zu sprechen. Bei mancher evangelikalen Berichterstattung
habe ich den Eindruck, da8 alles immer ,,bergauf* gehen muB: steigende Besucher-
zahlen bei Konferenzen, Zunahme von Taufen, Steigerung der Verlagsumsiétze. ..

Die Realitit sieht oft anders aus. Kénnen wir verschweigen, daB es Weltgegenden
gibt, in denen wohl einzelne Gemeinden wachsen, aber insgesamt die Zahl der
Christen stetig abnimmt? In den alten christlichen Gebieten des Mittleren Ostens
und Europas sinkt der Anteil der Christen kontinuierlich.

Abnehmen und Zunehmen hat es in der Geschichte der Kirche Jesu Christi immer
gegeben. In manchen Gebieten sind einstmals blithende Gemeinden verschwun-
den (Kleinasien, Nordafrika). Offensichtlich geht es mit dem Reich Gottes in
dieser Welt nicht iiberall gleichm#Big voran. Offensichtlich haben auch Volker
bestimmte Gnadenstunden Gottes und weht der Geist Gottes, wo er will. Offen-
sichtlich gibt es nicht nur ein Jilngstes Gericht, sondern auch Gerichte Gottes
in der Geschichte, von denen die Christenheit nicht ausgenommen ist.

Hingt dieses Geheimnis von Zunehmen und Abnehmen nicht letztlich mit dem
Geheimnis von Kreuz und Auferstehung zusammen? Vom Auferstehungssieg Jesu
her diirfen wir zuversichtlich die Bekehrung von Menschen und das Wachstum
der weltweiten Gemeinde Jesu erwarten. Wir sollten aber nie das Kreuz Jesu als
etwas durch die Auferstehung und Pfingsten Uberholtes hinter uns lassen wollen.
Paulus hat es seinen Gemeinden immer wieder eingeschirft, daB wir als Christen
Anteil an der ,Kreuzgestalt" unseres Herrn haben: ,Als die Sterbenden und
siehe, wir leben* (2. Kor.6,9). Es geht um das alte Grundgesetz des Reiches
Gottes, wie es Jesus selbst formuliert hat: ,,Wenn das Weizenkorn nicht in die
Erde fillt und erstirbt, bleibt es allein; wenn es aber erstirbt, bringt es viel
Frucht* (Joh. 12,24).

Ich wiinsche mir eine evangelikale Missiologie, die nicht einem flachen , Trium-
phalismus* erliegt, sondern Karfreitag, Ostern und Pfingsten beieinanderhalt;
die weiB, daB es nach dem Zeugnis der Schrift mit dem Reich Gottes in dieser
vergehenden Welt nicht so stetig ,bergauf geht; die aber ebenso glaubensgewiB
daran festhilt, daB sich vor Jesus einmal aller Menschen Knie beugen werden

(Phil. 2,10). Eberhard Troeger, Wiesbaden
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Theodor Christlieb als Missions-
wissenschaftler - eine Anfrage an die
evangelikale Missiologie

1. Der vergessene Missionswissenschaftler

Im Schatten des unbestrittenen Altmeisters
der Missionswissenschaft Gustav Warneck
geriet so mancher Missionswissenschaftler
seiner Zeit in Vergessenheit. Eigentlich
kann erst seit dem Zweiten Weltkrieg da-
von die Rede sein, da die Geschichte der
Missionswissenschaft auch die Vorlédufer,
Mitstreiter und Schiiler Warnecks genauer
ins Blickfeld genommen hat.?)

In Vergessenheit war dabei geraten, daB
die beiden fiihrenden Kopfe der Westdeut-
schen Evangelischen Allianz und zugleich
der ersten Gnadauer Konferenz Friedrich
Fabri und Theodor Christlieb bedeutende
Missionswissenschaftler waren. Wihrend
Friedrich Fabris Missionstheologie 1965 bis
1975 aufgearbeitet wurde 2) — freilich viel
zu spét, so dab wertvolle Dokumente schon
verschollen waren —, fehlte eine wissen-
schaftliche Aufarbeitung Theodor Christ-
liebs (1833—1889) vollig. Das, was Schmidt
zur Begriindung seiner Dissertation iiber
Fabri ausfiihrte, gilt sicher auch fiir Christ-
lieb (und vielleicht noch manchen anderen).
Er schreibt in bezug auf die Erforschung
des Reich-Gottes-Gedankens bei Warneck:

»50 notig eine solche Untersuchung ist, so
wichtig ist es, die Verengung zu durchbre-
chen, in die die geschichtliche Darstellung
der deutschen Missionswissenschaft durch
die Beschrinkung auf die wenigen bekann-
ten Missionstheoretiker geraten ist. Gerade
im Blick auf die Vertreter der Mission in
der Zeit vor Warneck gilt es, eine Liicke
zu schlieBen. Von diesen ,,Vitern“ gibt es
wohl mehr oder weniger erbauliche Lebens-
bilder, die im wesentlichen der Werbung
fiir die Mission dienten, aber keine syste-
matische, wissenschaftliche Darstellung des
Lebenswerkes und ihrer Theologie.* %)

Noch 1983 konnte bei einer Tagung evan-
gelikaler (!) Missiologen davon ausgegan-

gen werden, daB es im Bereich der Gemein-
schaftsbewegung und der Freikirchen kei-
nen bedeutenden Missionstheoretiker ge-
geben habe. Daher nahm man an, daB eine
evangelikale Missiologie im wesentlichen
bei den pietistisch beeinfluBten, aber grund-
sédtzlich kirchlich ausgerichteten beriihmten
Missionswissenschaftlern von Warneck bis
Hartenstein anzukniipfen habe.

Da inzwischen meine Dissertation {iber
»Theodor Christlieb und seine Missions-
theologie” *) erschienen ist, die versucht,
alles Material iiber Christliebs Missions-
wissenschaft zusammenzubringen, kann es
hier nicht darum gehen, das dort Gesagte
zusammenzufassen oder zu wiederholen.
Die Fiille der Aktivititen Christliebs und
sein umfangreiches Schrifttum wiirden dies
wohl auch unméglich machen. Eine deut-
sche, englische und hollindische Zusam-
menfassung am Ende des Buches ermdgli-
chen es auch demjenigen, der die Fiille des
Materials nicht im einzelnen durcharbeiten
will, einen Eindruck zu bekommen.

Vielmehr sollen hier einige Uberlegungen
Platz finden, die iiber die Arbeit hinaus-
gehen, auch wenn dazu bisweilen #hnliche
Belege angefiihrt werden.

2. Zur Bedeutung Theodor Christliebs

Nicht zufdllig beginnt die Arbeit iiber
Christlieb mit einer kurzen Zitatensamm-
lung, die die Bedeutung Christliebs unter-
streichen und die Arbeit rechtfertigen soll®).
Als ich einige der Zitate erstmalig las, ver-
stand ich sie als begeisterte Ubertreibungen.
Von der allgemeinen Vorstellung und dem
Fehlen fast jeglicher Literatur gepriigt, ging
ich davon aus, daB Christlieb unmdglich
eine solch wichtige und international fiih-
rende Rolle eingenommen haben konnte.
Erst allm#hlich stellte ich fest, daB die Zi-
tate durchaus mit der Wirklichkeit iiber-
einstimmten.



Christlieb hat als herausragender Vertreter
der Selbstindigkeit der einheimischen Kir-
che als einer der ersten dem Nationalismus
in der Mission Einhalt geboten. Sein
stindiger Aufruf zur Zusammenarbeit al-
ler bibelgebunidenen Missionsgesellschaften
fithrte iiber die verschiedenen internationa-
len Allianzkonferenzen letztlich zur Kon-
ferenz von Edinburg 1910, die Christlieb
leider nicht mehr miterlebte, sicher aber
im Gegensatz zur restlichen deutschen Mis-
sionswissenschaft einschlieBlich Warneck
stark befiirwortet hitte.

Die beiden bedeutendsten Nachrufe Christ-
liecbs stammen von den schon erwéhnten
Missionswissenschaftlern Friedrich Fabri
und Gustav Warneck. Fabri schreibt etwa:
,JKein deutscher Theologe der Gegenwart
war im Auslande, namentlich in England
und Nordamerika, so bekannt und hoch-
geachtet, als er“®). Noch 1937 schrieb
Eduard Knapp im Calwer Kirchenlexikon
entsprechend: ,,Zu seiner Zeit der unter den
Theologen englischer Zunge am meisten
bekannte Theologe® ™).

Nicht zufillig erschienen seine Biicher in
praktisch allen européischen Sprachen, aber
auch in auBereurop#ischen Sprachen, etwa
in Chinesisch. Er war Professor fiir Prak-
tische Theologie in Bonn und arbeitete in-
tensiv an seinen homiletischen, apologeti-
schen und missionshistorischen Vorlesun-
gen, die eine internationale Studentenschaft
nach Bonn brachten. Die systematische
Evangelisation in Deutschland fand in ihm
ihren Theoretiker, in Elias Schrenk ihren
Praktiker. Die Tatsache, daB Christlieb
kurz vor seinem Umzug nach Berlin ver-
starb, wo er das Hofpredigeramt Wilhelm
des II. iibernehmen sollte, weist auf die
kirchenpolitische Bedeutung seiner Person
hin.

Im Ausland ist Christlieb auch nie so in
Vergessenheit geraten, wie in Deutschland
Manche deutschsprachigen Titel finden sich
heute nur noch in englischen, amerikani-
schen oder skandinavischen Bibliotheken,
und die Erwihnung des Namens ,,Christ-
lieb* loste wihrend meiner Arbeiten im
Ausland eher Interesse aus als in Deutsch-
land. Uberlegt man sich dabei, dap Christ-
lieb der Begriinder und Vermittler der
Gnadauer Gemeinschaftsbewegung und der
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Vater der Westdeutschen Evangelischen
Allianz ist und es erst durch sein Wir-
ken gelang, die Gruppen, die wir heute als
Evangelikale bezeichnen, zusammenzufiih-
ren und in das offentliche BewuBtsein zu
bringen, dann ist es schlichtweg unbegreif-
lich, wieso er in der Forschung generell —
und erst recht im evangelikalen Bereich —
so stiefmiitterlich behandelt wurde.

Die hiermit bewiesene Geschichtslosigkeit
mag mehrere Griinde haben. Falsche Min-
derwertigkeitskomplexe der Evangelikalen
etwa konnen dazu fithren, dap man sich
eher mit den vorgegebenen GroBen beschéf-
tigt als mit den eigenen Vitern. Trotz hdu-
figer Betonung des Erbes der Viter ist das
Interesse daran, wie es wirklich gewesen
ist, sehr gering, wie alleine schon der Zu-
stand der meisten Archive evangelikaler
Werke zeigt, die ich freundlicherweise be-
nutzen durfte.

Und nicht zuletzt muB auch die Krise der
evangelikalen Missionswissenschaft dafiir
verantwortlich gemacht werden. Wenn der
Mut zur Eigenstindigkeit fehlt und die ei-
gene Existenz sich scheinbar nur im Schat-
ten groBer Vorbilder vollzieht, wird auch
die Eigenstdndigkeit in der Geschichte nur
zu schnell {ibersehen.

3. Christliebs Ansatz als Modell einer
evangelikalen Missionswissenschaft

Fiir Christlieb sind es zwei Seiten, die die
Missionswissenschaft ausmachen. Auf der
einen Seite steht die biblische Botschaft.
Hier ist fiir Christlieb die Versshnung durch
Christus das zentrale Element. Sie will er
unbedingt festhalten und gegen alle schwér-
merischen und rationalistischen Angriffe
verteidigen. Nur wer die Versdhnung selbst
erfahren hat, kann die Botschaft verkiindi-
gen. Der Christ ist deswegen zuallererst
,Zeuge“, ja Christlieb nennt seine ganze
Homiletik ,,Martyretik” (Zeugnislehre, von
,martyria“, Zeugnis). Auf der anderen
Seite stehen die Art und Weise der Ver-
kiindigung und die Menschen.

Wihrend fiir die Erforschung der Botschaft
ein griindliches Studium der Bibel erforder-
lich ist. kénnen die Missionsmethoden nur
durch intensive Erforschung der Missions-



praxis und durch die Einbeziehung aller an-
thropologischen Wissenschaften (Ethnolo-
gie, Sprachwissenschaft, Religionswissen-
schaft, Volkerpsychologie etc.) geftrdert
werden. Diese Spannung zwischen der kon-
stanten Botschaft auf der einen Seite und
der stindig wechselnden Kultur, in der der
Horer lebt, auf der andern Seite, findet sich
fiir ihn schon bei Paulus. In seiner Beschrei-
bung des ,Missionstheoretikers® wird da-
bei auch deutlich, daB die Missionsgesell-
schaften schon damals (1879) nicht immer
das gewiinschte Material liefern konnten:

»Noch weit schlimmer aber als dem Mis-
sionshistoriker und Statistiker geht es fiir
heute noch dem Missionstheoretiker, wenn
er in Vergleichung der leitenden Grundsitze
und Methoden, nach denen in den einzelnen
Gesellschaften gearbeitet wird, einen voll-
stdndigen Uberblick anstrebt, um aus ihnen
mit ihren Wirkungen und Friichten feste
Prinzipien, Erfahrungsresultate als Finger-
zeige fiir kiinftige Arbeit abzuleiten* ®).

DaB Christlieb von daher der Apologetik
einen hohen Stellenwert zumaB und eine
griindliche Erforschung und notigenfalls
Widerlegung der anderen Position verlangt,
ist eine Folge seiner missionarischen Schau,
die die Auseinandersetzung mit dem frem-
den Gedankengut nicht scheut, sondern
gerade in ihr den Erweis der Macht des
Wortes Gottes erwartet.

Den missionswissenschaftlichen Ansatz
Christliebs habe ich mit dem Begriffspaar
»Pragmatischer Biblizismus* zu umschrei-
ben versucht. Verliert die Mission ihre bib-
lizistische Seite, d.h. die gottliche Veranke-
rung ihres Beweggrundes, wird sie zur An-
thropologie, zur sozialen, psychologischen
oder religidsen Hilfseinrichtung. Verliert

Anmerkungen:

die Mission dagegen ihre pragmatische
Seite, das heiBt, daB Sprache, Kultur, Den-
ken und Religion des Horers nicht mehr
beachtet und erforscht werden, wird sie zur
unpersdnlichen Gesetzesverlesung und ist
fiir Christlieb zum Scheitern verurteilt, weil
der Mensch aus Unkenntnis kulturelle Hin-
dernisse aufbaut, wo allein das Hindernis
im Wort vom Kreuz bestehen solite. Die
Predigt des Paulus auf dem Aeropag von
Athen wird hier Christliebs groBes Vorbild.

Hier lag vielleicht neben der Angst vor un-
notiger Zersplitterung auch der Grund,
warum Christlieb #hnlich wie Warneck
zeitlebens den neuentstehenden Glaubens-
missionen in Deutschland so skeptisch ge-
geniiberstand ®). Nur allzuleicht wurde dort
die griindliche Erforschung der Missions-
strategie aus Liebe zum jeweiligen Men-
schen durch Aktivismus ersetzt. Zwar zeigt
die Geschichte der China Inland Mission 9),
daB das fehlende Interesse an der anthropo-
logischen Seite der Mission nicht automa-
tisch bei den Glaubensmissionen zu finden
war. Inwieweit Christliebs Sicht im Blick
auf die deutschen Gesellschaften berechtigt
war, miiBte untersucht werden, da die
Geschichtsschreibung iiber die deutschen
Glaubensmissionen noch sehr zu wiinschen
iibrig 14Bt.

Kénnte es nicht sein, daB die deuische
evangelikale Mission in Christlieb ihren
Altmeister findet? Wire es nicht an der
Zeit, die bedeutenden Leistungen der pie-
tistischen Missionswissenschaft des letzten
Jahrhunderts stédrker hervorzuheben? Auch
wenn man sicher nicht alles von Christlieb
iibernehmen kann, wird sein Denken und
Handeln doch MaBstdbe setzen, die wir uns
zum Vorbild nehmen k&nnten.

Thomas Schirrmacher

1) Vgl. etwa meine Rezensionen der Biicher zu Hartenstein und Gutmann in Buch Konkret 1/86,
S. 5, weitere Beispiele in dem in Anm. 4 genannten Buch und in der im folgenden genannten

Literatur zu Fabri.

2) Vgl. Wolfgang Schmidt, Mission, Kirche und Reich Gottes bei Friedrich Fabri, Wuppertal 1965;
Klaus Bade, Friedrich Fabri und der Imperialismus der Bismarckzeit, Freiburg 1975; weitere
Literatur in dem in Anm. 4 genannten Buch.

3) Schmidt, 2.2.0,, S. 12

4) Thomas Schirrmacher, Theodor Christlieb und seine Missionstheologie, Telos — Evangelikale
Theologie, Wuppertal 1985. Vgl. des weiteren: Thomas Schirrmacher, Brauchen wir eine neue,
deutsche Missionswissenschaft?, Mission Konkret 1/86, S. 2; ders., Deutschland ist Missionsland
geworden, Zeitspiegel 1/86/13 und die Rezension von Jiirgen Kuberski, Buch Konkret 1/86,
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S. 5. Einen guten Einblick in den Sinn der Arbeit gibt der Verlagstext der letzten Umschlagseite:
»Theodor Christlieb, Begriinder der Gemeinschaftsbewegung und der Deutschen Evangelischen
Allianz, gilt als der zu seiner Zeit bekannteste deutsche Theologe im Ausland. Dennoch ist
seine weitgeficherte theologische und praktische Arbeit weitgehend in Vergessenheit geraten.
In seiner wissenschaftlichen Biographie werden hier erstmals alle Daten zu seinem Leben zu-
ginglich gemacht und die Quellen erschlossen. Dabei geht es dem Missionswissenschaftler
Thomas Schirrmacher besonders darum, zu zeigen, welche Rolle Christlieb fiir die Entstehung
der Missionswissenschaft und der Apologetik hatte. Christliebs Einflufi auf Gustav Warneck
macht deutlich, daB der Pietismus auch in der Missionstheologie Enormes geleistet hat.”

5) Schirrmacher, Christlieb, a.a.0., §. 20—22

6) Friedrich Fabri, Zum Gedichtnis Theodor Christliebs, Bonn 1889, S.7

7) Stuttgart 1937, zum Stichwort

8) Theodor Christlieb, Der gegenwirtige Stand der evangelischen Heidenmission, AMZ 6 (1879)/
481—482

9) Vgl. die Angaben bei J. Aagaard, Mission — Konfession — Kirche, Aarhus 1967, 2
Register, bes. I, 5.89 f'

10) Vgl. meine Rezension des neuen Mammutwerkes zur Geschichte der CIM, heute OFM/UMG,
in Mission Konkret 1/86, S. 2

Binde, nach

Der missionstheologische Beitrag
der jungen Missionsgemeinschaften
aus der Dritten Welt uan

Volkhard Scheunemann

In em6 (2/1986) berichtete der Verfasser siker Aspekte des Themas in den Bereichen

Gmndzﬂge missionarischer Ausbildung'® (mit Beitrdgen u.a. ans Indien und Indonesien)
sowie ,,Geistliche Wirklichkeitsschau und geistlicher Kampf" (u.a. betreffs Krankbeit
und Heilung, Welt des Okkulten und Verkindigung mit begleitenden Zeichen in Dritl-
weltlindern ). Auf Wunsch wollen wir diese Nummer Ibnen gerne nachsenden ( Aa’f esse:

P. Mayer,

lll. Zum Verhdltnis von Staat und Kirche

Zur 25jdhrigen Jubildumsfeier der Indone-
sischen Missionsgemeinschaft in Batu, die
mit ihren fast 300 vollzeitlichen Mitarbei-
tern wohl die gréBte Missionsgesellschaft
in Indonesien ist, erschienen am Festtage
des 9.7.1985 zwei hochrangige indonesische
Minister, der Finanzminister Drs. Radius
Prawiro, ein Christ, und der ehemalige Re-
ligions- und jetzige Koordinationsminister
filrs Volkswohl, Alamsyah Ratuperwirane-
gara, ein Moslem — ein ungewdshnliches
Ereignis!

Wie war es dazu gekommen?

1. Ein personlicher Grund

Bei anstehenden Dienstgesprichen mit dem
derzeitigen Religionsminister hatte Petrus
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Goldey 45D, CH-3800 Unterseen)

Octavianus, der Leiter der Indonesischen
Missionsgemeinschaft, wiederholt in dessen
Amtszimmer fiir die verantwortlichen Ge-
schifte des Ministers und fiir das Wohl-
ergehen des indonesischen Staates gebetet.
Das habe bisher keiner bei ihm getan, hatte
der Religionsminister das Fiirbittegebet von
P. Octavianus im Namen Jesu gewiirdigt.
Von daher entstand eine innere Verbunden-
heit zwischen beiden. Der eigentliche Grund
seines Kommens aber war ein anderer.

2. Die indonesische Staatsideologie: Pancasila

Indonesien ist ein Staat mit islamischer
Mehrheit, ja zur Zeit der Staat mit den
meisten Moslems (ca. 125 Mio.). Dennoch
ist es kein islamischer Staat und hat keine
islamische Staatsverfassung. Der Versuch
der Moslems, bei der Abfassung des Grund-



gesetzes von 1945 (es garantiert im 29. Ar-
tikel Religionsfreiheit und Religionswech-
sel) und bei der Unabhingigkeitserklirung
1947 die Jakarta-Charta, eine islamische
Staatsverfassung, durchzusetzen, scheiterte
am energischen Widerstand indonesischer
Christen in Armee und Politik und am in-
donesischen Staatsgebilde: Man sah die
Gefahr des Separatismus der christlichen
und hinduistischen Gebiete und Inseln und
plddierte deswegen fiir die Anerkennung
des Lebensrechtes aller in Indonesien prak-
tizierten Religionen (Islam, Protestantische
und Katholische Religion, Hinduismus und
Buddhismus).

Diesem Bemiihen trigt die Pancasila-Ideo-
logie Rechnung. Sie greift auf einen alten
indonesischen Grundsatz zuriick, der sich
auch im Staatswappen findet: «Bhinneka
tunggal ika» — Verschieden und doch eins!
Pancasila bedeutet fiinf Siulen und enthilt
die fiinf Grundséitze des indonesischen
Staates: Glaube an Gott, Achtung des Men-
schen, Nationale Einheit, Volkssouverinitit
und soziale Gerechtigkeit.

Die erste S#ule ist fiir uns hier die wichtig-
ste. Sie ermbglicht den fiinf Religionsge-
meinschaften eine je eigene Fiillung und
dogmatische Festlegung ihres Gottesbegrif-
fes und ihrer Glaubenspraxis. Sicher ist
damit die Gefahr des Synkretismus gegeben,
aber ebenso — wenn Salz und Licht iiber-
zeugend Salz und Licht bleiben — eine un-
geahnte Moglichkeit zum Zeugnis.

Die erweckliche Durchdringung der vielen
Volksschichten und Gruppierungen Indone-
siens mit dem Evangelium wire ohne die
Pancasila-Ideologie nicht in dem MaBe mdg-
lich gewesen. Mit Pancasila ist der Wurf
einer Staatsideologie mit dem Ziel der
friedlichen Koexistenz miteinander konkur-
rierender und zum Teil aggressiver Reli-
gionsgemeinschaften gelungen, an deren
Entstehung und Festigung die Christen In-
donesiens keinen unwesentlichen Beitrag
gehabt haben. :

3. Pancasila als alleiniges Staatsprinzip

In jiingster Zeit unternimmt die indonesi-
sche Regierung den Versuch, Pancasila als
alleiniges Staatsprinzip durchzusetzen. Ge-
dacht ist dabei vor allem an fanatische

und militante Randgruppen im islamischen
Block. Im Jahre 1985 erschien eine Bro-
schiire von Petrus Octavianus unter dem
Titel: ,,Warum konnen Christen Pancasila
als alleiniges Staatsprinzip annehmen?“?)
Darin fithrt P. Octavianus aus:

Der 1. Grundsatz der Staatsideologie, der Glau-
be an Gott, verbiirgt den Bewegungsraum fiir
die Religionsfreiheit (gemifi § 29 des Grund-
gesetzes von 1945). Damit ist deutlich, daf
Pancasila keine Religion darstellt und es auch
von der Regierung nicht beabsichtigt ist, sie zu
einer Religion zu erheben. Die Deutung des
1. Staatsgrundsatzes des Glaubens an Gott soll
und darf hier keine dogmatische Deutung einer
Religionsgemeinschaft sein, sondern es mub eine
ideologische Deutung bleiben, die jeder in In-
donesien anerkannten Religion die Freiheit und
Bewegungsméglichkeit gibt, gemifl ihrer reli-
gidsen Uberzeugung eine dogmatische Deutung
vorzunehmen, Deswegen gebe ich im Folgenden
die Deutung aus christlicher Sicht.

Es folgt dann das Bekenntnis zu Gott dem
Schopfer, zu Jesus Christus dem Erldser
und Erretter von der Verlorenheit des Men-
schen und zu dem Heiligen Geist als dem
Helfer: ein erstaunliches Zeugnis mitten im
sdkularen Bereich der Politik mit einer is-
lamischen Majoritit.

Damit unterstiitzen die Christen das Re-
gierungsprogramm gegen militante Rand-
gruppen, die vor Sabotageakten und Bru-
derkrieg nicht zuriickschrecken. Indonesi-
sche Christen empfinden eine tiefe Dank-
barkeit fiir ihren Staat und eine ebenso
hohe Verantwortung fiir ihre Regierung.
Beides findet in der sonntiglich-gottes-
dienstlichen Fiirbitte seinen Ausdruck.

Zur Verdeutlichung der Panczisila—ldeologie
fiige ich ein Diagramm mit der Erlduterung

" von P. Octavianus ?) an.

1) Der &uflere Kreis stellt die Pancasila-Ideo-
logie und das Grundgesetz der indonesischen
Republik dar: Ein schiitzender, geschlossener
Zaun um jeden indonesischen -Staatsbiirger,

2) Der innere Kreis stellt Pancasila als alleini-
ges Staatsprinzip dar, das alle Religionsgemein-
schaften und politischen Organisationen ver-
bindet und eint.

3) Die 5 inneren Kreise sind die fiinf vom
Staat anerkannten Religionen, Jeder Religions-
kreis ist mit dem inneren Pancasilakreis ver-
bunden; damit ist auf staatsideologischer Ebene
Pancasila als alleiniges Staatsprinzip der Mittel-
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PROTESTAN-
TISCHE
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punkt fiir das Leben in Staat, Volk und Ge-
sellschaft fiir alle Religionsgemeinschaften,

4) Die Religionskreise berithren sich nicht. In
dogmatischer Hinsicht gibt es keinen Beriih-
rungspunkt zwischen den Fiinfen, ausgenommen
zwischen der evangelischen und katholischen
Religionsgemeinschaft. :

5) Durch das Pancasilaprinzip bekommen die
Religionen Inspiration und Motivation zu ge-
genseitiger Toleranz, so dafl unter den Reli-
gionsgemeinschaften Eintracht und Friede ent-
stehen kann. Die Christen konnen durch die
Teilhabe ihres Kreises am Pancasila-Kreis wei-
terhin Licht und Salz fiir das gesamte indone-
sische Volk sein.

Die weiteren Beitrdge kann ich raffen, da
sie teils bekannter, teils h#ufiger erdrtert
worden sind. Ich mdchte sie aber dennoch
ansprechen.

&

als Grundsatz
des Volks-und Staatg
lebens

BUDDHISMUS

undament: 1.Kor. 3,11

ROMISCH-
KATHOLISCHE
RELIGICN

IV. Gemeinschaftsfihigkeit

Das Zeugnis der ostafrikanischen Erwek-
kung, wie es iiber William Nagenda, Dr. Joe
Church, Roy Hession und zuletzt durch
Festo Kivengere in Europa bekannt gewor-
den ist, 148t sich in dem Satz von ,,Wandel
im Licht“ oder in dem Motto ,,Versthnt
leben!” zusammenfassen. Die erfahrene
Gemeinschaft mit Gott aufgrund von tig-
licher BuBe und Wandel im Licht ermbglicht
die Gemeinschaft untereinander auf der-
selben Grundlage (vgl. 1. Joh. 1,5-7). In
den zahlreichen literarischen Darstellungen
von Roy Hession ®) und Festo Kivengere %)
klingt dieses Grundthema immer wieder
befreiend hindurch. In zwei aktuellen Bei-
trigen hat dieser missionstheologische Im-
puls Gestalt angenommen.



1. Mannschafis- und Teamdiens

Wihrend des Besuchs von William Nagenda
und Roy Hession im Jahre 1963 in Indone-
sien und in dem nachfolgenden Dienst von
Festo Kivengere und Roy Hession 1971 hin-
terlieB ihr Teamdienst in gegenseitiger Ach-
tung und Ergénzung einen nachhaltigen und
bleibenden Eindruck auf die dortige erweck-
liche Bewegung. Ihr ehrlich und offen ge-
lebter und verkiindigter Glaube prigte die
Mannschaftsarbeit der Indonesischen Mis-
sionsgemeinschaft und ihres Bibelseminars
in Batu. Sie bezeugten schon damals, daB
in Christus eine Versthnung zwischen
Schwarz und WeiB méglich ist.

2. Versohnung zwischen Schwarz und Weif

Besonders Festo Kivengere hat als Bischof
der anglikanischen Kirche in Uganda und
als Leiter der African Evangelistic Enter-
prise (AEE) wiederholt Konferenzen der
Versthnung zwischen Schwarz und WeiB
im Ostlichen und auch siidlichen Afrika
durchgefiihrt und damit wohl keinen laut-
hals-politischen, aber in aller Kleinarbeit
einen iiberzeugend-politischen und andau-
ernden Beitrag zur Uberwindung der Ras-
senprobleme geleistet.

V. Evangelium und Kultur

1. Kontaktfreudigkeit — nur ein siidostasia-
tisches Charisma?

Kontaktfreudigkeit und Gesprichsbereit-
schaft bestimmen die indonesische Gesell-
schaft. Bis tief in die Nacht erzihlt man
sich auf Bahn- und Busfahrten, am Garten-
zaun und ganz besonders beim Handeln.
Wo diese Gesprichsbegabung (bakat ngo-
brol auf indonesisch) in den Dienst der
Evangeliumsverkiindigung gestellt wird,
leistet sie einen unbezahlbaren Beitrag fiir
die Mission. Hier finden wir in einer asia-
tischen Kultur Menschennsihe, Freude am
Umgang, ja geradezu eine Kunstfertigkeit
des Umganges, die wohltuend ist und an
das Wort von der ,Leutseligkeit Gottes*
in Tit. 3,4 erinnert.

2. Die Bedentung der duferen Formen

Die Wertschiéitzung der #uBeren Form, des
»wie“ vor dem ,,Was*“, der Form vor dem
Inhalt fdllt in der Dritten Welt auf. Nicht

von ungefédhr war es ein Mann der Dritten
Welt, der Indonesier Dr. Chr. Abineno, der
als praktischer Theologe und Lehrer sich
schon seit 1960 dafiir eingesetzt hat, neben
der Reinheit des Kerygma doch auf die
Relevanz der gottesdienstlichen Form — er
nennt sie ,soma“— zu achten,’) Deutlich
bezeichnete Abineno schon damals die ,,im-
portierten Gottesdienstformen* als ein Hin-
dernis fiir das Wachsen der jungen Kir-
chen.®) Unmoglich wire es z.B. in dieser
stark vom Feudalismus gepridgten Kultur,
in der dem Konig kniend genaht wurde,
wenn zu Gott mit verschrénkten Armen
oder gar mit Hinden in den Hosentaschen
gebetet wiirde.

3. Individuelle und kollektive Bekebrung

Ich zitiere aus dem Aufsatz von P. Octa-
vianus ,,Biblische Grundlagen und kulturelle
Identitdt in Asien“T7):

Westliche Missionen haben oft eine {Jberbeto-
nung des Individualismus mitgebracht und wa-
ren sich nicht dariiber im klaren, daB asiatische
Gesellschaftsformen einen kommunalen Charak-
ter haben. Der Anspruch Christi auf Bekehrung
und Lebensiibergabe wird meist auf das Indivi-
duum ausgerichtet, nicht auf die Gruppe ...
Es ist der Vorteil der Massenbekehrung, daf
sie der asiatischen Form, Entschliisse zu fassen,
viel ndher kommt. Dadurch kénnen Menschen
Christen werden, ohne aus ihrer gesellschaftli-
chen Stellung herausgeldst oder von ihren Fa-
milien getrennt zu werden.

P. Octavianus faBt seinen Beitrag in dem
Satz zusammen:

Um die Millionen in Asien mit dem Evangelium
von Jesus Christus zu erreichen, ist ein klares
Verstindnis der biblischen Grundlagen sowie
der kulturellen Identitit Voraussetzung und
Basis fiir eine neue Missionsstrategie,

VI. Die soziale Verantwortung

Die soziale Unruhe und Unausgewogenheit
in der Dritten Welt 148t nicht nur in Siid-
amerika den Ruf nach der sozialen Verant-
wortung der Christen uniiberhérbar erschal-
len. Die Wahrnehmung des Kulturauftrages
neben dem Missionsauftrag hat die Ge-
schichte der Mission immer wieder gekenn-
zeichnet. Davon zeugen ihre diakonischen
und schulischen Einrichtungen und Aus-
bildungsstédtten in der Dritten Welt.



Es ist der Gemeinde aufgetragen, ,Gutes
zu tun an jedermann®, allermeist aber in
ihren eigenen Reihen (vgl. Gal. 6,10). Es
muB aber betont werden, daB nach der
Schrift die globale Aufhebung der sozialen
Ungerechtigkeit dem sichtbaren Messias-
reich vorbehalten ist und daB — ebenso
nach der Schrift — die Behebung des geist-
lichen Elends des Menschen vorrangig vor
der Befreiung aus materieller Armut ist.
Denn alles physische Leiden wird in dieser
Welt zunichst erst zeichenhaft seine L&-
sung finden. Dagegen bietet uns das Evan-
gelium schon jetzt Gottes Antwort und
Ausweg aus unserem geistlichen Leiden an,
und zwar vollig, nicht nur zeichenhaft. Ja,
unsere Annahme oder Ablehnung des Heils-
angebotes Gottes kann nur in diesem Le-
ben erfolgen und bestimmt unsere Zukunft
im kommenden Gottesreich.?)

Hier wird der Primat des Missionsbefehls
vor dem Kulturbefehl deutlich. Die soziale
Erneuerung muB von innen her erfolgen.
Sie ist von der Uberwindung des geistlichen
Elends und der Siinde des Menschen abhén-
gig. Denn Armut ist ja nicht nur eine Folge
von Raffgier der Besitzenden, sondern kann
ebenso eine Folge von Faulheit der Besitz-
losen sein.

So heiBt es in dem SchluBkommuniqué der
Konsultation in Grand Rapids USA aus dem
Jahr 1982, veranstaltet von der Lausanner
Bewegung zum Thema: ,Das Verhiltnis
von Evangelisation und sozialer Verantwor-
tung*:

Niemals sollten wir zwischen der Befriedigung

leiblichen und geistlichen Hungers zu wihlen

Anmerkungen:

haben, cbensowenig zwischen Heilung des Lei-
bes und Errettung der Seele, denn eine genuine
Liebe zu unserem Nichsten wird uns ihm als
ganzheitlicher Person dienen lassen. Wenn wir
allerdings zu wiahlen hitten, dann miifiten wir
sagen, daB alle Menschen die rettende Gnade
in Jesus Christus am n&tigsten hdtten und daB
von daher cines Menschen ewige, geistliche
Rettung von groferer Bedeutung ist als sein
zeitliches, materielles Wohlbefinden.?)

Wie die soziale "Verantwortung westlicher
Missionsgesellschaften gegeniiber den durch
sie entstehenden Gemeinden noch prakti-
scher und auch ein Stiick glaubwiirdiger
wahrgenommen werden kann — sei es durch
Teilen zwischen Missionar und einheimi-
schen Gemeindeleitern in der Ubergangs-
phase, sei es durch Ausbildungs- und geld-
lose Einkommenshilfe —, dem muB noch
viel intensiver nachgedacht werden.

VIl. Das Gotteslob

Die Gemeinde in der Dritten Welt ist eine
singende Gemeinde, auch in ihren Missions-
gemeinschaften — voll, stark, beteiligt, ,,mit
Herzen, Mund und Hiinden“. Die Gemeinde
der Dritten Welt ist eine anbetende Ge-
meinde, ehrfurchtsvoll vor dem, der thront
{iber dem Lob Israels; Anbetungslieder und
spontanes Gebet bereichern ihre - Gottes-
dienste. Die Gemeinde der Dritten Welt
148t aber auch in ihren Hausern und Fami-
lien das Gotteslob erschallen, in aller Frithe
und am Abend, mit Gesang und Bibellese,
Zur Ehre Gottes will sie leben und gibt uns
als Impuls weiter: ,Lasset das Wort Christi
— und das Gotteslob — reichlich unter euch

wohnen!* (Vgl. Kol. 3,16). '

Volkhard Scheunemann, Eppstein

1) Petrus Octavianus: Mengapa umat Kristen menerima Pancasila sebagai azas tunggal dalam hidup
bernegara, berbangsa, bermasyarakat? Dep. Literatur YPPII, Batu 1985, S. 16. :

2) Petrus Octavianus: a.a.0. S. 23.

3) Vgl. besonders «The Calvary Road», CLC Alresford, 18. Aufl, 1982, u.a. im Hinssler und

Liebenzeller Missionsverlag.

4) Vgl. besonders ,,Erneuerte Gemeinden'" im Hinssler- und ,,Mein Leben soll ein Spiegel sein”

im Brockhaus Verlag.

5) Vgl. den Hinweis in P. Octavianus' Artikel .,Bibliscl;le Grundlagen und kulturelle Identitdt in
Asien”, Lausanner Dokumente, 2.2.0. §. 1685 f.

6) Ebd. S. 1685.
7) Ebd. S.1685 und 1688.

8) Vgl. hierzu die Ausfithrung von C.P. Wagner in ¢«On the Crest of the Waves, a.a.0. p. 46 f.

9) Bei C.P. Wagner 2.2.0. p. 49.

Die Ubersetzungen wurden vom Verfasser vorgenommen.



Berichte

Die evangelistische und sozialethische Dimension

der Mission

Bericht iiber die Tagung der Theologischen Kommission der Weltweiten Evangelischen

Allianz (WEF)

Die Verstdndigung iiber theologisch strit-
tige Sachverhalte ist schon innerhalb einer
Kultur und einer Konfessionskirche schwie-
rig. Fast aussichtslos scheint ein solches
Unternehmen, wenn fiir eine Woche 77
Theologen aus 34 Staaten rund um den
Globus sich das schwierige Thema ,,Jesus
Christus — unser Erléser und Befreier*
vornehmen. DaB man dennoch bei der
Tagung vom 27. Juni bis 2. Juli 1986 in
Singapur zu Kldrungen kam, lag daran, daB
man das politische und soziale Engagement
der Kirchen einerseits als dem Reich Gottes
notwendig vorangehendes Zeichen ver-
stand, aber daB man andererseits auch in
den menschlichen Bemiihungen um Frieden
und Gerechtigkeit noch keine Verwirkli-
chung des Gottesreiches sah. Ferner be-
stand darin Einigkeit, daB sich die christ-
liche Kirche nicht in Fragen der Tages-
politik verlieren oder an bestimmte politi-
sche Parteien binden darf. Will die Kirche
als Kirche in der Welt wirken, muB sie
gerade profiliert Kirche bleiben und damit
zur Welt kritische Distanz halten.

Dennoch wurden die unterschiedlichen so-
zialethischen Positionen, wie sie sich in
den klassischen Gegensidtzen zwischen Lu-
thers Zwei-Regimentenlehre und der Barth-
schen Konzeption von Christen- und Biirger-
gemeinde bzw. einer baptistisch geprigten
Nachfolgeethik artikulieren, auch in Singa-
pur recht deutlich. Der Rektor des Albrecht-
Bengel-Hauses in Tiibingen, Gerhard Maier,
legte im lutherischen Sinne groBen Wert
darauf, die Vorldufigkeit aller innerwelt-
lichen sozialpolitischen Losungen aufzu-
zeigen und die Tatsache herauszustellen,
daB alle irdischen Michte und Gewalten
unter Gottes Gericht stehen.

Auf diesem Hintergrund entwarf er dann
das Bild der Gemeinde, die in Vorfreude
auf ihren wiederkommenden Herrn und als

Dank fiir die geschenkte Siindenvergebung
Zeichen der Nichstenliebe in der Welt auf-
richtet. Dem gegeniiber ging der evangeli-
kale Sozialethiker Ronald Sider von der
alttestamentlichen Vorstellung des Schalom
als eines ganzheitlichen Heils aus, das mit
Christus angebrochen ist und sich, begin-
nend in der Kirche, in die Welt hineinwach-
send durchsetzt. Sider ist keineswegs be-
scheiden in seinen konkreten Erwartungen
an die Kirche. Er sieht sie als frieden-
stiftenden und Gerechtigkeit herstellenden
Faktor in der globalen Politik sdkularer
Gesellschaften. Sider forderte die Vertreter
der evangelikalen Theologie aus fiinf Kon-
tinenten auf, ein Netzwerk der gegenseiti-
gen Information und Kooperation zu kniip-
fen. Durch sie soll man gemeinsam den
sozialen und politischen Krisen begegnen.
Dennoch hatte auch er genug biblische
Niichternheit, um die uniiberschreitbaren
Grenzen menschlicher Moglichkeiten, die
Welt zu verdndern, abzuschéitzen und ein-
zuordnen. Auch ein gewisser Realismus
historischer Erfahrung klang aus seiner
Mahnung an die Evangelikalen, sich doch
nicht an ein soziales Evangelium zu verlie-
ren und dariiber die nach wie vor priméire
Aufgabe der Evangelisation zu vernach-
ldssigen. Sein Papier zeichnete sich durch
ausgewogene theologische Argumentation
aus. Die Leidenschaft, seine Theologie an
der Schrift priifen zu lassen, war unver-
kennbar.

Die hier aufgebrochenen konfessionellen
Unterschiede in der Bewertung sozialethi-
scher Modelle ist wesentlich geprédgt von
der je unterschiedlichen heilsgeschichtli-
chen Zuordnung des Alten und Neuen Te-
staments. Israel ist als nationale und sozia-
le GroBe einmalig unter Gottes theokrati-
scher Herrschaft; die neutestamentliche
Kirche aus den Heiden ist dem gegeniiber
auf ganz andere Weise Volk Gottes. Wird
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der Unterschied zwischen Israel und den
Volkern iibersprungen, so kommt es zu
theologischen Kurzschliissen wie bei dem
Argentinier René Padilla, der sehr rasch
die siidamerikanische Befreiungstheologie,
von der die katholischen Basisgemeinden
bestimmt sind, als ,,Ort einer neuen christ-
lichen Gesellschaft bezeichnete.

Die Herausforderungen durch die sozialen
und politischen Probleme einer weltweit
informierten und eng zusammengeriickten
Menschheit diirfen bei der Aufgabe der
Weltevangelisation nicht iibersehen wer-
den. DaB die Theologische Kommission der
Weltweiten Evangelischen Allianz die hier
aufgebrochenen Fragen aufnimmt und durch
biblisch-theologische Grundlagenklirung der
evangelikalen Bewegung insgesamt dienen

will, ist sicher das positive Ergebnis der
Konsultation in Singapur. Gemeinsamkeiten
und Gegensétze sind nun deutlich abge-
steckt. Die Weiterarbeit der Theologischen
Kommission der WEF miiBte erweisen, daB
die Heilige Schrift als verbindliche Lehr-
grundliage eine tragfihige theologische Ba-
sis fiir die praktische Arbeit aufweist und
gleichzeitig die Grenzen fiir das politische
Engagement der Christen realistisch ein-
schétzt. Andernfalls droht auch die evan-
gelikale Bewegung ebenfalls in den Sog der
uniiberschaubaren Vielfalt und Widersprii-
che politischer Themen und Engagements
zu geraten und zu einer kirchlichen Mini-
UNO zu werden. DaB diese Gefahr in Sin-
gapur gesehen und abgewiesen wurde, ist
ein hoffnungsvolles Zeichen.

Rolf Hille, Stuttgart

«Fedeération de Missions Evangéliques Francophones»

Die ,,Vereinigung frankophoner evangelika-
ler Missionen* (FMEF) berichtet wie folgt
liber ihre Mitglieder und ihre T#tigkeit. Der
Bericht stammt von einer Tagung zu Be-
ginn dieses Jahres, deren Vorsitz Bernard
Huck (Bibelschule Nogent bei Paris) inne-
hatte.

Der FMEF sind zur Zeit 11 ordentliche und
2 auBerordentliche Mitglieder angeschlos-
sen.

Ordentliche Mitglieder:

— Alliance Missionnaire Evangélique (AME),
die Evangelische Allianz Mission: Ge-
griindet im Jahre 1897. Der frankophone
Zweig steht interimsweise unter dem
Vorsitz von Silvano Peroiti. Arbeitsge-
biete: Angola, Japan, Brasilien und Gui-
nea. 80 Missionare.

— Association Wycliffe pour la traduction
de la Bible (AWTB), der franzosische
Zweig der Wycliff Bibeliibersetzer, unter
dem Vorsitz von Pierre Geiser. Er unter-
hdlt zur Zeit 8 frankophone Missionare
in Westafrika.

— Comité de Mission Mennonite Francais
(CMMF): Der franzdsische Zweig des
»Europdischen Mennonitischen Evange-

lisations-Komitees* (EMEK), gegriindet
1951 und unter dem Vorsitz von Eric
Hege. 3 Missionare im Tschad und 4 in
Frankreich.

— Coopération Evangélique dans le Monde
(CEM): Missionszweig des Werkes , La
Porte Quverte“ (Die offene Tiir) in Cha-
lon-sur-Saone. Gegriindet 1961. 29 Mis-
sionare in Niger, im Tschad, in der Zen-
tralafrikanischen Republik, in Zaire und
in Indien.

— Entraide Missionnaire Evangélique du
Tchad (EMET): Neulich erfolgter Zu-
sammenschluB mehrerer Missionskomi-
tees, die Stationen im Guéra (Tschad)
unterhalten. Zur Zeit 7 Missionare. Sitz
in Strasbourg.

— Les groupes Missionnaires (GM): AuBer-
ordentliches Mitglied, vor allem Verlags-
arbeit fiir Missionsliteratur.

— Mission Biblique en Céte d’Ivoire (MBCI),
die Biblische Mission an der Elfenbein-
kiiste: 1927 in Paris gegriindet. Zur Zeit
gibt es ein Komitee in der Schweiz und
eines in Frankreich; in Frankreich prisi-
diert Jacques Blocher. 36 Missionare an
der Elfenbeinkiiste.



— Mission Evangélique contre la Lépre, die
»Evangelische Aussitzigen-Mission*: Als
internationale Gruppe 1874 in Dublin
gegriindet, mit je einem Komitee in der
Schweiz und in Frankreich. 6 Missiona-
re frankophoner Herkunft. Sekretdr in
Frankreich ist Jean Clavaud, in der
Schweiz Eric Chollet.

— Mission Protestante Franco—Suisse du
Tchad, der franzdsische Zweig der Ver-
einigten Sudan Mission (Sudan United
Mission): Gegriindet 1952 in Aix-en-
Provence. Vorsitz: Bernard Huck. Arbeit
im Tschad, in Nordkamerun und in der
Pariser Region (afrikanische Studenten).
16 Missionare.

— Mission Unie du Soudan (MUS), der
Schweizer Zweig (,welsch und deutsch®)
der Vereinigten Sudan Mission. 44 Mis-
sionare in Nordkamerun.

— Service Missionnaire Evangélique (SME):
Gegriindet 1902 in Vevey. Gilbert Dufour
ist der Vorsitzende des ,,Trait d'Union
Missionnaire*, das die Mission der Brii-
derversammlungen in der franzdsisch-
sprachigen Schweiz zusammenfaBt. Ar-
beit in Laos, Thailand, Guayana, auf der
Insel Réunion, in Zaire, Kamerun und
Burkina Faso. 27 Missionare.

— Société Internationale Missionnaire
(SIM), die Sudan Inland Mission (Sudan
Interior Mission): Das Biiro in Lausanne
leitet den Zweig, der Frankreich, Belgien,
Spanien und Italien umfaBt. 49 Missio-
nare sowie 10 vollzeitliche Mitarbeiter
in Europa. Arbeit in Bolivien, Benin,

Burkina Faso, in Niger und an der Elfen-
beinkiiste.

— TEMA, Europi#ische Missionsvereinigung:
AuBerordentliches Mitglied. Organisation
der Jugendmissionskongresse Mission '76,
’80, 83, '87.

— Opération Mobilisation France: AuBer-
ordentliches Mitglied.

Es handelt sich mehrheitlich um ,junge®
Organisationen. Sie vertreten ungeféhr 300
Missionare, was Grund zur Freude bedeu-
tet, wenn die Minderheitssituation der evan-
gelikalen Gemeinden in Frankreich in Be-
tracht gezogen wird.

An der Jahrestagung war auch die Rede
von zwei Schulungsangeboten, fiir welche
die FMEF verantwortlich zeichnet. Der
,Cours d’Entrainement Missionnaire” um-
faBt 1 Woche im Juli und gilt Urlauber-
missionaren und Komiteemitgliedern der
Missionen. Der ,,Cours de Formation Mis-
sionnaire bezweckt speziell die Vorberei-
tung von Missionskandidaten vor der Aus-
reise aufs Feld; er dauert 4 Wochen und
findet in Nogent-sur-Marne (8stlich von
Paris) statt. Er wird ergédnzt durch die
Linguistikkurse der Wycliff Bibeliibersetzer
in Lamorlaye (nérdlich von Paris), durch
einen Automechanikkurs und durch trans-
kulturell gestaltete Praktikumsmoglichkei-
ten.

Die ,Fédération de Missions Evangéliques
Francophones* geht zuversichtlich der Zu-
kunft entgegen — im Vertrauen auf den
Herrn der Ernte im Hinblick auf den ihr
anbefohlenen Auftrag.

Bernard Huck, Nogent

Zitiert

,Ich danke Gott fiir das gewaltige Wachstum der chinesischen Gemeinden in
Amerika. Ich bin fest iiberzeugt, daB Gott die chinesischen Gemeinden in China
und iiberall in der Welt in gerade dieser Zeit erweckt hat, um eine besondere
Aufgabe zu erfiillen. Und diese Aufgabe ist — davon bin ich iiberzeugt — das
zunehmende Engagement fiir die Weltmission.”

— Mary Wang, Leiterin der Chinese Overseas Christian Mission (News Report 8/1986)
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Hinweise

Vor der Mitgliederversammlung des Evan-
gelischen Missionswerkes (EMW) vom 15.
bis 17.10.1985 in Wildbad hielt Vinay Sa-
muel ein Referat: ,,Gottes Mission — unsere
Aufgabe. Ein evangelikaler Beitrag aus In-
dien.“ Dieses Referat ist jetzt abgedruckt
im Jahrbuch fiir Mission 1986, S. 126—144,
Bestellungen fiir das Jahrbuch an Missions-
hilfe Verlag, Mittelweg 143, D 2000 Ham-
burg 13.

Global Church Growth

Nr. 2, 1986, enthdlt einen Artikel ,,Should
(American) Missionaries plant Churches in
Germany?“ Gegen Riickporto kénnen Sie
bei dem Schriftleiter von em eine Fotokopie
anfordern. Oder bestellen Sie ein Probe-
exemplar direkt bei Global Church Growth,
25 Corning Av., Milpitas, CA 95035, USA.
Fiir em hat Arthur Glasser, Pasadena, einen
Artikel zu demselben Thema zugesagt.

Klaus Fiedler

Nachrichten

November 1987 wird in Sao Paulo, Brasilien,
der Congreso Misionero Ibero-americano
(COMIBAM 87, Lateinamerikanischer Mis-
sionskongreB) stattfinden. Er soll das stark
wachsende Interesse an der Weltmission in
Mittel- - und Siidamerika zusammenfassen.
Als Vorbereitung auf COMIBAM 87 finden
in verschiedenen Lindern nationale Mis-
sionskonferenzen statt. (MARC)

In den letzten sechs Jahren ist die Zahl der
nordamerikanischen evangelikalen Kurz-
zeitmissionare drastisch gestiegen (von we-
niger als 18000 auf beinahe 30000), wo-
gegen die Zahl der Langzeitmissionare
(«Career Missionaries») nur um 3000 auf
etwa 38 000 anstieg. Falls der Trend sich
fortsetzt, wird es in fiinf Jahren mehr nord-
amerikanische Kurzzeit- als Langzeitmis-
sionare geben. (MARC)

Singapore wird zunehmend auch sendendes
Missionsland. Durch WEC International
sind bisher drei Missionare ausgesandt wor-
den (nach Taiwan, Sri Lanka, Pakistan),
fiinf haben ihre Ausbildung am Missionary
Training College in Tasmanien beendet und
weitere sind in der Ausbildung.  («Look»)
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Wer Missionsforschung betreiben will, kann
an MARC (Missions Advanced Research
and Communication Center) nicht voriiber-
gehen; denn MARC gibt u.a. das Nord-
amerikanische Missionshandbuch und das
Christliche Handbuch von GroBbritannien
heraus. Wenn Sie informiert bleiben wol-
len, was es bei MARC Neues gibt, oder
wenn Sie von Redaktor Sam Wilsons nach-
denklich stimmenden Erlebnissen lesen wol-
len, kénnen Sie das zweimonatlich erschei-
nende MARC Newsletter bestellen (Over-
seas Edition, ca. 8 Seiten A5). Es ist kosten-
los, und — wie Sam Wilson mir sagte —
wird er es gerne zusenden. Sie miissen es
nur lesen (oder abbestellen).

: Klaus Fiedler

Wir bitten

Theologische Ausbildung ist ohne Biicher
schlecht moglich. Aber sie kosten viel Geld,
und viele Werke sind nicht mehr erh#ltlich.
Irene HoOft (WEC International) schreibt,
daB fiir das neugegriindete Seminar der
Hope of Bangkok Church englischsprachige
Biicher sehr willkommen sind. Wer Biicher
zur Verfiigung stellen will, kann sie schik-
ken an: The Seminary, Hope of Bangkok
Church, GPO Box 1390, Bangkok 10501,
Thailand. — Versand am giinstigsten: Von
Deutschland per Schiffspost als, Drucksache
zu ermiBigter Gebiithr; von der Schweiz
als ,,Drucksache zur erm#Bigten Taxe* (bis
500 g).

Literaturschau zu Fragen der Weltmission

Inzwischen liegt Nr. 12 (fiir das Jahr 1985)
vor. Professor Moritzen bittet, daB die Leser
von em ihm alle Biicher, die ihn und seinen
Mitarbeitern entgangen wiren, melden. Sie
werden dann mit in die Nr. 13 (fiir 1986)
aufgenommen. Adresse: Professor N.P.Mo-
ritzen, Jordanweg 2, D-8520 Erlangen. Prof.
Moritzen nimmt auch Bestellungen fiir Ein-
zelexemplare und Abonnements entgegen. —
Literaturschau zu Fragen der Weltmission:
DM 6.80.




