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AfeM-Tagung 1988

Mit fast 50 Teilnehmern scheint die dies-
jdhrige Jahrestagung des ,Arbeitskreises
fiir evangelikale Missiologie* (AfeM) vom
7.—9.1.1988 deutlich zu machen, daB sie
inzwischen zu einer festen Einrichtung fiir
Missiologen geworden ist. Erfreulich war
auch die Zusammensetzung der Teilnehmer:
%3 waren Mitglieder, 14 Giste. Neben Ge-
sichtern, die noch auf keiner AfeM-Tagung
gefehlt haben, gab es manchen, der zum
ersten Mal teilnahm. Die Teilnehmer aus
der Schweiz erreichten erfreulicherweise
erstmals eine zweistellige Zahl. Gerne hitte
man die Frauen, die als Missionare in den
evangelikalen Missionen bekanntlich keine
Minderheit darstellen, noch stirker vertre-
ten gesehen.

Das Thema der . Tagung ,,Urzeitgemeinde
und Endzeitgemeinde — missionarische Exi-
stenz in Zeugnis und Leiden“ wollte die
Frage nach dem Leiden der Gemeinde und
»Mission und Eschatologie® zusammenbrin-
gen. Wihrend Dr. Karl Rennstich und Dr.
Fritz Griinzweig ihren Blick mit ,,Karl Har-
tenstein® und ,,.Ludwig Krapf und Johannes
Rebmann“ mehr in die Vergangenheit rich-
teten, gaben Peter Mayer und Daniel Herm
praktische Beispiele aus der Gegenwart.
Dr. Klaus Fiedler stellte in seinem Referat
die interessante Frage, wen die deutsch-
sprachigen evangelikalen Glaubensmissio-

nen als ihre Viter bezeichnen diirfen. Seine
These, daB die von John Wesley und Hudson
Taylor ausgegangenen Missionsbewegungen
den deutschsprachigen Glaubensmissionen
den Boden bereiteten, wird den AfeM hof-
fentlich noch lange besch#ftigen. Die Vor-
trdge der Referenten sind weitgehend als
Idea-Dokumentation vertffentlicht wor-
den.*) ) :

Dariiberhinaus wurde neben der Tagung,
der Zeitschrift ,,em* und der Schriftenreihe
auf der Mitgliederversammlung ein neues
Kind des AfeM geboren: eine ,,Bibliographie
der deutschsprachigen evangelikalen Mis-
sionen“, Sie soll alle Publikationen iiber
diese Missionen erfassen. Klaus Fiedler,
Klaus Miiller, Jiirgen Kuberski und Thomas
Schirrmacher wurden beaufiragt, ein Kon-
zept dafiir vorzulegen. Wer jetzt schon
Literaturhinweise oder Buchexemplare zur
Verfiigung stellen mochte, kann dies gerne
tun. Es wire wichtig, alle Publikationen zu
diesem Thema zentral zu sammeln, damit
sie der Missionsforschung erhalten bleiben.

Christine Schirrmacher

*) Urgemeinde und Endzeitgemeinde — Missionari-
sche Existenz in Zeugnis und Leiden. Vier Refe-
rate der Jahrestagung des Arbeitskreises fiir evan-
gelikale Missiologie (AfeM). Idea-Dokumentation
Nr.3/88. DM 6.—. Zu bestellen bei: Idea, Post-
fach 1820, D-6330 Wetzlar.
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Das historische Erbe
der deutschen evangelikalen Missionen

Schon seit iiber zwanzig Jahren wird in
Deutschland das Wort ,evangelikal” ge-
braucht. Ein wichtiges Ereignis fiir die
Einfithrung dieses Wortes in den deutschen
Sprachraum war 1966 der Berliner KongreB
fiir Weltmission. In jener Zeit erfolgte auch
ein Zusammenriicken der evangelikalen
Missionsgesellschaften, das 1969 zur Griin-
dung der Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler
Missionen (AEM) fithrte. Heute hat die
AEM in Deutschland 52 Mitglieder. Obwohl
das Wort ,,evangelikal” inzwischen gingige
Miinze ist, wird iiber Sinn und Bedeutung
immer noch diskutiert. Solche Debatten
mégen niitzlich sein; wir miissen vor allem
darauf achten, daB nichts Wesentliches von
der Bedeutung verlorengeht.

Die ordentlichen Mitgliedsmissionen der
AEM wurden alle in einer von drei Perioden
gegriindet. Zwolf haben ihre Wurzeln in
den von Mission und Allianz geprigten Er-
weckungswellen der zweiten Hglfte des 19.
Jahrhunderts und der Zeit bis zum Aus-
bruch des Ersten Weltkrieges. Sechzehn
Missionen sind in der Zeit nach dem Zwei-
ten Weltkrieg gegriindet worden. Nur drei
wurden in der Zeit zwischen den Weltkrie-
gen gegriindet, wobei eine von ihnen auch
noch eher die Erweiterung einer ilteren
Mission war. Die Zeit zwischen den Krie-
gen war ziemlich steril, vorher und nachher
war es anders. Diese Beobachtung verlangt
eine Erkldrung.

Fragen werden heute auch aufgeworfen
iber die Beziehung der heutigen evangeli-
kalen Bewegung zum friihen Pietismus (um
und nach 1700). Klaus Bockmiihl schreibt
z.B. betreffs der ,,geistlichen Herkunft® der
Evangelikalen: ,Fiir die groBe Zahl der so-
genannten Evangelikalen im deutschspra-
chigen Raum ist es der historische Pietis-
mus*.') Helmut Egelkraut definiert den
Pietismus zusammenfassend wie folgt: ,, ...
die erweckliche Bewegung, die von der Zeit
Speners an die Kirchengeschichte begleitete
und in der Erweckungsbewegung zu Beginn
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des 19. Jahrhunderts, in der Gemeinschafts-
bewegung des Neupietismus an der Schwel-
le vom 19. zum 20. und in der evangelikalen
Bewegung- in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts jeweils erneut Kraft und Ge-
stalt gewann“. ?)

Wie wir gesehen haben, sind die #lteren
AEM-Missionen alle in den Erweckungs-
wellen der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts entstanden. Sie sind Friichte dieser
Erweckungsbewegung. Jede dieser Missio-
nen hat eine Erbschaft aus dieser Erwek-
kungsbewegung mitgebracht, die ein unent-
behrlicher Teil ihrer Identitdt ist. Um die
Frage nach der Identitdt besser beantwor-
ten zu konnen, mag es niitzlich sein, den
Frithpietismus und die evangelikale Bewe-
gung zu untersuchen und ggf. auch die hi-
storischen Wechselwirkungen zwischen bei-
den Bewegungen festzustellen, um dann
daraus SchluBfolgerungen zu ziehen.

Der frilhe Pietismus entstand in der Zeit
der Verwiistung durch den DreiBigjdhrigen
Krieg und in der Zeit danach. Eine Folge
dieses Krieges war die Festigung der Po-
sition des Landesherrn als Leiter (summ-
episkopos) der jeweiligen Landeskirche. Die
christliche Kultur war geprigt durch die
kirchliche Orthodoxie und ein intellektuell
geprégtes , Lehr-Christentum®.

Es war das Verdienst Philipp Jacob Speners
(Theologe und Hofprediger), daB er in die-
ser Zeit die Bibel zu einem Hausbuch mach-
te. Ohne den kirchlichen Rahmen zu sté-
ren, richtete Spener Hauskreise und Klein-
gruppen ein, in denen Laien sich zum Bibel-
studium und zu verschiedenen Diensten der
Nichstenliebe treffen konnten.

Allerdings begann diese Bewegung in der
dritten Generation zurlickzugehen. Sucht
man die Ursache dafiir, so fillt die Tatsache
ins Auge, daB in den Halleschen Anstalten
nach dem Tode August Hermann Franckes
die auf Francke und Spener zuriickgehende
starke Betonung der biblischen Lehre nach-
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lief. Nun war es aber eben diese Betonung
der biblischen Lehre, die die pietistische
Bewegung urspriinglich ins Leben gerufen
hatte. Franckes Nachfolger wollten in Halle
pietistische Frommigkeit ohne das Ruder
der Bibel praktizieren, doch pietistische
Frommigkeit 148t gich nicht auf Autopilot
schalten. So wurde die pietistische Univer-
sitat Halle zu einer Hochburg des Rationa-
lismus.

Der spenersche Pietismus hrachte noch an-
dere Organisationen hervor, die nicht diesen
Weg gingen, z.B. die Dinisch-Hallesche Mis-
sion in Tranquebar. Schon vor dieser Zeit
hatte der spenersche Pietismus bemerkens-
werte Auswirkungen in England gehabt.
Durch die Predigten (,,awakening sermons’)
des aus Deutschland iibergesiedelten Dr.
Anthony Horneck kam es schon 1878 zur
Griindung der ersten freien religitsen Ver-
einigung nach dem Vorbild der deutschen
collegia pietatis. 1698 gab es bereits 32
dieser «religious societiesy. Im selben Jahr
wurde auch die anglikanische «Society for
the Promotion of Christian Knowledge»
(SPCK) gegriindet. Das Ziel dieser Ver-
einigung war Bibelverbreitung und Erzie-
hungsarbeit unter den Armen im Inland und
im Ausland. Nach der Ankunft der Déanisch-
Halleschen Missionare in Tranquebar lie
sich auch die SPCK in Indien nieder, und
es kam zu einer Partnerschaft, die filr die
Entwicklung der Mission bedeutsam werden
sollte. August Hermann Francke leistete
entscheidende Beitrdage filr die Arbeits-
methoden der Mission, den Gemeindeaufbau
und die zwischenkirchliche Zusammen-
arbeit.

Als zweite pietistische Mission ist die Mis-
sion der 1727-1732 gegriindeten Herrn-
huter Briidergemeine zu nennen. Graf Zin-
zendorf, Patenkind Speners und Schiiler
Franckes, schuf eine Mission, die sich in
vielem von Franckes Danisch-Hallescher
Mission unterschied. Damit gab es zwei
Missionen in, Deutschland, die beide eine
fruchtbare und bleibende Arbeit taten.”)
Die Wellen der Erweckung wurden in vielen
Lindern durch die ,,mihrischen Briider”
(Moravians / Herrnhuter) verstiarkt. John
Wesley und der gesamte Methodismus wur-
den von ihnen nachhaltig beeinfluft.
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Dank solcher Wirkungen kam es auch zu
Wechselwirkungen. In England war die
Grilndung der sogenannten ,,Partikular-
gesellschaften” von den deutschen collegia
pietatis beeinfluft worden; die daraus ent-
standene SPCK wurde, wie schon erwihnt,
zu einem wertvollen Partner der D#nisch-
Halleschen Mission in Tranquebar. Das alles
blieb so bis zum Ende des 19, Jahrhunderts,
wie Wilhelm Oehler schreibt:

,Daf nun nicht eine Kolonialregierung die Mis-
sion in der Hand hatte, auch nicht eine durch
besondere Fithrung entstandene Briidergemeine,
sondern eine vollig frei zusammentretende Ge-
sellschaft von Minnern von Bildung und Weit-
blick, von christlichem Eifer und geschiftlicher
Tiichtigkeit, war englisches Vorbild. In England
hatte sich der Gedanke der societas entfaltet
schon seit den durch Jacob Bohmes Schriften
angeregten «philadelphischen Sozietiteny, die
sich schon am Ende des 17. Jahrhunderts auch
iiber den Kontinent verbreiteten.” %)

In Basel wurde 1780 die Deutsche Christen-
tumsgesellschaft gegriindet, die erste in ei-
ner Reihe von solchen denominationellen
und interdenominationellen Partikularge-
sellschaften im deutschsprachigen Raum.
1800 &ffnete Jdnickes Missionsschule in
Berlin ihre Tilren. 1815 wurde die Basler
Missionsgesellschaft gegriindet. Bis dahin
waren schon mehr als dreiBig deutsche Mis-
sionare in die Arbeit britischer Missionen
eingetreten. Damit begann die Zeit der
deutschen Missionsgriindungen. Fiinf waren
es bis 1836, bis 1876 kamen noch zwei dazu.
Oehler beschreibt diese Entwicklung wie
folgt:

,Es kam freilich nicht, wie manche gehofft
hatten, zu einem groB angelegten deutschen
Missionswerk, sondern in den verschiedenen
Gegenden Deutschlands sprofiten selbstandig
Missionsgesellschaften und -anstalten auf — ent-
sprechend dem christlichen Leben, wie es eben
gerade dort entstanden war. Aber die deutschen
Missionsgesellschaften blicben sich im allgemei-
nen ihrer gemeinsamen Herkunft aus dem Pie-
tismus bewuBt und fiihlten sich als Glieder eines
Leibes.“ 5)

Oehler hat diese Zeit (bis 1885) die , klassi-
sche Zeit der deutschen evangelischen Mis-
sion” genannt.®) 1885 begann die deutsche
Kolonialzeit. Die deutschen Missionen wur-
den von der Kolonialregierung aufgerufen,
ihren Platz in den deutschen Kolonien ein-
zunehmen. Damit begann sich auch die
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liberale Theologie fiir die Mission zu inter-
essieren. Laut Oehler wurden die Missionen
kritisiert, weil sie.,das ganze Werk dem
Zweck der Einzelbekehrung® dienstbar ge-
macht hatten. Die neue Mission sollte eine
»auf Bewirkung religits-sittlicher Umwand-
lungsprozesse im grofen Stil, auf Massen-
und Vilkerchristianisierung ausgehende®
sein.”) In dieser Zeit begannen die klassi-
schen deutschen evangelischen Missionen
einen neuen Weg einzuschlagen. Ein theo-
logischer Zwiespalt machte sich bemerkbar,
der bis heute nicht verschwunden ist.

Wie ging es dann mit den Erweckungs-
bewegungen weiter? Einen Teil der Antwort
kénnen wir aus dem erhalten, was Ad. Zahn
1893 schrieb:

»Eine der beachtenswertesten und wichtigsten
Erscheinungen des 19. Jahrhunderts ist die am
Anfang desselben nicht nur durch Deutschland,
sondern durch die ganze Welt bis in die Statio-
nen der Heidenmission sich erstreckende Erwek-
kung: ein geheimes Berithrtwerden von der
Macht des Heiligen Geistes, der in die Gemiiter
das Verlangen nach dem vergessenen Evange-
lium der Viter legte. ., Ganze Landstriche wur-
den allmzhlich ergriffen: Wiirttemberg erwach-
te; in Rheinland, Westfalen und Lippe regte es
sich, hier mehr das niedere Volk. In Schlesien
ging der Adel voran, in Pommern hatte er viele
Gesinnungsgenossen. . . &)

Fir eine ergidnzende Beschreibung wenden
wir uns Friedrich Heitmiiller ®) zu:

»In den siebziger Jahren des vorigen Jahrhun-
derts wehte an vielen Orten Deutschlands der
Geist der Erweckung. Und zwar nicht nur in
Gemeinschaften, die <kirchentreu bis ins Herz»
waren, sondern auch und zuerst in neben- und
freikirchlichen Kreisen. Sowohl der Methodis-
mus als auch der Baptismus englischer und
amerikanischer Prigung waren — und sind
immer noch! — Bewegungen geistlichen Lebens,
durch die weite Gebiete Deutschlands gesegnet
worden sind. .. Neben diesen freikirchlichen Be-
wegungen waren es dann aber auch innerkirch-
liche und besonders nebenkirchliche Persénlich-
keiten und Bewegungen, die Triger von Er-
weckungsbewegungen waren. Ich nenne hier
nur Samuel Keller.., Theodor Christlieb. . .
Carl Heinrich Rappard. .. Otto Stockmayer. ..
Elias Schrenk... Georg von Viebahn... Graf
Piickler. .. Leopold Wittekind. .. Sie alle und
noch ungezéhlte Briider mit ihnen waren Tri-
ger einer geisterfiillten Botschaft, in deren Mit-
telpunkt Jesus Christus, der gekreuzigte und
auferstandene Heiland der Welt, stand.® 10)

Ein besonderes Merkmal der meisten dieser
Erweckungsbewegungen war der- Evange-
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lisations- und Missionsdrang. Die vielen
genannten Missionsgriindungen sind dafiir
ein hinreichendes Zeugnis. 1840 wurde z.B.
die Bibelschule St. Chrischona erdffnet.
Gleichzeitig wurde die Arbeit der Pilger-
mission begonnen. 53 Pfarrer griindeten
1848 in Elberfeld die Evangelische Gesell-
schaft fiir Deutschland, die noch heute im
Ruhrgebiet erfolgreich Stadtmissionsarbeit
treibt. 1830 wurde in Winnenden die erste
Methodistengemeinde gegriindet, 1834 die
erste Baptistengemeinde in Hamburg.

In Elberfeld griindeten 1850 eine Anzahl
Ménner den Evangelischen Briiderverein,
der das Ziel hatte, hin und her Versamm-
lungen und Bibelkonferenzen zu halten.
Nach zwei Jahren traten mehrere dieser
Ménner aus dem Briiderverein aus, sie fuh-
ren aber doch mit der Arbeit fort und riefen
damit die deutsche Briiderbewegung ins Le-
ben. 1854 wurde von im Briiderverein ver-
bliebenen Ménnern die erste Freie evange-
lische Gemeinde in Deutschland gegriindet.

Ein anderes besonderes Merkmal dieser Er-
weckung des letzten Jahrhunderts war die
Uberzeugung von der Einheit der Kinder
Gottes. Um dieser Einheit Ausdruck zu ge-
ben und sie zugleich zu férdern, wurde 1846
in London die Evangelische Allianz gegriin-
det.™) -Auch Deutsche waren dabei. Die
Allianz beschloB, jedes Jahr eine Gebets-
woche durchzufiihren und jedes dritte Jahr
eine internationale Hauptversammlung vor-
zusehen. 1857 fand die Hauptversammlung
in Berlin statt. Damals wurde unter der
Leitung von Andreas Graf von Bernstorff
der deutsche Zweig der Evangelischen Al-
lianz gegriindet.

Durch Vermittlung des Evangelischen Brii-
vereins wurde 1876 eine interdenominatio-
nelle Bibelkonferenz in Wesel am Nieder-
rhein anberaumt. 1877 fand diese Konferenz
in Kéln statt. Dadurch kam der Bonner
Professor fiir praktische Theologie Theodor
Christlieb mit dieser Bewegung in Verbin-
dung, und durch ihn erfolgte 1879 die Um-
bildung dieser Konferenz zu der Westdeut-
schen Evangelischen Allianz. Zu einer wei-
teren jéhrlichen Allianzkonferenz kam es
ab 1886 in Bad Blankenburg.

Christlieb, der in London als Pfarrer einer
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dortigen deutschen Gemeinde durch die Er-
weckungsbewegung der 1860er Jahre be-
einfluBt worden war, war eine der Schliissel-
figuren sowohl der Allianzbewegung als
auch der Evangelisationshewegung. Er war
einer der Veranstalter der Evangelisation
des deutsch-amerikanischen Evangelisten
Friedrich von Schliimbach in Berlin im
Jahre 1882. 1884 griindete Christlieb den
Deutschen Evangelisationsverein, der 1885

den ersten deutschen Evangelisten, Elias

Schrenk, berief. 1885 wurde auch die Evan-
gelistenschule Johanneum erdffnet. SchlieB-
lich war Christlieb 1888 einér der Haupt-
akteure bei der Schaffung des Gnadauer
Verbandes fiir Gemeinschaftspflege und
Evangelisation, der Schirmorganisation der
bibeltreuen landeskirchlichen Gemeinschaf-
ten. 12) i

Genau in der Zeit, als die liberale Theologie
begann, in die klassischen Missionen ersten
Eingang zu finden, bereitete Gott durch die
evangelikalen Erweckungen und durch Be-
wegungen wie die Evangelische Allianz und
den Gnadauer Verband den Boden vor, auf
dem dann neue bibelireue Partikulargesell-
schaften heranwachsen konnten. Die Mis-
sionen der AEM sind alle auf diesem Boden
entstanden.

Als es bald zur Griindung der verschiedenen
nationalen Missionsrite kam, gehtrten die
klassischen Missionen selbstverstindlich
dazu. Ein weiterer Entwicklungsschritt war
die 1961 erfolgte Integration des Internatio-
nalen Missionsrates in den Okumenischen
Rat der Kirchen.'®) Danach eigneten sich
die klassischen deutschen evangelischen
Missionen immer mehr eine neue Sicht der
Mission an, die sich grundlegend von der
Sicht unterschied, die sie aus ihrem pie-
tistischen Erbe empfangen hatten.

So verhingnisvoll dieser Verlust war, so ist
es doch mdglich, auch diesmal Gottes vor-
beugendes Handeln zu sehen. Als die liberal-
theologische Bewegung sich ausdehnte,
auch auBerhalb Deutschlands, wverstirkte
sich unter den Evangelikalen in aller Welt
die Uberzeugung, daB die einzige Lésung
nichts anderes sein k&nne als ein ,,Zuriick
zur Bibel allein®, also nicht ,,Bibel und,..*
Aus dieser Uberzeugung sind in vielen Lin-
dern der Welt eine groBe Anzahl neuer
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missionarischer , Partikulargesellschaften®
entstanden. Viele von ihnen sind mit der
World Evangelical Fellowship oder mit dem
Lausanner Committee for World Evangeliza-
tion verbunden. In Deutschland gehbren sie
fast alle zur AEM.

Wohl gibt es einen historischen Unterschied
zwischen dem Pietismus und der evangeli-
kalen Bewegung. Die Sorge um das evan-
gelische ,,die Bibel allein®, nicht ,,die Bibel
und...”“ liegt jedoch sowohl der pietisti-
schen wie auch der evangelikalen Missions-
bewegung zugrunde. Die Parole ,,Zurlick
zur Bibel” ist tief in der Kirchengeschichte
verwurzelt. Sie war die Losung Luthers
und der Reformation, sie war die Losung"
Speners und des frithen Pietismus, sie war
die Losung der weltweiten Erweckungen
des letzten Jahrhunderts, aus denen die
evangelikale Bewegung hervorging. Diese
Parole bleibt noch heute die Losung, und
die deutschen evangelikalen Missionen tun
gut daran, diese ihre alte Parole ,,Zuriick
zur Bibel” unzweideutig -ernstzunehmen.

Edvard Torjesen

Anmerkungen:
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4) Wilhelm Oehler, Geschichte der deutschen
evangelischen Mission, Baden-Baden 1949, 1951,
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Indonesien:

Die Studenten des Bibelinstituts Batu -
ihre kirchliche u. geographische Herkunft

Ein hervorragendes Beispiel fiir eine er-
wecklich geprigte theologische Ausbildungs-
stitte Asiens ist das Indonesische Bibel-
institut in Batu, einer der sechs Arbeits-
zweige der Indonesischen Missionsgemein-

schaft (IMG).') Nachdem das Bibelinstitut

Batu schon Ende der sechziger und Anfang
der siebziger Jahre in Deutschland bekannt
geworden war,?) fand die Arbeit der Indo-
nesischen Missionsgemeinschaft nach der
Feier des fiinfundzwanzigjihrigen Beste-
hens des Bibelinstituts erneut Aufmerksam-
keit in Deutschland.

Neben den Berichten in , Weltweit*, der
Zeitschrift des seit dem Beginn ihrer Arbeit
mit der IMG eng verbundenen WEC Inter-
national in Deutschland, ®) sind hier der
Beitrag des bisherigen Leiters des Indone-
sischen Bibelinstituts, Dieter Kuhl, im Jahr-
buch Evangelische Mission 1985 ,,Prinzipien
der theologischen Ausbildung am Institut
Injil Indonesia in Batu (Indonesien)®, )
dessen Nachricht in em 1,%) sowie der Bei-
trag Volkhard Scheunemanns, des langjih-
rigen Lehrers in Batu und jetzigen Leiters
des WEC International in Deutschland, in
der Festschrift fiir Otto Riecker ®) zu nen-
nen. Auch schipft Volkhard Scheunemanns
Beitrag ,,Der missions-theologische Beitrag
der jungen Missionsgemeinschaften aus der
Dritten Welt” in em 6 und em 7 7) heson-
ders aus der Erfahrung einer fast zwanzig-
jéhrigen Wirksamkeit in Batu.

Ein besonderes Kennzeichen der Arbeit des
Indonesischen Bibelinstituts ist die landes-
weite Ausstrahlung, die einhergeht mit einer
interdenominationellen Weite auf der Basis
der Evangelischen Allianz. Eine mir von
Dieter Kuhl iibermittelte Aufstellung er-
laubt es, einen Uberblick iiber die geogra-
phische und denominationeile Herkunft der
Studenten zu geben, die in den ersten fiinf-
undzwanzig Jahren des Bestehens des Bibel-
instituts in Batu studiert haben, also von
1959—1984. Beim Betrachten der beigefiig-
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ten Kartenskizze muB man beriicksichtigen,
daB sowohl die Bevélkerung ®) als auch die
protestantischen Kirchen ®) bzw. die Ge-
biete mit hohem protestantischem Bevidlke-
rungsanteil ) geographisch sehr ungleich
iiber Indonesien verteilt sind.

Die Kartenskizze zeigt, daB in den fiinfund-
zwanzig Jahren von 1959 bis 1984 Christen
von allen groBen Inseln als Studenten nach
Batu gekommen sind: Jawa, Sumatra, Su-
lawesi, Kalimantan. Aber auch Bali, Irian
Jaya und kleinere Inseln wie Nias, Timor,
Sumba und die Molukken sind vertreten.

Nicht nur die geographische Weite der Aus-
strahlung des Batuer Bibelinstituts ist er- 1
staunlich, auch die denominationelle Breite
der Studentenschaft ist bemerkenswert. Die
beigegebene Klassifizerung in sieben deno-
minationelle Richtungen zeigt, daB sowohl
viele reformierte und lutherische Studenten
— deren konfessionelle Herkunft eher un-
seren Landeskirchen erntspricht — als auch
viele methodistische, mennonitische und an-
dere eher freikirchliche Studenten in Batu
studieren.

Die gropten Gruppen von Studenten stam-
men aus folgenden Kirchen:

Protestantische Kirche
in West-Indonesien (ref.) 182

Christliche Evangelische Kirche
auf Timor (ref.)

Protestantische Christliche
Karo Batak Kirche (iuth.) 36

Christliche Evangelische Kirche
auf Minahasa (ref.) 35

Evangelische Christliche Kirche
in Sanghihe-Talaud (ref.) 35

122

Insgesamt stammen die 902 Batuer Studen-
ten 1959—1984 aus mehr als 50 verschiede-
nen Kirchen. Vergleicht man den Anteil
der einzelnen Denominationen an der Ba-
tuer Studentenschaft mit dem Anteil der

Fortretzung auf Seite O unten
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Die Studentenschait des Batuer Bibelinstituts avfgegliedert nach
- 50 Denominalionen

Die erste Sdule gibl den Prozenlenteil der beireifenden Denomination
an der Gesamtzahl der Proieslanten in Indonesien wieder;

L. die zweite Siiule gibt den Anfeil der Sludenten, die der betreifenden
Denomination angehiren, an der Gesarntzohl der Studenten des indone-
sischen Bibelinstituls wieder.

- 210%,.
- 10,
5% i
Ml ol .. .o ol
Reformierte Fimﬂsl‘ Lutherische  der Ev.Allianz baptistische methodistische mennunlshsche andere
Kirchen Kirchen Kirchen nochstehende  Kirchen Kirchen Kirchen Kirchen
Kirchen
“chen der Studentfen
|nd0nESISChen Fortserzung von Seire 7
titus Batu L

ﬂgl'_lll]9==_:9ﬂ

: Denominationen an der Gesamtzahl der .
Zahl der Studenten

Protestanten in Indonesien, ergibt sich das

::;;r'?;g‘t im obigen Diagramm dargestellte Bild: )

35{'}1":3:&253? Den groBten Anteil der Batuer Studenten-
 buptistisch schaft nehmen die Studenten aus reformier-
: Evang. Allianz Il ten Kirchen ein (57,69%), sie sind damit
pflngstlich tiberproportional vertreten, macht der An-

teil der reformierten Kirchen am indonesi-
schen Protestantismus doch nur 42,5% aus.
Demgegeniiber sind die lutherischen Stu-
denten mit 9,4% der Batuer Studenten nicht
entsprechend dem Anteil der lutherischen
Kirchen am Indonesischen Protestantismus
(22,69 ) vertreten; gleichwohl ist die Zahl
von 85 lutherischen Studenten recht hedeu-
tend, stellen sie doch die zweitgréBte deno-
minationelle Gruppe dar. Die drittgrifte
Gruppe sind die Studenten aus Kirchen, die
der Evangelischen Allianz nahestehen, sie
machen 8,79, der Studenten aus; damit
sind diese Kirchen iiberproportional ver-
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treten, macht ihr Anteil am indonesischen
Protestantismus doch nur 3,69 aus. 12y

Die zweitgréBte Gruppe des indonesischen
Protestantismus, die Pfingstkirchen ver-
schiedener Ausprigung (25,19;), sind dem-
gegeniiber nur mit 6,29 der Stundenten
vertreten. Bemerkenswert ist die vergleichs-

weise groBe Zahl der Studenten aus me- -

thodistischen (3,79 der Studenten; Anteil
der Methodisten: 0,8%) und mennonitischen
(3,7% der Studenten; Anteil der Mennoni-
ten: 0,59%) Kirchen. Der Anteil der baptisti-
schen Studenten entspricht mit knapp 1%
demjenigen der baptistischen Kirchen.

Der indonesische Protestantismus ist in der
Studentenschaft des Indonesischen Bibel-
instituts Batu gut représentiert; alle wich-
tigen denominationellen Gruppen sind mit
groBen Studentenzahlen vertreten, wobei
die reformierten Kirchen gegeniiber den
lutherischen Kirchen ebenso stirker repri-
sentiert sind wie die der Evangelischen Al-
lianz nahestehenden Kirchen gegeniiber den
Pfingstkirchen. Methodisten und Mennoni-
ten stellen vergleichsweise groBe Gruppen
unter den Studenten.

Der landesweiten Wirksamkeit des Batuer
Bibelinstituts in geographischer Hinsicht
entspricht also eine ebensolche Breite hin-
sichtlich der Repridsentanz der verschiede-
nen Zweige des indonesischen Protestantis-
mus in der Studentenschaft.

Damit ist eine gute Ausgangsbasis gegeben
fiir das Anliegen des Batuer Bibelinstituts,
auch weiterhin zur Forderung des erweck-
lichen geistlichen Lebens in Indonesien bei-
zutragen.

Klaus Wetzel

P Zu diesem Artikel: Siehe auch das
Bestellangebor anf 5. 14

Anmerkungen:

1) Die sechs Abteilungen der Indonesischen Mis-
sionsgemeinschaft sind: Bibelschule, Evangeli-
sation, Mission, Jugendarbeit, Radiostudio,
Literaturarbeit.

2) Vgl. die im Band ,,Ruf aus Indonesien” zu-

© sammengetragenen Beitrige von Petrus Octavia-
nus, dem Leiter der Indonesischen Missions-
gemeinschaft, Detmar und Volkhard Scheune-
mann. Otto Riecker (Hg.), Ruf aus Indonesien,
Neuhausen-Stuttgart 1971.

3)

4)

5)
6)

7)

9)

Weltweit, Zeitschrift des WEC International
(Deutschland) 25. Jubilium des Bibelinstituts
in Batu, 35. Jg. Nr. 6 Nov./Dez. 1984, S. 2 u. 3.
Neues aus Indonesien, 36. Jg. Nr. 6, Nov./Dez.
1985, §.1,3—5. Vgl. auch Weltweit, Zeitschrift
des WEC International (Schweiz), 37. Jg.,

Nr. 2, Mirz/April 1985, S. 9—11.

Jahrbuch Evangelische Mission, Hamburg 1985,
S.83—93.

em 1, S.15 ,,Bibelschule Batu".

Volkhard Scheunemann, Eine gottgeschenkte
Dreierverbindung: Bibelschule und Kommuni-
tit Adelshofen — Indonesische Missionsgemein-
schaft Batu — WEC International Eppstein.
In:,,Ganz ungeniert”, Festschrift fiir Otto Riecker
zum 90, Geburistag, hggb. von Peter Lohmann,
Eppingen 1986, S. 62—67.

Volkhard Scheunemann, Der missionstheologi-

sche Beitrag der jungen Missionsgemeinschaften -
aus der Dritten Welt, em 6, S.3—7 und em 7,
S. 6—10.

Von 159,4 Millionen Einwohnern Indonesiens
leben 91,3 Millionen auf Java, d.h. auf 6,9%
der Fliche leben 57,2% der Einwohner. Vgl. .
H. Haefs (Hg.), Der Fischer Weltalmanach 1986,
Indonesien Sp. 316—319. Indonesia 1985, an
official Handbook, hgghb. vom Department fiir
Information der Republik Indonesien, Jakarta
1985. Penduduk Indonesia Nenurut Propinsi,
Hasil Pencacahan lengkap Sensus Penduduk,
Jakarta 1980.

Bekannt sind die z.T. jahrhundertealten pro-
testantischen Volkskirchen im Batakland (Su-
matra), auf Nord-Sulawesi, auf West-Timor und
auf den Molukken. Hohen protestantischen
Bevilkerungsanteil haben folgende Provinzen:
Irian Jaya (60,3% ), Nord Sulawesi (49,1%),

~ Molukken (38,6%), Ost Nusa Tenggara [Ostl.

10)

11)

Kleine Sundainseln] (31,2%), Nord-Sumatra
(28,9% ). Diese Angaben sind den oben ge-
nannten Quellen entnommen und entstammen
der Volkszihlung 1980. Einen niedrigen pro-
testantischen Bevolkerungsanteil haben folgende
Provinzen (unter 2%): Gebiet Aceh, West-
Sumatra, Jambi, Siid-Sumatra, Bengkulu, Lam-
pung West-Jawa, Gebiet Yogyakarta, Ost-Jawa,
Bali, West-INusu-Tenggara (Westl. Kleine
Sunda-Inseln), Siid-Kalimantan, Siidost-Sulawesi.

Siehe Kartenskizze. Gezeichnet nach den Karten
in: Ke Manakah Terang Bercahaya? Hggh. von
Lembaga Pelayanan Kristen Indonesia, Malang
1985. Zugrundegelegt ist die Einteilung in
Landkreise.

Die Angaben iiber den Anteil der Denomina-
tionen an der Gesamtzah! der Protestanten in

Indonesien sind errechnet nach: David Barrett,
World Christian Encyclopedia, Oxford 1982,

Liste der Kirchen Indonesiens S. 376, 387 mit
Hilfe der Angaben in Spalte 3 und 7.

Es handelt sich um Allianz-Kirchen im engeren
Sinne; sie sind keineswegs die einzigen der
Evangelischen Allianz nahestehenden Kreise im
indonesischen Protestantismus.
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Die evangelikale koreanische

Die koreanische Kirche ist noch jung. Sie
hat gerade ihr erstes Jahrhundert hinter
sich und iiberrascht die Welt mit einer be-
sonders fiir die evangelikalen Kirchen spon-
tanen Missionsbewegung. Ende 1986 gab
es fast 1000 koreanische Missionare, meist
in Asien, Afrika und Siidamerika.

1884 betrat der erste evangelische Missio-
natr, der Amerikaner Horace N. Allen, ko-
reanischen Boden. Jetzt gibt es 10 Millionen
Christen (einschlieBlich 0,2 Millionen Ka-
tholiken).1) Das bedeutet, daB in Siidkorea
jeder Vierte Christ ist. Uber das kommu-
nistische Nordkorea sind keine Statistiken
erhiltlich. %)

Als die koreanische Kirche noch sehr jung
war, sandte sie bereits ihre ersten Missio-
rare aus: Der erste koreanische Missionar
verlieB Korea im Jahre 1907, um auf den
350 km vom Festland entfernten Chejudo-
Inseln, die damals als Ausland galien, zu
arbeiten. 1914 wurden drei Missionare nach
China gesandt, in ein Land mit vollig an-
derer Sprache und Kultur.

Wenn auch danach immer wieder einzelne
Missionare ausgesandt wurden, so blieb die
Zah] doch gering, bis es dann in den frilhen
1970er Jahren zu einem groBen missionari-
schen Aufbruch kam. Drei Griinde sind
dafiir zu nennen, daB es bis dahin nur so
wenige Missionare gab: () Wihrend der
iiber zwanzigjihrigen japanischen Kolonial-
herrschaft wurden die Kirchen in Korea
schlimm verfolgt, so daB es viele Mértyrer
gab. @ Die koreanische Kirche war zu arm,
um Missionare zu finanzieren. Noch in den
frithen 1960er Jahren lag das Bruttosozial-
produkt pro Kopf unter 400 DM im Jahr.
® Die Christen Koreas waren kaum je
herausgefordert worden, sich fiir die Welt-
mission zu engagieren. Kaum jemand, auch
nicht unter den westlichen Missionaren, er-
munterte sie dazu, sich an der Verwirk-
lichung des gottlichen Planes der Welt-
evangelisation zu beteiligen.

[1958]

Missionsbewegung

Schon bald nach der Befreiung von der
japanischen Kolonialherrschaft zerriB der
Koreakrieg das Land. Viele Kirchenfiihrer
wurden getttet oder verschleppt. Die Kirche
hatte um ihr Uberleben und um ihre Exi-
stenz zu kdmpfen.

Zwei Jahrzehnte nach SchluB des Krieges
erwachte dann die koreanische Kirche aus
ihrem weltmissionarischen Winterschlaf.
Schrittweise, aber im Grunde doch - sehr
pldtzlich, erkannte sie, was die Bibel von
den Christen zu tun verlangt, weil Gott die
Welt so liebt, daB er seinen einzigen Sohn
gab. Die koreanische Kirche begann die
Biihne der Welt zu sehen, auf der sie ihre
Rolle in dem Drama der weltweiten Evan-
gelisation zu spielen hatte.

In dieser neuen weltmissionarischen Perio-
de brach das Missionsinteresse ganz beson-
ders in den evangelikalen Kirchen auf.®) In
den frilhen 1970er Jahren schufen die drei
fiihrenden evangelikalen Kirchen (Tong-hap
Presbyterian Church, Hap-dong Presbyte-
rian Church, Korea Evangelical [Holiness]
Church) Abteilungen fiir Weltmission. Au-
Berdem entstanden mehrere denominatio-
nelle und interdenominationelle Missions-
gesellschaften. 3 '

Im selben Zeitraum kam es auch zur Griin-
dung von Ausbildungsstitten fiir Missio-
rare. Einige wurden von Kirchen geschaf-
fen, andere von Missionen oder von enga-
gierten Einzelpersonen. FEine der bedeu-
tendsten Ausbildungsstéitten ist zur Zeit
das East-West Research Center of Missio-
nary Development, das mit der KIM (Korea
International Mission) verbunden ist. Hun-
derte von Missionaren und Missionskandi-
daten sind dort ausgeriistet worden fiir

. ihren Dienst.

Meist senden die koreanischen Kirchen ihre
Missionare in direkter Absprache mit den
Kirchen des Missionsgebietes aus. Zuneh-
mend werden aber auch Koreaner Mitglieder
internationaler Missionsgesellschaften. Hier
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sind besonders zu nennen: Africa Inland
Mission, SIM International, WEC Inter-
national und World Concern.

Welches sind die Griinde fiir diesen {iber-
raschenden und kraftvollen missionarischen
Aufbruch in Korea? Es ist einfacher, die
Frage zu stellen, als sie zu beantworten.
Aber eine Betrachtung der Umstéinde legt
einige Antworten nahe: (@ Der erste Grund
ist das rapide Gemeindewachsium. Wo es
heute gut 10 Millionen Christen gibt, gab
es vor 15 Jahren nur etwa 4 Millionen.
Dieses bemerkenswerte Wachstum ist auf
eine Erweckung zuriickzufilhren — die so-
genannte , Bewegung des Heiligen Geistes”
—, die das ganze Land erfaBt hat und die
Menschen ihre geistlichen Gaben erkennen
18Bt und auch ihre Mdglichkeiten fiir die
Weltmission. Explo 74 und die Evangelisa-
tion mit Billy Graham fachten die Flammen
weiter an. @ Das starke Wirtschaftswachs-
tum Koreas befreite die Koreaner von den
Fesseln einer fatalistisch machenden Armut.
Auch in den Kirchen kam es dadurch zu
finanzieller Stabilitit und selbst zu einem
gewissen Wohlstand. Zugleich wurde da-
durch auch der Blick der koreanischen Chri-
sten fiir die Welt geweitet. Die Kirchen
verstanden diesen materiellen Segen als
Gottes Auftrag, dem Miissionsbefehl gehor-
sam zu sein und zu helfen, die zu errei-
chen, die bisher von der Botschaft des Evan-
geliums noch nicht erreicht worden sind.
@ Die Kirchen fiihlten einen gewissen
Druck seitens der Gesellschaft, sich gemiB
ihrem steigenden Wohlstand auch in sozia-
len Hilfsprogrammen zu engagieren. Dabei
wurde ihnen nicht nur die Verantwortung
fiir ihr eigenes Land klar, sondern auch die
Verantwortung des weltweiter Zeugnisses
und Dienstes.

Die Entwicklung der nichsten Jahre muB
optimistisch gesehen werden. Die General-
versammlung der Hap-dong Presbyterian
Church beschloB 1983, daB jede Gemeinde
mit einem Jahresetat von mehr als 110 000 $
mindestens einen Missionar unterhalten
solle. Wirden alle Hap-dong Gemeinden
diesem BeschluB folgen, konnte die Kirche
tiber 400 Missionare unterhalten. Die Tong-
hap Presbyterian Church faBte einen &hn-
lichen Beschlu8, demzufolge sie 1996 300
Missionare haben konnte. Die Korea Evan-

12

gelical [Holiness]) Church ist dabei, die not-
wendigen Informationen zu sammeln, um
ein umfassendes Missionsprogramm zu ent-
wickeln. 1986 machte ein Team, dem auch
der Direktor der Abteilung fiir Weltmission
angehdrte, Besuche in verschiedenen Lin-
dern Afrikas und Asiens, um festzustellen,
wo Missipnare arbeiten sollten und wie sie
ausgesandt werden kénnten.

Zur Zeit (Ende 1986) hat die Tong-hap
Presbyterian Church 140 Missionare, die
Hap-dong Presbyterian Church etwa 160,
die Korea Evangelical [Holiness] Church
hat 18 Missionare. Die Missionare aus allen
evangelischen Kirchen Koreas erreichen
fast die Zahl 1000. Ihre Zahl nimmt jedes
Jahr um 10—209 zu. Fiir die Jahre 1990—
1995 wird wegen des enorm steigenden
Missionsinteresses geradezu eine Explosion
der Zahl der Missionare erwartet. Es ist
damit zu rechnen, daB es zur Jahrtausend-
wende weltweit etwa 5000 koreanische Mis-
sionare gében wird, die Mehrzahl von ihnen,
wie auch jetzt schon, evangelikaler Prigung.

Die Verkiindigung des Evangeliums begann
im Mittleren Osten, hatte dann ihr Schwer-
gewicht zuerst in Europa und dann in Ame-
rika. Das Evangelium ist um mehr als die
halbe Welt gelaufen. Jetzt ist Korea an der
Reihe, die Stafette aufzunehmen und die
Fackel weiterzutragen, wie es die fritheren
Laufer getan haben. Wenn es hierfiir auch
keine Bibelstelle gibt, so ist dieses Bild
doch ein wichtiger Anreiz fiir die koreani-
schen Christen gewesen, ihre Verantwor-
tung gegeniiber dem gbttlichen Auftrag zu
erkennen und diesen Auftrag auch erfiillen

zu wollen.
Jin-Kuk Ju

Anmerkungen :

1) Zum Vesgleich hier die Zahlen aus der World
Christian Encyclopedia: Barrett schitzt fir Mitte
der 1980er Jahre 11 409 800 Christen (30,5%),
davon 1460 300 Katholiken (Anmerkung des
Ubersetzers).

2) Barrett schitzt fiir Mitte der 1980er Jahre
161 900 Christen (0,9% )
(Anmerkung des Ubersetzers).

3) Es gibt auch — allerdings vergleichsweise weniger
— Missionare aus den nicht evangelikalen (klassi-
schen) Denominationen, die {ibrigens persénlich
meist eine evangelikale Theologie vertreten.
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Nachrichten

Wir gratulieren

Professor George W. Peters, frither Korntal,
jetzt Fresno, Californien, zur Ernennung

zum Ehrenmitglied des AfeM. Die Griin-.

dung des AfeM geht auf seine Anregung
und die von ihm durchgefiihrten Missio-
logenkurse in Monbachtal und Korntal zu-
riick.

Idea-Dokumentation

Wie bereits erw#hnt (S. 2), sind die Haupt-
referate der AfeM-Tagung 1988 als IDEA-
DOKUMENTATION Nr. 3/88 erschienen un-
ter dem Titel: Urzeitgemeinde und Endzeit-
gemeinde. Missionarische Existenz in Zeug-
nis und Leiden. 6.00 DM, zu bestellen bei
IDEA, Postfach 1820, D 6330 Wetzlar.

Missionare im Ausland, die Mitglieder des
AfeM sind, bekommen sie kostenlos als
Tagungsbericht zugesandt.

Bekehrung

Vom 4.—8.1.1988 filihrten die Theologische
Arbeitsgruppe des Lausanne Committee for

World Evangelization und die Theologische
Kommission der World Evangelical Fellow-
ship in Hongkong eine Konsultation zum
Thema ,,Bekehrung® durch. Die Leitung
hatte Bischof John Reid. Eine Kopie von
«The Hongkong Call to Conversion» (vor-
ldufiger Bericht) kann angefordert werden
bei: Oekumenisches Institut der Universitit
Tiibingen, Hausserstr. 43, D 7400 Tiibingen.
Wir erinnern auch an den Kommentar dazu
von Professor Peter Beyerhaus in idea 9/88.
Wer keinen Zugang zu idea hat, kann eine
Kopie bei der Redaktion von em anfordern.
Die deutsche Ubersetzung soll als IDEA
DOKUMENTATION Nr. 5/88 erscheinen.

Missionarischer Aufbruch in Lateinamerika

Die Evangelikalen in Lateinamerika wollen
sich stirker an der Weltmission beteiligen.
Dies verlautete auf dem ersten lateinameri-
kanischen KongreB fiir Weltevangelisation,
COMIBAM, zu dem sich iiber 3000 Teil-
nehmer aus 25 Lindern in S&o Paulo (Bra-
silien) trafen. Wie der Prisident des sechs-
tigigen Treifens, der aus Argentinien stam-
mende Evangelist Luis Bush, erklirte, habe

~/

D

in Korntal

Sommerkurse der Freien Hochschule flir Mission

In der Zeit vom 25.4.—23.9.1988 finden in Korntal als Teil des dritten Trimesters
an der FHM 19 Sommerkurse statt, die fiir Nicht-Studenten der Hochschule offen
sind. Jeder Kurs ist in sich abgeschlossen. Hier seien die im engeren Sinne missio-
logischen Kurse genannt. Fur Rickfragen, Anmeldungen und ausfihrlichen Prospekt
wenden Sie sich bitte an Freie Hochschule fiir Mission, Hindenburgstr. 36,

D 7015 Korntal.

Prof. Dr. Peter Beyerhaus, Synkretismus: Das Problem der jungen Kirchen

(9.—14.5.1988).

Dd. Klaus Muller, AuBerschulische Theclogische Ausbildung ATA/TEE

(9.—14.5.1988).

Dr. Klaus Fiedler, Theologie, Geschichte und Praxis der evangelikalen Missionen

[,.Glaubensmissionen’]

(30.5.—4.6.1988).

Dr. William J. Larkin, Biblical Contextualization [Unterricht in Englisch)

(6.—18.6.1988).

Roger Peugh, M.Div., Biblische Missionsgrundséitze und ihre heutige Anwendung

(20.—25.6.1988).

David Manduka, M.Div., Prinzipien der Mission und der einheimischen Kirche

(27.6—2.7.1988).

Dr. James Nesbitt,
(19.—23.9.1988).
[1988] .

Cross-Cultural Communication

[Unterricht in Englisch]
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sich die Kirche in Lateinamerika ,,von ei-
nem Missionsfeld zu einer missionarischen
Kraft* entwickelt. Dies zeige sich in dem
auBergewbthnlichen Interesse an dem Tref-
fen. Zugleich wurde ebenfalls unter dem
Namen COMIBAM ein Weltmissions-Dach-
verband mit Biiros in Séo Paulo und Quito
(Ecuador) gegriindet. Auch hier iibernahm
Bush den Vorsitz. Er duBerte die Erwartung,
daB sich die Verringerung der lateinameri-
kanischen Missionsgesellschaften von 61
im Jahr 1972 auf heute 56 wieder umkehren
werde. Wie Bush berichtete, haben die Kir-
chen Lateinamerikas im Zuge ihrer gegen-
wiirtig starken Wachstumsphase ihre mis-
sionarische Verantwortung neu entdeckt.
Auf dem KongreB wurde die Absicht ge-
#duBert, Missionare vor allem nach Spanien
und Portugal sowie in afrikanische L#nder
zu entsenden. In Afrika konnten sie oft
besser arbeiten als Europier oder Nord-
amerikaner. (idea)

Bestellangebot

Dieter Kuhl, damals Dozeat fiir Kirchen-
geschichte an der Bibelschule Batu, heute
internationaler Sekretdr des WEC, hat im
Jahrbuch Evangelische Mission, S. 83—93,
den folgenden wesentlichen Artikel ver-
offentlicht: ,Prinzipien der theologischen
Ausbildung am Institut Injil Indonesia in
Batu (Indonesien)“. Da er sich anhand des
Beispieles Batu mit grundsidtzlichen Fragen

der theologischen Ausbildung beschiftigt,

kann er vielen niitzen. Eine Kopie kénnen
Sie, falls Sie das Jahrbuch nicht selbst be-
sitzen, bei der Redaktion von em anfordern
(aus Deutschland und der Schweiz bitte
1 DM /0.80 Sfr. in Briefmarken beilegen).

Berichtigung

Zu em 11 S.41 (Rita Siikanen, Die finni-
schen Missionen): Die Freien evangelischen
Gemeinden Finnlands sandten die erste Mis-
sionarin in die China Inland Mission nicht
1980 aus, sondern 1880.

Zum Nachschlagen

Inzwischen ist nach dem englischen Original
»Operation World“ auch die deutsche Aus-
gabe erschienen: Patrick Johnstone, Gebet
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fiir die Welt. Handbuch fiir Weltmission.
Daten, Fakten, Hintergriinde aus jedem
Land der Erde. Bearbeitung der deutschen

- Ausgabe: Thomas und Christine Schirrma-

cher, zweite vollig neu bearbeitete deutsche
Ausgabe aufgrund der vierten englischen
Ausgabe (completely rewritten and enlar-
ged) von 1986, Neuhausen (Hénssler) 1987,
736 Seiten 16,80 DM. Dieses Buch mit sei-
nem niedrigen Preis und seiner Fiille an In-
formationen fiir Gebet, Mission und Missio-
logie sollte jeder haben, der an Mission
interessiert ist.

Buchbesprechungen

Edward Rommen, Die Notwendigkeit der
Umkehr. Missionssirategie und Gemeinde-
aufbau in der Sicht evangelikaler Missions-
wissenschaftler Nordamerikas. TVG, Brun-
nen Verlag, Giessen 1987, 284 S.

Nach einer in Amerika vorgelegten kleine-
ren Dissertation iiber Deutschland (,,Na-
menschristentum®) legt Rommen, Professor
an der Trinity Evangelical Divinity School
in Deerfield/USA und Dozent am Predi-
gerseminar der Freien Evangelischen Ge-
meinden in Ewersbach, nun seine zweite in
Deutschland (bei Blirkle in Miinchen vor
seinem Wechsel zur katholischen Fakultit)
eingereichte Dissertation iiber Amerika vor.
Rommen ist also fiir die Verstidndigung
zwischen den USA und Deutschland pri-
destiniert.

In der ersten Hilfte des Buches referiert er
iiber fiinf entscheidende evangelikale An-
sitze der Missionswissenschaft, ndmlich:
der systematische von George W. Peters,
der anthropologische von Alan Tippett,
Charles Kraft u.a., der soziologische von
Donald McGavran (Gemeindewachstums-
bewegung), der kommunikationswissen-
schaftliche von David Hesselgrave u.a. und
der strategische Ansatz von Ralph D. Win-
ter. Im zweiten Teil systematisiert er die
evangelikale Missionswissenschaft Nord-
amerikas und vergleicht sie mit anderen’
Ansétzen. Dabei hebt er einerseits die
Stdrken hervor, von denen wir in Europa
lernen kOnnen, betont andererseits aber
ebenso die Schwichen, die leicht zu weit-
reichenden Problemen flihren knnen.
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Diese ausgezeichnete Dissertation kann
Briicken bauen und — fiir eine Dissertation
durchaus ungewthnlich — als Nachschlage-
werk dem schnellen Erfassen wichtiger
amerikanischer Ansdtze dienen. Wer sie ge-

lesen hat, wird manches Gute und Schlechte-

in der amerikanischen Missionswelt besser
verstehen, aber auch begreifen, wieviel die
evangelikale Missiologie in Deutschland
aufzuholen hat. Schade, 4aB Rommen in
Amerika lehrt und nur gelegentlich in die
BRD kommt.

Thomas Schirrmacher

*

Von groBer Wichtigkeit fiir das Heimisch-
werden der Glaubensmissionen in Deutsch-
land und der Schweiz und damit fiir die
friilhe Geschichte der deutschsprachigen
evangelikalen Missionen ist die Gemein-
schaftsbewegung. Eine Untersuchung dieser
vielschichtigen Zusammenhinge und der
Stellung der sich 1888 in Gnadau zum Gna-
dauer Verband zusammenschlieBenden ver-
schiedenen Gemeinschaftshewegungen zu
den klassischen Missionen und zu den evan-
gelikalen Missionen wire missiologisch du-
Berst wiinschenswert. Sie ist bisher nicht
erfolgt; fiir jeden, der sich mit der Gemein-
schaftsbewegung als einem der Hinter-
griinde der evangelikalen Missionsbewegung
beschiftigen will, kénnen jedoch folgende
Biicher einen ersten Zugang bieten: Kurt
Heimbucher (Hg.), Dem Auftrag verpflich-
tet. Die Gnadauer Gemeinschaftshewegung.
Prigungen — Positionen — Perspektiven.
Wichtiges Quellenmaterial bietet: Kurt
Heimbucher, Theo Schneider (Hg.), Samm-
lung und Zeugnis. Gnadauer Dokumente.
2 Bénde. Alle drei Biicher sind im Brunnen
Verlag GieBen und im Gnadauer Verlag Dil-
lenburg (1988) erschienen.

*

Eines der begeisternden Ereignisse dieses
Jahrhunderts ist das Wiederaufleben der
Kirche in China nach der Kulturrevolution.
Ein handliches Buch mit vielen Informatio-
nen zu der Zeit von 1950—1985 ist: Britt
Towery, Christen in China. Wuppertal/Kas-
sel (Onken) 1987.

H*
[1988]

Hans Hauzenberger, Einheit auf evangeli-
scher Grundlage. TVG, Brunnen / Gotthelf
GieBen/Ziirich 1986, 513 Seiten.

Wenn auch die 1846 in London gegriindete
Evangelische Allianz sich nie direkt mit der
Weltmission befaBt hat, so hat sie doch fiir
das weltmissionarische Bemiihen im evan-
gelischen Raum im allgemeinen und im
heute als evangelikal bezeichneten Raum
im besonderen eine wesentliche Rolle ge-
spielt. A.B. Simpson, der Griinder der Chri-
stian and Missionary Alliance, oder Fredrik
Franson wurden durch Veranstaltungen der
Evangelischen Allianz angeregt, ihre Mis-
sionen als Allianzmissionen zu bezeichnen,
und eine ganze Reihe von Glaubensmissio-
nen filbernahm die ,Basis“ der Evangeli-
schen Allianz als ihre Glaubensgrundlage.
Bisher gab es kaum Gesamtdarstellungen
ihrer Entstehung (Peter Schneiders Vor-
wort). Hauzenberger gibt diese Darstellung.
AuBerdem macht er in einem Anhang (S.
375—478) wichtige Dokumente aus der
Friihzeit der Evangelischen Allianz im Wort-
laut zuginglich, wobei er auch die verschie-
denen Schritte der Entwicklung der ,,Basis”
der evangelischen Allianz aufzeigt. Im drit-
ten Teil ,,Das Wesen der Evangelischen
Allianz* werden die systematischen Schwer-
punkte der Griindungszeit (1845/46) be-
schrieben. Im vierten Teil zieht Hauzen-
berger eine Bilanz unter der Uberschrift
»Einheit auf evangelischer Grundlage‘. Be-
sonders interessant fiir heutige Fragestel-
lungen sind seine Begriffsklirungen ,,Evan-
gelikal — tkumenisch — katholisch® und
sein SchluBabschnitt ,Ist die Evangelische
Allianz eine evangelikale Allianz?“

Klaus Fiedler
*

E.A. Ade Adegbola, Traditional Religion in
West Africa. Daystar Press, Ibadan 1983,
472 Seiten.

Das vorliegende Buch enthZlt eine Samm-
lung von Aufsdtzen verschiedener Autoren
iber die traditionellen Religionen West-
afrikas. Unter drei Hauptpunkten — Reli-
gitse Persdnlichkeiten, Funktionen der Re-
ligion, Religionssysteme — finden wir eine
Fiille von Informationen. Man liest iiber
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Priester, Riten und Feste, Moralfragen, My-
thologien, Symbolismus, afrikanische Vor-
stellungen vom Menschen und von Gott, um
nur einige Themen zu nennen. Fiir an In-
formationsmaterial iiber traditionelle afri-
kanische Religionen Interessierte ist dieses
Buch eine wahre Fundgrube. Das unter-
scheidende Merkmal dieses Buches besteht
aber darin, daB es nicht nur die sonst {ibli-
chen Beschreibungen enthilt. Einige der
Autoren machen den Versuch des Verglei-
chens, Erklirens und Interpretierens der
traditionellen Religionen.

Der Herausgeber schreibt folgendes dazu:
,-Die meisten Studien iiber traditionelle Re-
ligionen aus der Sicht des Missionars ten-
dieren in erster Linie dazu, Beschreibungen
zu sein. Dies wichst (neben der Bequem-
lichkeit) aus der Priorit4t der phéinomenolo-
gischen Methode heraus. Es ist der Vorteil
dieser Methode, daB Methoden der Feld-
forschung der Sozialanthropologen daraus
entwickelt wurden. Wahrend Beschreibun-
gen notwendig sind, sind sie offensicht-
lich nicht immer ausreichend. Erkldrungen
und Interpretationen miissen eingebracht
werden. Gerade aber dies ist die schwierig-
ste und empfindlichste Aufgabe.”

Langjihrige Erfahrung zeigt, daB der Haupt-
grund der Faszination der Afrikaner durch

ihre traditionellen Religionen gerade hier
zu suchen ist. Heute haben wir in Afrika
ein groBes Fragen danach, ob die Katego-
rien, die Denkweisen und die Weltanschau-
ung, die in ihren Religionen zum Ausdruck
kommen, in das Bild der biblischen Offen-
barung eingefiigt werden konnen. Neue
afrikanische Theologien, Splitterkirchen und
eigenstédndige christlich-traditionelle Grup-
gen zeugen von diesem Verlangen.

Fiir uns sind diese Entwicklungen eine Her-
ausforderung in dem Sinne, daB wir begin-
nen miissen, die religitse Umgebung und
Herkunft unserer afrikanischen Briider zu
verstehen. Einmal miissen auch wir zu ei-
nem neuen Verstehen der traditionellen
afrikanischen Religionen kommen. Zum
andern miissen wir uns der Wichtigkeit
bewuBt werden, daB eine griindliche, klare
und zweckm#Bige biblische Theologie fiir
Afrika entwickelt werden muB. Hier kann
das interpretierende Raster nur die Bibel
sein.

Das vorliegende Buch mit seinen Beschrei-
bungen, Erklirungen und Interpretationen
des westafrikanischen religitsen Denkens
kann man darum jedem empfehlen, der die
Seele unseres afrikanischen Bruders - und
Mitmenschen kennenlernen und verstehen
will.
Battermann

Verfasser

Dr. Edvard Torjesen, 40 Jahre Missionsdienst mit TEAM (The Evangelical Alliance Mission),
davon 6 Jahre in der Mongolei, 16 Jahre in Taiwan und 10 Jahre in den USA, Seit 8 Jahren
Vertreter von TEAM fiir Nordeuropa. Dabei u.2. missiologische Gastvortrige an Bibelschulen.

Forschungsarbeit iiber Fredrik Franson und verwandte evangelikale Bewegungen.

1984 Ph.D.

International College, Los Angeles (unter Professor Edwin Orr). Verheiratet, sechs erwachsene

Kinder. Postfach 3764, D 5800 Hagen 1.

Dr. Klaus Weizel, Studium der Mathematik, der Physik und der evangelischen Theologie.

Promoviert in Mainz im Fach Kirchengeschichte.

1978—82 wissenschaftlicher Mitarbeiter an

der Universitdt Mainz, 1982—84 Vikar, seit 1984 Mitarbeiter des WEC International. Dozent
am Batu Bible Institute, POB 4, Batu 65301, Indonesien.

Jin-Kuk Ju, Missionar der Korea Evangelical [Holiness] Church. Studium der Pharmazie an
der Chung-ang Universitdt, selbstindiger Apotheker. Dann Studium der Theologie am Seoul
Theological Seminary sowie der Missiologie am Asian Center for Theological Studies (ACTS)
in Seoul und im WEQC Missionary Orientation Center Bulstrode, Gerards Cross bei London.
Dorent am Africa Inland Church Missionary College, POB 3718, Eldoret, Kenya.
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