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Aus meiner Sicht

Mitarbeiterwerbung

»Ein Gesetzeslehtrer kam zu Jesus und sag-
te: Ich bin bereit, dir tiberallhin zu folgen!
Jesus antwortete ihm: Die Fiichse haben
ihren Bau und die Vbégel ihr Nest; aber der
Menschensohn hat keinen Platz, wo er sich
hinlegen und ausruhen kann. Ein anderer,
einer von den Jiingern, sagte zu Jesus: Herr,
erlaube mir, erst noch meinen Vater zu be-
graben. Aber Jesus erwiderte: Geh mit mir!
UberlaB es den Toten, ihre Toten zu be-
graben!

Wer viel hat, dem wird noch mehr gegeben,
so daB er mehr als genug haben wird. Wer
aber wenig hat, dem wird auch noch das
Wenige weggenommen, das er hat.*

Matthius 8,19-22 und 13,12

Wir werben um Mitarbeiter. Wir sind iiber-
zeugt von der Wichtigkeit unseres Auftrags.
Wohl uns! Aber Jesus hat mir zu denken
gegeben mit seiner Antwort, die er den
Freiwilligen gibt. Nicht nur als Anlaufstelle
fiir zukiinftige Missionare, sondern auch fiir
mich perstnlich. Habe ich die Konsequen-
zen der Jiingerschaft klar einkalkuliert?

Ich hatte mich wieder ganz neu damit aus-
einanderzusetzen — und als ich bei Mt 13
ankam, ging mir ein Licht auf: Einmal mehr
ist Gottes Auffassung von Leiden und
Reichtum so ganz anders.

Wer viel hat, viel Erkenntnis als reiche
Frucht von Gehorsam, der wird noch rei-
cher! (Vgl. Verse 1-11 in Mt 13) Der Schliis-
sel zum Reichtum ist BuBe, Nachfolge und
Gehorsam; deshalb heift Mt 8,19-22 nicht,
daB Jesus die Nachfolge erschweren will,
sondern daB er die Bahn frei macht zum
echten Reichtum der Nachfolge. Aber noch-
mals — kalkulieren wir Mt 8,20 und 22
wirklich ein?

Wenn ich Mission unter diesem Preis ver-
kaufe, bringe ich potentielle Mitarbeiter um
den echten Reichtum der Nachfolge. Hand-
kehrum kann ich aber nur zum Reichtum
der Nachfolge einladen, wenn ich mir selbst
Nachfolge immer wieder neu alles kosten
lasse.

Ubrigens — zwischen den genannten Texten
steht Mt 9,36-38. Miissen wir in unseren
Gemeinden nicht noch viel stirker den
Herrn der Ernte bitten lernen um die rich-
tigen, geistlich qualifizierten Mitarbeiter?

Martin Voegelin, Winterthur
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Mission unter unerreichten Volksgruppen

(“Hidden Peoples™

Wenn es um eine theologische Begriindung
der Mission unter unerreichten Volksgrup-
pen geht, ist natiirlich zun#chst einmal da-
nach zu fragen, welches Verhéltnis nach der
Bibel das Evangelium zu den verschiedenen
Volkern und Volksgruppen hat. DaB das
Evangelium fiir alle gilt, wird an zahlreichen
Stellen des Alten und Neuen Testamentes
betont. Gott will, daB alle Menschen geret-
tet werden (1. Tim 2,4). Weil feststeht, daB
alle Menschen Siinder sind und nicht vqr
Gott bestehen kdnnen (Rém 3,23 ff mit alt-
testamentlicher Begriindung!), sandte Gott
seinen Sohn in die Welt, damit alle, die an
ihn und sein Erldsungswerk am Kreuz glau-
ben, nicht verloren gehen, sondern gerettet
werden (Joh 3,16).

Schon im Alten Testament kiindigt Gott
wiederholt an, daB er mit seinem Heil alle
Menschen vor Augen hat (1.Mo 12,3; Jes
49,6 uv.a.). Der Missionsauftrag Jonas zeigt
beispielhaft die Universalitdt der gottlichen
Rettung schon in alttestamentlicher Zeit.
Nicht zufillig wird die Mission im Neuen
Testament fast immer mit alttestament-
lichen Zitaten begriindet. Trotzdem sind im
groBen und ganzen Juden und Nichtjuden
bezliglich des Heils erst durch das Heils-
werk Jesu Christi gleichgestellt (Rém 3,
28-30; Mt 12,15-21; Eph 3,1-13). Beson-
ders Paulus verkiindigt unter den Nationen,
daB sie nach dem unausforschlichen Rat-
schluB Gottes mit Gott versthnt werden
kénnen (Eph 3,1-13).

Bei all dem wurde jedoch in der Auslegung
allzuoft vernachlissigt, daB dabei selten
von ,allen Menschen* die Rede ist, viel
h#ufiger aber von ,allen Geschlechtern®,
»allen Volkern®, ,allen Inseln® usw. Jesus
gab zwar den Auftrag: ,,Gehet hin in alle
Welt. .., doch fuhr er fort: ,,...und ma-
chet zu Jiingern alle Vilker...“ (Mt 28,19).
Unter ,,Volker* (griech.: ethne, davon Eth-
nologie =Volkerkunde) sind nicht verschie-
dene politische Nationen oder Staaten zu
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verstehen, zumal es ja weitgehend nur das
eine romische Reich gab, sondern die ein-:
zelnen kulturellen Gruppen.

Als Jesus das Kommen des Heiligen Geistes
an Pfingsten ankiindigte und als Beginn der
Weltmission proklamierte, forderte er die
Jiinger auf, nach ,,Jerusalem, Judia, Sama-
ria und bis an das Ende der Erde* (Apg 1,8)
zu gehen. Die Unterscheidung erfolgt nicht
nur geographisch oder politisch, sondern
auch kulturell. Samaria lag nicht viel wei-
ter von Jerusalem entfernt als Jud#a, war
aber kulturell gesehen viel weiter entfernt.

Wie wichtig die Bibel die Vélker und kul-
turellen und sprachlichen Gruppen nimmt,
zeigt nicht nur der Begriff ,,ethne*, sondern
auch mancher &hnliche Begriff wie Sprache
(griech. glossa), Stamm (phyle), Volk (laos)
und andere. Im letzten Buch der Bibel ste-
hen an sieben Stellen alle oder fast alle
Begriffe nebeneinander (Offb 5,9-10; 7,9;
10,11; 11,9; 13,7; 14,6; 17,15). Dabei wird
klar, daB auch noch unter den Erléisten in
der Gemeinde, ja sogar vor dem Thron des
Herrn Menschen nach Sprache und kulturel-
ler bzw. ethnologischer Zugehorigkeit unter-
schieden (aber nicht gewertet!) werden:
»Und sie singen ein neues Lied und sagen:
Du bist wiirdig, das Buch zu nehmen und
seine Siegel zu Offnen, denn du bist ge-
schlachtet worden und hast durch dein Blut
fiir Gott erkauft aus jedem Stamm und
jeder Sprache und jedem Volk und jeder
Nation und hast sie unserem Gott zu K&-
nigen und Priestern gemacht‘ (Offb 5,9-10).

Gott rettet also Menschen aus allen kultu-
rellen und sprachlichen Gruppen. Ja, nach
Mt 24,14 wird Jesus erst dann wiederkom-
men, wenn alle Vélker das Evangelium vom
Reich gehdrt haben.

Die Mission gewinnt aber nicht nur Men-
schen aus allen Volksgruppen, sondern
richtet ihre Missionsmethode auch nach
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diesen Volksgruppen aus, ohne den Inhalt
der Botschaft vom gekreuzigten und auf-
erstandenen Christus zu verindern. In 1. Kor
9,19-23 begriindet Paulus ausfiihrlich, war-
um er den Juden wie ein Jude, den Griechen
wie ein Grieche wurde. Sein Grundsatz galt
fiir alle Missionsunternehmungen: ,Ich bin
allen alles geworden, damit ich auf jede
Weise einige errette” (1.Kor 9,22). Wir
miissen unterscheiden lernen zwischen dem
unverinderlichen Inhalt unserer Botschaft
und der Form der Weitergabe, durch die
wir Menschen ein Hindernis werden kén-
nen, wenn wir uns nicht um sie in ihrer
Situation bemiihen.

Die Missionspraxis des Paulus zeigt immer
wieder, daB es sein Ziel darin war, in einer
bestimmten Region oder Volksgruppe so
schnell wie moglich eine einheimische Ge-
meinde zu griinden und ihr den Auftrag zu
iibergeben, ihre Volksgenossen zZu evange-
lisieren. So missionierten etwa die Thessa-
lonicher die ganzen Provinzen Achaja und
Mazedonien (1. Thess 1,7-9). Der Blick von
Paulus ging dagegen zu immer neuen Stéd-
ten, Volkern und Lindern. Am Ende des
Romerbriefes begriindet Paulus etwa, war-
um er nach Rom kommen und es zur Aus-
gangsbasis fiir seine Spanienmission ma-
chen will: ,,Ich habe von Jerusalem bis nach
Illyrium das Evangelium des Christus vollig
verkiindigt* (Rom 15,19).

Obwohl noch nicht davon die Rede sein
konnte, daB dort alle Menschen das Evan-
gelium gehért hatten, waren doch iiberall
strategische Gemeinden gegriindet worden,
die die Verkiindigung des Evangeliums fort-
setzien. Paulus fihrt daher fort: ,Daher
beeifre ich mich also, das Evangelium zu
predigen, nicht da, wo Christus genannt
worden ist...* (Roém 15,20). Fir Paulus
galt also ein Landstrich oder eine Volks-
gruppe als fiir seine Missionsarbeit ,erle-
digt“, wenn dort der Name Jesu durch eine
Gemeinde angerufen wurde.

Weil nun {iberall dort, wo Paulus bereits
gearbeitet hatte, schon Gemeinden den Na-
men Jesu weitertrugen, konnte Paulus fest-
stellen: ,,Nun habe ich hier aber in dieser
Gegend keinen Raum mehr* (Rom 15,23)!
Der Missionar und die Mission kann sich
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nie fiir alle Zeiten festsetzen, sondern blickt
immer weiter zu den vom Evangelium noch
unerreichten Gebieten und Volkern.

Die enorm schnelle Ausbreitung der Ge-
meinde Jesu zur Zeit der Apostel ist {iber-
haupt nur zu erkldren, wenn man diesen
Missionsgrundsatz beachtet. Immerhin war
bereits ca. 65 n. Chr. der bekannte Erdkreis
von den Aposteln und Christen erreicht
worden. Wiren die Apostel in den von
ihnen gegriindeten Gemeinden geblieben
oder hitten sie die Provinzen flédchen-
deckend zu Ende missioniert, wére es nie
zu dem ,bis an die Enden der Erde* ge-
kommen. ’

Die Gemeinden waren dagegegen aufgeru-
fen, Mitarbeiter in die Missionsteams zu
entsenden (,,Apostel der Gemeinde“) und
die Arbeit der Apostel in ihrer Umgebung zu
vollenden. So kann Paulus an die Thessa-
lonicher schreiben: ,,Von euch aus ist das
Wort des Herrn erschollen nicht allein in
Achaja und Mazedonien, sondern an jeden
Ort ist euer Glaube hinausgedrungen, SO
daB wir nicht mehr nétig haben, etwas zu
sagen® (1. Thess 1,8).

Auf dem Internationalen KongreB fiir Welt-
mission in Lausanne 1974 trat Prof. Ralph
Winter, heute Direktor des US—Center for
World Mission (,,Mutter” des Center for
World Mission Network, dem auch das In-
stitut fiir Weltmision und Gemeindebau /
German Center for World Mission ange-
schlossen ist) mit einer Einteilung der ver-
schiedenen Arten der Missionsarbeit an die
Offentlichkeit, die schnell internationale Be-
achtung fand (Ralph Winter, Evangelisation
in anderen Kulturen, S.291—338 in: Alle
Welt soll sein Wort htren, Hinssler-Verlag,
Neuhausen 1974).

Ausgehend von Apgl,8 (Zeugen in Jeru-
salem, Judia, Samaria und an das Ende der
Erde) sprach er von E-1-Evangelisation,
Mission in der eigenen Kultur (Jerusalem/
Judsa), E-2-Evangelisation in einer ghnli-
chen, aber doch anderen Kultur (Samaria)
und E-3-Evangelisation in einer vollig an-
deren Kultur. Spiter fiigte er noch die E-O-
Evangelisation unter Namenschristen in der
eigenen Kultur hinzu:
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Evangelisationsart nach | Kulturelle Am Beispiel Am Beispiel Am Beispiel des
kultureller Entfernung | Entfernung PETRUS PAULUS deutschen Missionars
E-0 Namenschristen Landeskirchen in BRD
in eigener Kultur
E-1 WNichtchristen in Juden in Judia Juden in Inlandmission in BRD
eigener Kultur Kleinasien
E-2 Nichtchristen in Samaritaner Griechen in Osterreich oder
einer Zhnlichen Griechenland Holland
Kultur
E-3 Nichtchristen in Griechen Romer in Indonesien,
einer villig an- Spanien Tiitken in BRD
deren Kultur

E-O und E-1 kionnen sehr gut von den ein-
heimischen Gemeinden wahrgenommen wer-
den, wenn nicht starke Vorurteile zwischen
dhnlichen Kulturen Missionare aus véllig
anderen Kulturen nitig machen. E-3 kann
jedoch nur geleistet werden, wenn Missio-
nare das Evangelium iiber groBe Kultur-
barrieren hinweg verkiindigen.

Leider ist es bis heute so, daB die weitaus
meisten Missionare dort arbeiten, wo es
schon viele Gemeinden gibt, oder die in
E-0- bis E-2-Evangelisation engagiert sind.
Nur ein Bruchteil der Missionare arbeitet
dort, wo es keine einheimische Gemeinde
gibt. Deshalb gibt es noch viele viele Men-
schen in Volksgruppen, die jenseits kultu-
reller Mauern auf das Evangelium warten,
weil keiner ihre Sprache erlernt, niemand
ihre Wohnplitze aufsucht und kein Missio-
nar sie verstehen lernt.

Man schitzt diese Zahl derzeit auf 2,45 Mil-
liarden Menschen in 16 750 Volksgruppen.
Man nennt sie ,libersehene Volksgruppen
(engl. hidden peoples).

Eine Volksgruppe ist zu verstehen als eine
soziologische Einheit von Individuen, die
umfangreich genug ist, um sich selbst als
Gruppe zu sehen, und die ein Zusammen-
gehorigkeitsgefiihl aufgrund sprachlicher,
religidser, wirtschaftlicher, geographischer
oder anderer Faktoren verbindet.

Auf diesem biblischen und modernen Hin-
tergrund tauchen nun hiufig vier Fragen
auf, auf die kurz eingegangen werden soll:

1. Ist die Aufteilung von Gemeinde und
Mission in kulturelle Gruppen nicht eine
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Abkehr von der Einheit der Gemeinde Jesu,
wie sie etwa in Eph 2,11-22 beschrieben
wird? — Es stimmt, daB Paulus immer wie-
der betont, daB Juden und Griechen nicht
zwei verschiedene Gemeinden griinden sol-
len. Es bleibt allerdings offen, was geschabh,
wenn Christen unterschiedliche Sprachen
sprachen. Andererseits gestand Paulus in
nzweifelhaften (R6m 14,1) Fragen deutli-
che kulturelle Eigenarten in den Gemeinden
zu. Er fordert ein gegenseitiges Annehmen
und Verstehen. Ganz anders in der Mission.
Hier richtet sich Paulus, wie wir eben sahen,
vOllig nach seiner Zielgruppe. Wir miissen
also klar unterscheiden zwischen der auf
unterschiedliche Zielgruppen ausgerichteten
Missionsarbeit und der Einheit der aus die-
ser Arbeit entstehenden Gemeinden.

2. Ist die Mission unter unerreichten Volks-
gruppen nicht nur eine der vielen neuen
amerikanischen Initiativen? — Es besteht
kein Zweifel daran, daB Amerika innerhalb
der neueren evangelikalen Missionshewe-
gung eine herausragende Rolle spielt. Dabei
entstand sicher auch manches weniger Er-
freuliche. Deswegen jedoch die Amerikaner
insgesamt zu verdichtigen ist unbiblisch,
sachlich falsch und wird der Geschichte
nicht gerecht. So machte die Gemeinschafts-
bewegung etwa im letzten Jahrhundert ganz
im Gegensatz zu heute starke Anleihen in
Amerika. Bei der groBen Zahl amerikani-
scher Pioniermissionare und der intensiven
amerikanischen Missionswissenschaft war
es sicher kein Zufall, daB man hier zuerst
auf den ungeheuren Notstand aufmerksam
wurde. Die Beteiligung zahlreicher Mis-
sionsgesellschaften und Missionsfilhrer aus
der Dritten Welt an der Missionskonferenz
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(«International Consultation for Frontier
Missions») in Edinburgh 1980, die sich aus-
schlieBlich den unerreichten Volksgruppen
widmete, zeigt dariiberhinaus, dab die Ame-
rikaner lingst nicht mehr alleine sind.

3. Ist die Aufgabe, alle Volksgruppen zu
erreichen, nicht aussichtslos? — Wenn die
Mission jemals aussichtslos war, dann Zu
dem Zeitpunkt, als Jesus zu seinen elf Jiin-
gern, von denen etliche zweifelten (Mt
28,17), sprach: ,,Gehet hin in alle Welt..."
(Mt 28,18). Seine Verheifung. fiir die Welt-
mission war aber: ,,Siehe, ich bin bei euch
bis an das Ende der Welt® (Mt 28,20).
Menschlich mag die Aufgabe aussichtslos
erscheinen, obwohl fiir sie gar keine so un-
realistische Zahl an Missionaren ndtig wére.
Gott will aber die Mission und hat, wie wir
aus dem letzten Buch der Bibel sahen, pro-
phezeit, daB einst Menschen aus jeder Spra-
che, Kultur und Nation ihn gemeinsam an-
beten werden.

Darum: Wie konnen wir tatenlos zusehen,
wie so viele Volksgruppen ohne Evangelium
bleiben? Miissen wir selbst beten, geben,
gehen?

Thomas Schirrmacher

*

Eine Einfﬁbrukg in die Problematik der uner-
reichten Vélker, aber auch der Problematik
einer sozialwissenschaftlichen Definition  der
Zielgruppen der Mission, findet ‘sich in dem
Sammelband Harvie M. Conn, Reaching the
Unreached, The Old-New Challenge, Presby-
terian and Reformed Publ., Phillipsburg/ NJ—
USA 1984. Zum Begriff «Hidden Peoples»
selbsi vergleiche - die Geschichte seiner Entste-
hung und Verwendung bei Ralph Winter, Un-
reached Peoples, The Development of a Con-
cept, S. 44 ff, sowie die kritischen Stimmen, die
James W. Reapsome §. 61 ff zusammengetragen
bat.

Griunder und Theologen
der evangelikalen Missionsbewegung

Geschichtsverstindnis ist Selbstverstidndnis.
Deswegen soll in dieser Rubrik jeweils eine
der prigenden Personlichkeiten der frithen
deutschsprachigen evangelikalen Missionen
dargestellt werden. Die Darstellungen wer-
den zum Teil kurz und fast lexikalisch sein,
zum Teil auch ausfilhrlicher. Die Artikel
sollen einen Uberblick iiber Leben und Wir-
ken der betreffenden Person bieten. Zu-
gleich sollen sie Hinweise auf die existie-
rende Literatur und auch auf den Stand der
Forschung geben. Diese Artikelserie soll
uns helfen, mit unserem geschichtlichen
Erbe besser vertraut zu werden. Sie soll
beschriinkt sein auf Personen, die in direk-
ter ,,Ahnenreihe’ zu den heutigen Mitglieds-
missionen der AEM-CH und AEM-D stehen.

Bernd Brandl hat in em 3/88. die Reihe er-
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6ffnet — mit einem Beitrag iiber Ludwig
Doll, der die erste deutsche Glaubensmis-
sion griindete und damit auch die erste
evangelikale Mission im deutschsprachigen
Bereich. Nun wird Ed Torjesen einen Bei-
trag Uber Fredrik Franson liefern, der als
Amerikaner drei deutschsprachige Missio-
nen wesentlich beeinflubte.

In den Darstellungen soll nicht zwischen
,,Griindern‘‘ und ., Theologen* unterschieden
werden. Aller Missionsarbeit liegt eine be-
stimmte Missionstheologie zugtrunde, so daB
es kein schwerwiegender Unterschied ist,
ob diese Theologie in der Geschichisdarstel-
lung aus ,,theologischen Versffentlichungen®
oder aus dem ,praktischen Wirken* erho-
ben wird.

Klaus Fiedler
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Fredrik Franson (1852-1908)

Die auBergewthnliche Bedeutung Fredrik
Fransons lag in seiner F#higkeit, Griindun-
gen von Heimatmissionen und von Missions-
gesellschaften fiir duBere Mission zu ver-
anlassen. Zudem hatte er eine ungewdhn-
liche Gabe, Menschen fiir den Dienst der
Evangelisation, sei es am Ort, in der Um-
gebung oder weltweit, zu gewinnen und
zuzuriisten. :

In Nora in Schweden geboren, kam er 17jdh-
rig in den amerikanischen Westen. Mit 20
bekehrte er sich. Es vergingen zwei Jahre,
bis er das erste tffentliche Bekenntnis zu
Christus ablegte. Aber von dem Augenblick
an versiumte er selten eine Gelegenheit,
seinen Herrn zu bezeugen. Als Dwight L.
Moody 1875 nach der Riickkehr von seinem
zweijahrigen Aufenthalt in GroBbritannien
seine GroBevangelisationen in den Stédten
der amerikanischen Ostkiiste durchfiihrte,
schloB sich Fredrik Franson ihm an, um
mitzuarbeiten und zu lernen.

Zu der Zeit arbeiteten Methodisten, Bap-
tisten und vier verschiedene lutherische
Synoden unter den schwedischen Siedlern.
Jede Kirche betonte ihre Exklusivitét. Die
Erweckten aber fiihlten ihre Einheit in Chri-
stus und wollten ihr Ausdruck geben. Im
August 1878 gab Franson die Mitgliedschaft
in seiner baptistischen Heimatgemeinde auf
und schloB sich der von Moody gegriindeten
Chicago Avenue Church an, damals wohl
die einzige unabhingige und interdenomi-
nationelle Gemeinde. Bald danach begann
er Untersuchungen zur neutestamentlichen
Gemeindelehre und zur Eschatologie zu ver-
offentlichen, die dann 1884/85 eine wichtige
Rolle bei der Entstehung der Evangelical
Free Churches of America spielten.

Als Fredrik Franson nach Ostern 1881 nach
Schweden ging, hatte er durch seine evan-
gelistische Titigkeit schon wesentlich zur
Griindung von sieben neuen Gemeinden im
amerikanischen Westen beigetragen. Fran-
sons Dienst in Schweden war erfolgreich,
aber er muBte sich auch mit heftiger Ver-
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folgung auseinandersetzen. Ein Besuch in
London (Mai 1882) &ffnete ihm die Augen
fiir die Bedeutung des Missionsbefehls filr
seinen eigenen Dienst, besonders dafiir, die
Massen in jeder Gesellschaft fiir Christus
zu erreichen. 1884 fiihrte Franson die erste
Reihe seiner ,,Evangelistenkurse® durch.
Diese Evangelistenkurse wurden sehr bald
ein wichtiger Teil seines evangelistischen
Dienstes. In diesem Zeitraum horte er auch
bei der Kopenhagener Allianzkonferenz Pro-
fessor Christliebs Vortrag iiber seine Bemii-
hungen, durch die Anstellung von Laien-
evangelisten die gleichgiiltigen Massen der
groBen Stddte zu erreichen. Von dem Au-
genblick an empfand Franson eine beson-
dere Biirde fiir Deutschland.

Wahrend seiner Evangelisationstiitigkeit in
Deutschland, in der Schweiz, in Frankreich,
Italien, Palistina, Armenien und SiidruBland
(1885—1887) wurde seine weltmissionari-
sche Vision klarer und wiirden die Metho-
den zu ihrer Ausfilhrung deutlicher. Fran-
sons Vision konzentrierte sich auf die Mas-
sen derer, die nicht an-Christus glaubten,
sei es in christlichen oder in nichtchristli-
chen Lindern iiberall in der Welt. Sein
groBes Bemiihen war es von jetzt an, diese
Massen moglichst effektiv zu erreichen.

Aus dieser Schau heraus fiihrie er in ver-
schiedenen L#ndern evangelistische Ein-
sétze durch, die meist auch zur Griindung
evangelistischer oder missionarischer Be-
wegungen fiihrten. Von den 14 solchen Ver-
einigungen, die heute noch existieren und
die entweder auf Fredrik Franson zuriick-
gehen oder in ihrer Griindungszeit entschei-
dend von ihm beeinfluBt wurden, sind drei
deutschsprachig: Die Allianz Mission (ge-
griindet in Barmen), die Schweizer Allianz
Mission (— als die erste Missionarsgruppe
1890 durch die Schweiz reiste, wurde das
Schweizer Komitee gebildet) und der Deut-
sche Gemeinschaftsdiakonieverband (mit
der daraus entstandenen Marburger Mis-
sion), dessen erstes Mutterhaus 1899 in
Borken/OstpreuBen erdffnet wurde.
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Wihrend der Jahre 1893—1895 besuchte
Fredrik Franson die von ihm ausgesandten
Missionare in Indien, Japan und China. In
jedem der Missionsgebiete verbrachte er
mehrere Monate, lernte die Menschen und
ihre Kultur kennen und engagierte sich voll
in der Arbeit der Missionare. 1902 begann
er eine missionarische Reise um die Well,
die sechs Jahre dauerte. In einem Land
nach dem anderen wurde sein evangelisti-
scher und erwecklicher Dienst gesegnet.
Zugleich lernte er mehr iiber die Kulturen
der Linder und iiber die verschiedenen
Missionsmethoden. Am Ende seiner Reise
faBte er seine missiologischen Beobachtun-
gen in der in schwedischer Sprache abge-
faBten Schrift ,,Fiinf verschiedene Missions-
methoden in nichtchristlichen Lindern® zu-
sammen. Zwei Monate spiter rief ihn der
Herr zur himmlischen Ruhe.

Die geistliche Dynamik Fredrik Fransons
kommt am besten durch das Motto zum
Ausdruck, das er all seinen Evangelisten-
kursen gab: ,Dauernde bewuBte Gemein-
schaft mit Gott* (Constant Conscious Com-
munion with God). Sein Dienst war charak-

Franson-Konsultation in den

,Fredrik Franson (1852—1908) war ein
Mann, der seine FuBspuren in Lindern rund
um die Welt hinterlieB. Er tat eine effek-
tive Missionsarbeit in Nord- und Mittel-
amerika, Europa, Asien, Afrika, Australien,
Neuseeland und in der Karibik. Die Tat-
sache, daB 15 Missionen und Gemeinde-
verbiinde aus acht verschiedenen Lindern
von Franson gegriindet oder beeinflubt
wurden, ist ein beeindruckendes Zeugnis
der kulturiibergreifenden Mission dieses
Mannes.“

Mit diesen Worten begann Dr. E. Torjesen,
der eine Doktorarbeit iiber Fredrik Franson
und seine Missiologie geschrieben hat, sei-
nen Vortrag zur Erdfinung der 4. Konsul-
tation, die dieses Jahr im Billy-Graham-
Center in Wheaton/USA stattfand. Die gast-
gebenden Missionen waren «The Evangeli-
cal Alliance Mission of America» (TEAM)
und die Mission der Freien Evangelischen
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terisiert durch die dauernde praktische In-
tegration von Evangelisation, Ortsgemeinde
und Mission.

Edvard Torjesen

Literaturhinweise:

Fredrik Franson, Die Nachversammlungen, betrachtet
im Lichte der Bibel, Zinten/Ostpreufien 1887.

Fredrik Franson, Die edlen Shne Zions und ihr
Messias, Emden und Schwerte, o].

Fredrik Franson, Weissagende Tochter, Emden 1890
(Auch: Gemeinschaftsblatt [Emden] Nr.16 und 17,
1890.

Fredrik Franson, Die Himmelsuhr, Barmen (Deutsche
Allianz-Mission) 1898

C.M., Fredrik Fransons Reise um die Welt 1892—
1895. Zusammengestellt aus Fransons Briefen und
Berichten und aus Artikeln in verschiedenen deut-
sched, schwedischen und norwegischen Zeitschriften,
Barmen (Deutsche China-Allianz-Mission) 1896.

[Bitte der Redaktion: Kann jemand Exemplare oder
Kopien dieser Schriften fiir die Bibliothek der Freien
Hochschule fiir Mission zur Verfiigung stellen?]

Edvard Torjesen, A Study of Fredrik Franson: The
Development and Impact of his Ecclesiology, Missio-
logy and Worldwide Evangelism, PhD International
College Los Angeles 1984. [Anmerkung der Redak-
tion: Diese umfassende Arbeit (855S.) wird von
University Microfilm International verdffentlicht und
kostet 35 $. Bestellungen an die Redaktion von em.]

USA

Gemeinden von Amerika. Aus dem deutsch-
sprachigen Raum waren die Deutsche
Allianz-Mission, die Marburger Mission und
die Schweizer Allianz Mission vertreten,
Auch der zukiinftige Leiter des weltmissio-
narischen Dienstes vom Gemeindeverband
DOMEI in Japan war anwesend.

Im Mittelpunkt der Konferenz standen Be-
richte iiber Missionsarbeiten in abweisen-
den oder geschlossenen Gesellschaften, iiber
Diakonie, Ausbildung und andere soziale
Dienste sowie Grundsatzreferate mit an-
schlieBendem Austausch iiber missiologi-
sche Einsichten und Erfahrungen und die
Zusammenarbeit der Missionen in der welt-
weiten Missionsarbeit.

Dariiber hinaus wurden Gespriche mit
Vertretern der Missionsabteilung des «Moo-
dy Bible Institute» und des Seminars «Tri-
nity Evangelical Divinity School» gefiihrt.
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Zum Abschluf wurde folgende Erklirung
verabschiedet

Wihrend dieser Konsultation wurden wir
stark daran erinnert,

1. DaB wir in einen weltweiten geistlichen
Kampf verwickelt sind und daB dieser
Kampf in Abhéngigkeit von der Kraft Got-
tes durch seinen Geist, sein Wort und
durchs Gebet gefiihrt werden muB.

2. DaB soziale Arbeit als fortdauernder
Ausdruck der Fiirsorge Christi durch seinen
Leib (die Gemeinde) geschehen muB. Wir
miissen uns vor einer scharfen Trennung
von sozialer Arbeit und Evangelisation hil-
ten. Allerdings miissen wir an der Prioritit
der Evangelisation vor jeder anderen Mis-
sionstétigkeit festhalten.

3. DaB Volksgruppen, die sich heute dem
Evangelium verschlieBen, morgen vielleicht
dafiir weit offen sein kénnen. Wir sollten
keine Tiir als fiir das Evangelium geschlos-
sen hinnehmen. Wir werden allerdings un-
sere Strategien an die verschiedenartigen
Situationen anzupassen haben.

4. DaB wir uns intensiver um das Verstind-
nis des kulturellen Umfeldes unserer welt-
weiten Arbeit bemiihen und aufmerksamer
auf den Rat unserer einheimischen Mit-
christen horen miissen. Wir anerkennen
auch, daB wir als sendende Gemeinden viel
zu lernen haben von der einheimischen Ge-
meinde.

5. DaB wir lernen und in die Tat umsetzen
milssen, was eine partnerschaftliche Bezie-
hung mit einheimischen Gemeinden eigent-
lich alles bedeutet. Wir miissen auch bereit
sein, die nétigen Anpassungen vorzuneh-
men und Voraussetzungen zu schaffen, um
internationale Teams von Missionaren zu
bilden.

6. DaB wir eine Strategie entwickeln miis-
sen, die unser Engagement in dem MaBe
reduziert, in dem die einheimische Gemein-
de stirker wird.

7. DaB wir nur dann von uns sagen konnen,
daB wir Gottes Befehl gehorsam sind, aus
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allen Volkern Jiinger zu machen, wenn wir
die ethnischen Gruppen, die uns Gott vor
unsere Haustiir gebracht hat (Gastarbeiter,
Asylanten, Immigranten usw.), ebenfalls in
unsere missionarischen Bemiihungen mit-
einbeziehen.

8., DaB wir die Weltstidte unserer Erde als
eine vordringliche missionarische Heraus-
forderung sehen miissen, die sorgfiltig vor-
bereitete Mitarbeiter und unter Gebet ge-
plante Strategien erfordert.

9. DaB wir Missionare senden miissen, die
die Gesinnung von Dienern haben, bereit,
sich mit threm ganzen Leben einzubringen;
und daB es die wichtigste Aufgabe all un-
serer Missionare ist, sich selber als ,,Jiinger-
macher® fortzupflanzen.

10. DaB das Leben, der Dienst und die Mis-
siologie von Fredrik Franson weiter fiir uns
als Modell dient, wihrend wir dem letzten
Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts entgegen-
gehen.

*

Eine neue missionsgeschichtliche Dimension
bekommt die Franson-Konsultation durch
die Einladung fiir 1991 nach Japan. 11 der
insgesamt jetzt 13 mitmachenden Missionen
arbeiten auch in Japan. Der Gemeindever-
band Domei wird dann hundert Jahre alt.

Obwohl der Domai-Verband die Einladung
aussprach, sollen alle Partner der Missionen
bei dieser Konsultation in Japan zusammen-
kommen, was auch in der japanischen Kir-
chensituation in dieser Weise erstmalig
wiére. Dies kbnnte ein wesentlicher Schritt
zu mehr Einheit in der zersplitterten Kir-
chenlandschaft Japans darstellen.

Fiir die ,,sendenden Missionen* tritt die
missiologische Diskussion mit den einheimi-
schen Gemeinden damit in ein neues, wich-
tiges Stadium.

Martin Voegelin
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Die evangelischen Missionen

in Ddnemark

Seit ihren Anfingen ist die evangelische
dinische -Missionsarbeit eng mit der deut-
schen verbunden. Als Konig Friedrich IV.
im Jahre 1705 Missionare fiir seine indische
Kolonie Tranquebar suchte, konnte er in
Dénemark keine geeigneten und qualifizier-
ten Sendboten finden. Er wandte sich an
August Hermann Francke in Halle. Diese
Anfrage flihrte zur Aussendung von Bartho-
lom#us Ziegenbalg und Heinrich Pliitschau.
Die ersten dinischen Missionare — von vie-
len werden sie als die ersten evangelischen
Missionare iiberhaupt angesehen — waren
also Deutsche. Diese erste dénische Mis-
sionsunternehmung ging auf eine konigliche
Entscheidung zuriick, nicht auf Initiative
»von unten®,

Es dauerte iiber hundert Jahre, bis es zu
einer neuen Missionsinitiative kam, als der
lutherische Pfarrer Bone Falk Ronne 1821
die D#nische Missionsgesellschaft (Danske
Missionsselskab) griindete. Es dauerte aber
noch weitere 42 Jahre, bis sie mit der Ar-
beit in Arcot/Indien die Verantwortung fiir
ein eigenes Missionsfeld iibernahm. Seither
ist die Arbeit der Danske Missionsselskab
gewachsen, und sie ist bis heute die groBte
dinische Missionsgesellschaft. )

Etwa um die gleiche Zeit hatte die Herrn-
huter Briidergemeine in Dinemark Eingang
gefunden. Im Jahre 1771 erlaubte Konig
Christian VIL. ihr, in Christiansfeld im siid-
lichen Jiitland eine Siedlung anzulegen.
Noch heute gibt es dort eine kleine Briider-
gemeine, aber die umfangreiche Missions-
arbeit der dinischen Herrnhuter %) wird vor-
wiegend von Mitgliedern der lutherischen
Volkskirche getragen. ®)

Um 1900 gab es eine Anzahl weiterer Mis-
sionen in D#nemark. Die groBten dieser
neuen Missionen waren die Santalmission
und die dinische Judenmission, aber auch
die dinische Mittelostmission sollte erwihnt
werden. Diese Mission schloB sich spéter
der Dinischen Missionsgesellschaft an, die
sich seitdem stark in der arabischen Welt
engagierte.

Im Jahre 1912 wurde der D#nische Missions-
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rat gegriindet, zu dem alle acht damals exi-
stierenden Missionen gehorten. Vier dieser
Missionen sind in anderen aufgegangen
oder haben ihre Arbeit eingestellt. Es sind
aber auch eine Reihe weiterer Missionen
gegriindet worden; auch die kleinen, aber
sehr aktiven nicht-lutherischen Kirchen Dé&-
nemarks haben Aufgaben in der Weltmis-
sion iibernommen.

Etwas vereinfacht konnen die d#nischen
Missionen in drei Gruppen eingeteilt wer-
den:

1) Lutherische Missionen

In einem Lande, in dem iiber 90 Prozent der
Bevolkerung zur evangelisch-lutherischen
Volkskirche gehtren, ist es nur natiirlich,
daB auch der groBte Teil der Missionsakti-
vitidt aus diesem Bereich stammt. Dreizehn
Missionen 4) erhalten ihre Unterstiitzung im
Gebet, ihr Personal und ihr Geld von inter-
essierten Lutheranern. Weltmission gehdrt
nicht zu den offiziellen Aktivititen der Kir-
che und wird nicht aus Kirchensteuermit-
teln finanziert.

Die Missionsarbeit ist in der Form von
Missionsgesellschaften organisiert, die ihre
eigenen Leitungsgremtien, Regionalgruppen
und Gebetskreise haben. Jede der dreizehn
Missionen hat ihre eigene Zeitschrift. Un-
terstiitzt werden sie vorwiegend aus den
Kreisen der mehr pietistischen ,Indre Mis-
sion*.®) Immer wieder gibt es Ansdtze,
einige dieser dreizehn Missionen in einer
groBeren Organisation zusammenzuschlie-
Ben: der Trend geht deutlich in diese Rich-
tung, aber konkrete Schritte sind bisher
kaum unternommen worden.

Interessant ist der ,,Luthersk Missionsfor-
bund®, eine Gemeinschaftsbewegung in der
Landeskirche mit eigenen Versammlungs-
hausern und zugleich mit iiber vierzig Mis-
sionaren eine der groBten Missionsgesell-
schaften.

2) Nichi-lutherische Missionen

Nur etwa 1 Prozent aller D#nen gehdren
zu nicht-lutherischen evangelischen Kir-
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chen. Diese z#hlen ihre Mitglieder nicht in
Zehntausenden, sondern bestenfalls in Tau-
senden, aber alle diese Kirchen beteiligen
sich an der Weltmission. ®) Die gréBeren
dieser Kirchen sind die Baptisten, die Me-
thodisten, *die Apostolische Kirche [eine
Pfingstkirche] und freie Pfingstgemeinden.
Wenn man ihre geringe Mitgliederzahl ins
Auge faBt, ist es interessant festzustellen,
daB diese Kirchen etwa ein Fiinftel aller
dédnischen Missionare aussenden.

3) Interdenominationelle Missionen 7)

In den letzten Jahren haben internationale
und interdenominationelle Organisationen
wie Jugend fiir Christus, Jugend mit einer
Mission oder die Navigatoren dénische
Zweige gegriindet. Deren Missionsarbeit
geschieht meist im Rahmen der eigenen
internationalen Organisationen, gelegentlich
senden sie aber auch Missionare durch an-
dere Missionsgesellschaften aus. Interde-
nominationelle Missionen sind auBerdem
noch die Dé#nische Europamission, die sich
im wesentlichen fiir die Missionsarbeit in ge-
schlossenen Lindern wie RuBland und Ru-
ménien einsetzt, und das ,,Dialogzentrum®.
Dieses hat die Herausforderung der neuen
religitsen Bewegungen, die Europa liberflu-
ten, aufgenommen und arbeitet unter ande-
rem unter den jungen Europdern und Ame-
rikanern, die in Nepal und Indien nach dem
Sinn des Lebens suchen.

AuBerdem gibt es noch Vereinigungen wie
den Lehrerbund ®) und die Vereinigung der
Krankenschwestern und Krankenpfleger, °)
die nicht selbst Missionare aussenden, son-
dern Mitglieder ihrer Berufsgruppe in ver-
schiedenen Missionen unterstiitzen. Auch
Verbédnde wie Pfadfinder und CVJIM unter-
stiitzen die Mission.

Man hat gesagt, Didnemark sei das am
stdrksten sdkularisierte Land der Welt. Ob
das zutrifft oder nicht, ist schwer zu sagen;
es ist indes offensichtlich, daf das kirchli-
che Leben fiir die groBe Mehrzahl aller Di-
nen eine minimale Rolle spielt. Deswegen
wundert es nicht, daB die d#nischen Mis-
sionen heute dariiber nachdenken, welches
ihre Rolle ist (oder sein sollte) gegeniiber
der Bevblkerung, aus der die Missionen
unterstiitzt werden. Die Frage wird gestellt,
ob Weltmission nicht auch die Mission im
eigenen Land einschlieft. ,,Wir kénnen
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die Aufgabe der erneuten Missionierung
Dénemarks nicht anderen Organisationen
oder der Kirche als solcher iiberlassen.*

Es ist darum kein Zufall, daB die Missionen,
als sie 1987 das 75jdhrige Bestehen des
Dénischen Missionsrates feierten und sich
mit dreiBig Vertretern auslindischer Schwe-
sterkirchen trafen, als Thema wihliten: ,,Ei-
ne gemeinsame Zukunft in der Mission®.
Die Idee der ,,Weltmission* schlidgt auch in
D#nemark Wurzeln. ,,Wir erwarten, daB
1988 der erste Missionar aus Indien nach
Dinemark kommen wird. Er wird unsere
«Stammessprache» lernen und sechs Jahre
bei uns arbeiten.*

Es wire interesant, in zehn Jahren einen
Artikel {iber ,,Evangelische Missionsarbeit
in Danemark* zu schreiben!

Fleming Kramp

Leser von em kénnen bei der Redaktion eine
vollstdndige Statistik der dénischen Missio-
nen mit allen Adressen anfordern.

Anmerkungen:

1) Die DMS hat nicht mehr die grofite Zahl der
Missionare, wohl aber das griofite finanzielle En-
gagement.

2) Brodremenighedens Danske Mission, 19 Missio-
nare.

3) Deswegen wird die Mission der Briidergemeine in
Dinemark auch unter die lutherischen Missionen
gezihlt.

4) Diese Missionen sind (in Klammern Zahl der
Missionare 1.1.1988): Brodremenighedens Danske
Mission (16), Dansk Ethiopier Mission (20),
Dansk Forenet Sudan Mission (58), Dansk Santal-
mission (33), Den Danske Israelsmission (4),
Den nordiske kristne Buddhistmission (2), Det
danske Missionsselskab (45), Evangelisk Luthersk
Missionsforening (6), Industrimissionen i Arme-
nien {0), Kherwara-Missionen (1), Luthersk Mis-
sionsforening (72), Porto Novo Missionen (0),
Stottesselskabet for Pakistans Kirke (0).

5) Mit Innerer Mission werden in Skandinavien die
Gruppen bezeichnet, die im deutschsprachigen
Bereich meist als ,,Gemeinschaften" bezeichnet
sind.

6) Die freikirchlichen Missionen sind: Apostolk Kir-
ke (47), Baptistsamfundets Ytremission (9) [diese
fiithet 2.T. die von der Neukirchener Mission in
Burundi begonnene Missionsarbeit fort], Danske
Pinsevazkkelses Ydremission (36), Danska Mis-
sionsforbunds Ydre Mission (8), Metodistkirkens
Verdensmission (5), Syvende Dags Adventistsam-
fundet (23).

7) Dansk Europamission (4), Dialogcentret (0),
Frelsens Her [Heilsarmee] (9).

8) Lerernes Missions Forening.

9) Sygeplejerskernes Missionsforbund.
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Buchbesprechungen

Wenn man bedenkt, welche Rolle Kritik an
den Institutionen einer freien Gesellschart
spielt und welches AusmaB sie unter Um-
stdnden erreichen kann, erreichen muf, um
ihrer gesellschaftlichen Kontrollfunktion ge-
recht zu werden, dann kommen evangelika-
le und fundamentalistische Gruppen in der
Bundesrepublik vergleichsweise ungescho-
ren davon. :

Der Grund dafiir ist nun keinesfalls darin
zu sehen, daB es an ihnen nichts zu kriti-
sieren gibt, sondern vielmehr darin, dag
ihre Aktivititen und Initiativen im Inland
oder auch in Ubersee von einer breiteren
Offentlichkeit bej uns eher selten wahr-
und noch seltener ernst genommen werden.

Kritik an evangelikalen und fundamenta.
listischen Organisationen allerdings zeigt
sich, wenn sie Uberhaupt auftaucht, gern
in zweierlei Art und Weise merkwiirdig,
Die eine Art findet sich meist in Berichten,
die fiir Tageszeitungen geschrieben werden,
deren Autoren Denkweisen und Strukturen
solcher Organisationen nur selten einiger-
maBen genau oder gar von innen heraus
kennen. Solche Art Kritik wirkt daher auf
Insider eher etwas naiv,

Die andere Kritik ist zwar seltener und
auch weniger naiv, hat aber dafiir gréBere
Wirkungen bej denen, die sie nicht nur
lesen, sondern sich ihre Argumente zu eigen
machen, auch wenn darin gar nicht echt
oder sogar manipulatiy argumentiert wird,
Diese Art der Kritik findet sich in der hier
besprochenen Publikation von Heinz Schul-
Ze,

Sie ist nicht die erste dieser Art. Da war,
iiberaus problematisch, vor einigen Jahren
schon ,,Die Frohe Botschaft unserer Zivili-
sation" (Herausgeber: Gesellschaft fiir be-
drohte Vélker, Géttingen und Wien 1979).
Was Heingz Schulz und andere hier nun zu-
Sammengestellt haben, Hest man zunichst
mit Stirnrunzeln, bald aber nur noch mit
fassungslosem Erstaunen.
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Um MiBverstindnissen vorzubeugen: Ich
leide nicht unter dem Bediirfnis, die mit
groBem Fleis zuwege gebrachte Arbeit eines
anderen herabzuwi.irdigen oder hdmisch zy
kommentieren. Auch ist Schulzes stédndiger
Hinweis auf die Tatsache, daB Evangelikale
und Fundamentalisten dazu neigen, korrup-
ten Regierungen in der Dritten Welt und
anderswo gegeniiber eher indifferent zu
bleiben, durchaus berechtigt, und die Kri-
tisierten titen gut daran, der Kritik zuzuy-
héren, wie immer sie auch ausfallen mag.
Aber: Wenn Kritik in einer Form vorge-
bracht wird, wie es hier geschehen ist, dann
beraubt sie sich selbst jeglicher Wirkung
auf denjenigen, an die sie sich richtet. Das
Ganze ist in der Tat so schlimm, daB es mir
bei der gebotenen Kiirze schwer fillt, Sym-
ptomatisches so herauszugreifen, dag ein
représentatives Bild vom AusmaB der Min.
gel entsteht, die Schulzes Arbeit kenn-
zeichnen.

Abgesehen davon, daB der Autor die Titig-
keit evangelikaler und fundamentalistischer
Organisationen in Deutschland als Griff
nach der Macht miBversteht und sie in ihren
diesbeziiglichen Mébglichkeiten vollig iiber-
schitzt, ist ausgeprégte Einseitigkeit ty-
pisch fiir die Auswah) seiner Fakten. Auch
besteht die Dritte Welt, von der im Unter-
titel die Rede ist, fast ausschlieBlich aug
Lateinamerika.

Zwar betont der Autor im Vorwort, es sei
nicht sein Anliegen, die Ausnahmen vorzu-
stellen, sondern die Regel (S.5). Gerade
das aber tut er dann in der Folge sténdig,

Vollig verwirrend sind die ,Kldrungsver-
suche zu Beginn“ (S5.7). Wenn ich nicht
gewubBt hitte, was die Begriffe »Fundamen-
talismus* und »evangelikal* bedeuten, wire
ich trotz grobtmoglicher Bereitschaft zum
Verstehenwollen nicht in der Lage gewesen
zu erkennen, was damit gemeint ist,

Immer widerwilliger folgt man den Ausfijh-
rungen des Autors, wenn man auf so merk-
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wiirdige Formulierungen st6Bt, in denen
von den ,,btsen, selbstherrlichen Ménnern
der Evangelischen Allianz und des Gna-
dauer Bundes* die Rede ist (S. 9), wenn man
sinnlose S#dtze lesen muB wie ,, ... fiir die
Mehrheit ist die Religion eine Bestitigung
ihrer Existenz als Individuum mit einer
ganz personlichen Erlosungsgeschichte in
der Ewigkeit" (S.60), oder salbungsvolle
wie dieser: ,,Viele der fundamentalistischen
Missionsgesellschaften sind Kinder der Kri-
se und die Frucht ihres Leibes ist krisen-
bringend® (S. 43).

Auffallend ist die geringe Sorgfalt, mit der
die Namen von Organisationen und Perso-
nen zitiert werden. Der ,,Gnadauer Bund*
(S. 9,14 usw.) heiBt erst gegen Ende richtig
»Gnadauer Verband®“ (S. 120), und ein in
die Schlagzeilen geratener amerikanischer
Fernsehprediger erscheint auf ein und der-
selben Seite als ,Jimmy Swaggart” und
»owaggard® (S. 87). Die Liste ist leicht fort-
zusetzen, es wimmelt von Beispielen.

Schwer fillt es auch, eine Abhandlung iiber
die Rolle des amerikanischen Prisidenten
im Rahmen des Themas ernstzunehmen, die
den Titel ,Ronnies Jesus-Mission* trigt
(S. 15). Hier ist das Niveau einer Schiiler-
zeitung erreicht.

Besonders bedenklich ist das Verfahren,
Tatsachenbericht und Kommentar nicht
deutlich erkennbar zu trennen oder von
Zitat zu Zitat zu springen, wobei der Zu-
sammenhang zuweilen vollig verloren geht
(S. 28). Einen in anderer Weise zusammen-
hanglosen Eindruck macht der Beginn der
Ausfiihrungen tiiber ,,Die elektronische Kir-
che® (S.23). Mitten in einer Buchbespre-
chung iiber dieses Phdnomen in den USA
und Lateinamerika erscheint das Signet des
(deutschen) Evangeliumsrundfunks, dann
wird das urspriinglich begonnene Thema
weitergefiihrt, um wiederum durch ein be-
langloses Photo, den AusriB des Programm-
zeitschrift-Titels des ERF und zwei vollig
nichtssagende Sétze iiber diesen, unter-
brochen zu werden.

Viel zu oft beniitzt der Autor unki_are Be-
griffe wie ,die nordamerikanische Erobe-
rung” (S. 7) oder, héchst seltsam im Zusam-
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menhang mit William Cameron Townsend,
die Konstellation ,,presbyterianische Adven-
tisten“ (S.44). Wer das wohl sein mag?

Problematisch sind die Verbindungen zwi-
schen Ereignissen und Fakten, die durch die
viel zu starke Verkiirzung von Informatio-
nen suggeriert werden, im Zusammenhang
mit Bildmaterial (S. 67) und mit Katastro-
phen (S.48). Im letzteren Fall muB ein
nichtinformierter Leser, der laut Vorwort
informiert werden soll, schlieBen, das ILV
selbst habe die Flugzeugabstiirze inszeniert.

Die Argumentation, wenn sie iiberhaupt ge-
fithrt wird, ist selten iiberzeugend (S. 33 ist
ein Graffito als ,starker Protest” gegen ein
christliches Hilfswerk bezeichnet), manch-
mal in eindrucksvoller Weise realititsfern:
Wie will der Autor im Ernst einer Mutter
aus den Slums von Lima, deren Kind anders
keinerlei Chancen hitte, oder gar einem
elternlosen Kind selbst einsichtig machen,
daB , Kinderpatenschaften. . .entwicklungs-
politisch abzulehnen* (S.57) und ,die Ar-
beit des Kinderhilfswerks Lima. . .europi-
isch ausgerichtet und nicht in die Struktur
der Basisorganisationen eingebunden‘* seien
(5.93)?

Selbst einfachsten MaBstiben fiir Wissen-
schaftlichkeit geniigt Schulzes Arbeit nicht.
Zitiert werden fast keine Primérquellen,
viel zu oft Berichte aus Zeitungen und Blit-
tern von hdchst begrenzter Bedeutung, mit
dem lZngst uniiblichen Kiirzel ,,a.a.0.” oft
weder auffind- noch nachpriifbar. Die im
Impressum als Mitherausgeber firmierenden
Organisationen, darunter besonders die stu-
dentischen, tdten daher gut daran, sich, falls
noch nicht geschehen, umgehend von der
insgesamt blamablen Publikation zu distan-
zieren.

Lothar Kiser

Dy, rer. nat. Lothar Kiser ist babilitierter Vél-
kerkundler und lebrt am Institut fir Vilker-
kunde der Universitit Freiburg i. Br.
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Gustav Menzel, Die Bethel-Mission, Aus
100 Jahren Missionsgeschichte. Neukirche-
ner Verlag etc., Neukirchen-Vluyn 1986, 658
S., geb., 65.— DM

Gustav Menzel, 1967 Missionsdirektor der
Rheinischen Mission bzw. der Vereinigten
Evangelischen Mission, hat mit seinem 1978
erschienenen Standardwerk , Die Geschichte
der Rheinischen Mission“ eine der griind-
lichsten Arbeiten liber die Geschichte einer
deutschen Missionsgesellschaft vorgelegt,
wenn man von der uniibertroffenen mehr-
béndigen Geschichte der Basler Mission ein-
mal absieht. Ihr stellt er nun die Geschichte
der Bethel-Mission zur Seite, die 1971 wie
die Rheinische Mission in der VEH aufging.
Man spiirt heraus, daf Menzel die Bethel-
Mission stirker aus sachlicher Distanz be.
schreibt als die Rheinische Mission, deren
Missionar in Sumatra er einst war.

Die Stidrke des Buches liegt im Detail, Aus
einem enormen Archivmaterial hat Menzel
nicht nur eine zusammenhingende Ge-
schichte aus einem GuB gemacht, sondern
zahllose zunichst unwichtig erscheinende
Einzelangaben diskutiert und belegt. Da-
durch ist das Buch nicht nur ein Gesamt-
entwurf, sondern zugleich zum FEinzelstu-
dium bestimmter Fragen und Personen ge-
eignet. Solche interessanten Einzelheiten
aufzufithren wiirde hier zu weit filhren,
Was sind also daneben die groBen Linien,
die Menzel verfolgt, gar die Linien, die das
Buch weit ilber die Bethel-Mission hinaus
interessant machen? Mir scheinen es drei
Problembereiche zu sein.

Der erste Problembereich ist die Frage nach
dem Verhiltnis von Kolonialismus und Mis-
sion. Der Weg von der urspriinglich kolo-
nialistisch gesinnten Evangelischen Mis-
sionsgesellschaft fiir Deutsch-Ostafrika zu
der von Bodelschwingh gepriigten Ostafrika-
Mission und dann Bethel-Mision geht iiber
viele Briiche und Einzelentscheidungen. Die
beiden Kriege zwingen die Mission, den
Afrikanern mehr Selbsténdigkeit zuzubilli-
gen, was dann schlieBlich auch als richtiger
Weg erkannt wird.

Der zweite Problembereich ist die theologi-
sche Ausrichtung. Angesichts der heutigen
Aufspaltung in ,.evangelikale” und , kirch.
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liche” Missionsgesellschaften in Deutsch.
land kann man hier die einzelnen Etappen
einer deutschen Missionsgesellschaft verfol-
gen. Die Diskussionen um Kirchenpolitik,
Schriftverstéindnis und Skumenische Orien.
tierung fithren zu tiefgreifenden Anderun.
gen, die jedoch nicht gradlinig verlaufen,
Menzel beschreibt diese Verdnderung zwar
aus der Sicht der heutigen VEM, aber so fair,
daB jeder aus der Diskussion lernen kann,

Der dritte Problembereich, bei dem Menzel
meines Erachtens sein Buch zu einem Hohe-
punkt bringt, ist die Mission unter dem
Nationalsozialismus. Die ganze verworrene
und komplizierte Situation wird deutlich.
Einerseits helfen Missionare die NSDAP im
Ausland aufbauen, wird die »wWende® wirm-
stens begriift. Altes kolonialistisches Ge-
dankengut lebt auf. Andererseits lehnt man
die Rassenlehre ab, und es gibt eben einen
Friedrich von Bodelschwingh. Man teilte die
Weltanschauung des Nationalsozialismus
nicht, erhoffte sich aber doch Verdnderun-
gen zum Guten von der neuen Regierung
und verkannte die Zeichen der Zeit total.
Wichtig sind auch Menzels iiber die Bethel-
Mission hinausgehenden Informationen zur
Mission unter dem Nationalsozialismus,

Ein spannend geschriebenes Buch, wie es
uns noch von mancher Missionsgesellschaft
fehit, !

Thomas Schirrmacher

*

Bruce Nicholls (Hrsg.), In Word and Deed,
Paternoster Press, Paperback 238 S,

Das Buch, im Auftrag des Lausanner Ko-
mitees fiir Weltevangelisation und der Welt-
weiten Evangelischen Allianz herausgege-
ben, enthdlt 9 Vortrige zum Thema des
Verhilinisses von Evangelisation und sozia-
ler Verantwortung, die anliBlich der «Con-
sultation on the Relationship between Evan-
gelism and Social Responsibilitys (CRESR)
im Jahr 1982 in Grand Rapids, Michigan,
gehalten wurden. Den Vortragstexten sind
jeweils kurze Zusammenfassungen des Her-
ausgebers Bruce Nicholls (Exekutivsekretsr
der Theologischen Kommission der World
Evangelical Fellowship) vorangestellt, ge-
folgt von einer kritischen Stellungnahme

[1938]



eines der Konferenzteilnehmer, die mehr-
heitlich evangelikale Fiihrerpersénlichkeiten
der Dritten Welt waren.

Kurze Zusammenfassung der Vortrige:

1. Die Perspektiven der Kirchengeschichte
von der Zeit des Neuen Testaments bis 1960.
Dr. Bong Ring Ro, Exekutivsekretir der
Asia Theological Association, untersucht
hier die verschiedenen Epochen der Kir-
chengeschichte hinsichtlich Lehre und Pra-
xis der Kirche in der Frage der sozialen Ver-
antwortung.

2. Eine kritische Beurteilung von gegen-
wiirtigen Perspektiven. Dr. Adeyemo, Ge-
neralsekretédr der Evangelischen Allianz von
Afrika und Madagaskar, beleuchtet einige
wichtige regionale und internationale Kon-
ferenzen der letzten zwei Jahrzehnte, die
das Denken der Evangelikalen in Fragen
der sozialen Verantwortung geprigt haben.
Adeyemo erkennt neun verschiedene Posi-
tionen zur Frage des Verh#ltnisses von
Evangelisation und soZialer Aktion, die von
Evangelikalen vertreten werden.

3. Die Suche nach einem neuen evangeli-
kalen Verstéindnis. Dr. David Bosch unter-
sucht zun#chst den EinfluB der Okumeni-
schen Bewegung und setzt sich dann selbst-
kritisch mit negativen Einflilssen auf das
soziale Engagement der Evangelikalen aus-
einander.

4, Wie weit geht Rettung in der Schrift? Die
Autoren Dr. R. Sider und Dr. J. Parker pri-
sentieren hier eine Studie iiber die Heils-
begriffe (salvation words) in AT und NT
und untersuchen ihre horizontale (soziale)
Verantwortung und vertikale (Evangelisa-
tion) Dimension fiir den, der Christus als
Herrn bekennt und Glied seiner Gemeinde
wurde.

5. Das Konigreich Gottes im Verhiltnis zu
Kirche und Welt. Dr. P. Johnston legt dar,
daB sich das Konigreich Gottes gegenwirtig
als Herrschaft Gottes im Leben seiner Kin-
der manifestiert und zwar auch in sozialen
Veréinderungen als Frucht eines erldsten
Lebens, es jedoch nicht mit diesen Ver#n-
derungen oder irgendeiner politischen oder
kulturellen Gruppierung von Menschen zu
identifizieren ist.

[1988]

6. Geschichte und Eschatologie: Evangeli-
kale Perspektiven. Dr. P. Kuzmic, Direktor
des Biblisch Theologischen Instituts Zagreb,
entfaltet hier die drei traditionellen Kon-
zepte liber das Millennium (postmillennia-
lism, amillennialism, premillennialism) und
zeigt, inwieweit diese die soziale Verant-
wortung und die evangelistische Zielsetzung
der Kirche geftrdert oder gehindert haben.

7. Eine biblische Auseinandersetzung mit
einigen philosophischen und theologischen
Systemen der Gegenwart. Dr. Beyerhaus
setzt sich in diesem Vortrag kritisch mit
dem messianischen Marxismus, der moder-
nen Wissenschaftsgldubigkeit und dem libe-
ralen Okumenismus auseinander und warnt
vor falschen Synthesen ohne biblischen
Glauben.

8. Evangelisation und soziale Verantwor-
tung — eine biblische Studie iiber Prioriti-
ten. Ausgehend von einer Untersuchung
der biblischen Begriffe Gemeinschaft, Bund
und Konigreich kommen die Autoren Vinay
Samuel und Chris Sugden zu dem Ergebnis,
daB die Diskussion iiber die Priorititen in
der Mission der Kirche nicht vom Konzept,
sondern vom Kontext der Mission bestimmt
sein muB.

9. Die Mission der Kirche in Theologie und
Praxis. Dr. C. Cho legt Akzentverschiebun-
gen hinsichtlich der sozialen Verantwortung
innerhalb der Evangelikalen Bewegung zwi-
schen den Kongressen 1966 in Berlin und
1974 in Lausanne dar. Als Modell fiir die
Mission der Kirche weist er auf den Dienst
Jesu und auf das Doppelgebot der Liebe hin
und folgert, daB es keinen Gegensatz zwi-
schen Missionsbefehl (Verkiindigung) und
dem Liebesgebot (soziale Aktion) geben
kann.

Die wachsenden Néte in unserer Welt und
der damit verbundene Druck besonders auf
den Missionar in Lindern der Dritten Welt,
aber auch auf die Kirchen im wohlhabenden
Westen, im Blick auf mehr sozialen Einsatz,
lassen das Thema der Konsultation von
CRESR besonders wichtig erscheinen. ,In
Word and Deed® bietet eine wertvolle Hilfe
in der Auseinandersetzung mit diesem Fra-

genkomplex. " .
Martin Weiss

Missionar der DMG in Kenia
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Schwer erhéltlich

Byang H. Kato, Biblical Christianity in
Africa. A collection of papers and addres-
ses. Achimota [Africa Christian Press] 1985,
54 S.

Die evangelischen Kirchen Afrikas zeichnen
sich ja dadurch aus, daB in ihnen die Zahl
der akademisch qualifizierten Theologen
noch geringer ist als in den anderen Kir-
chen. Ein Theologe, auf dem viele Hoffnun-
gen ruhten, war der Nigerianer Byang Kato,
Generalsekretir der Association of Evange-
licals of Africa and Madagascar (AEAM)
und zugleich Vizeprisident der World Evan-
gelical Fellowship. Sein plétzlicher Unfall-
tod machte diese Hoffnungen zunichte. Das
vorliegende Buch stellt fiinf Aufsitze und
Vortrige Byang Katos aus den Jahren 1973
bis 1975 zusammen und gibt lebendigen Ein-
blick in sein Bemiihen um eine bibeltreue
wissenschaftliche Theologie fiir Afrika. Das
Buch gehdrt zur Serie «Theological Per-
spectives in Africa», die von der Africa
Christian Press herausgegeben wird. Das
Buch kann fiir 10 DM bei der Redaktion
von em bestellt werden. Dariiberhinaus
lohnt es sich, ein Gesamtverzeichnis der
Africa Christian Press zu bestellen (49
Thornbury Rd, Isleworth, Middlesex, TW7
4LE, England [Inlandporto!] oder POB 30,
Achimota, Ghana).

Zeitschriften und Serien

Der Evangelical Missions Information Ser-
viee gibt verschiedene Zeitschriften fiir Mis-
sionare und Missionsinteressierte heraus.

Das Evangelical Missions Quarterly (EMQ),
vierteljihrlich je 116 Seiten, ist gedacht fiir
Missionare, Missionsleiter, Missiologen, Stu-
denten und haupt- und nebenamtliche Mit-
arbeiter der Gemeinde, die an der Weli-
mission interessiert sind ($ 10.95 pro Jahr).

Pulse (zweimal monatlich, je 8 Seiten) ist
ein Nachrichtenblatt mit knappen Nachrich-
ten, zusammengefaften Lénderberichten
und einer Analyse der Weltereignisse auf
ihre Bedeutung fiir die Christen und fiir die
Mission hin ($ 25 pro Jahr).

Der Missionary News Service (zweimal
monatlich, je 4 Seiten) ist ein Nachrichten-
dienst, der iiber die Entwicklung der Welt-
mission auf dem laufenden hilt.

Bestellungen und Bitten um Probeexemplare
bitte an die Autorin: Cora Moir, Evangelical
Missions Information Service, Box 794,
Wheaton, Illinois 60189, USA.

Verfasser

Martin Voegelin, 1973—77 Ausbildung im Predigerseminar St. Chrischona, danach Gemeinde-
dienst in St. Gallen und 1979—84 Jugendsekretir der Freien evang. Gemeinden in der Schweiz.
Seit 1985 Missionsleiter der Schweizer Allianz Mission, CH-8410 Winterthur, Wolfensbergstr. 47.

Dr. Thomas Schirrmacher, Studium der Theologie an der FETA Basel und in Kampen, Hol-
land (Promotion in Missionswissenschaft 1985), sowie der Religionswissenschaft, Ethnologie
und Volkskunde in Bonn. Fiir die Evangelische Gesellschaft fiir Deutschland 1982—86 in der
Inlandmission titig. Lehrauftrag fiir Missions- und Religionswissenchaft an der Freien Theo-
logischen Akademie in Giessen. Leiter des Instituts fiir Weltmission und Gemeindebau, Bonn

Breite Strafe 16, D 5300 Bonn 1.

Dr. Edvard Torjesen, 40 Jahre Missionsdienst mit TEAM (The Evangelical Alliance Mission},
davon 6 Jahre in der Mongolei und 16 Jahre in Taiwan. Seit 1980 Vertreter von TEAM fiir

Nordeuropa.

1984 Ph.D. International College, Los Angeles (unter Professor Edwin Orr).

2701 E. Mesquite Ave., JJ-175, Palm Springs, CA 92264, U.S.A.

Fleming Kramp, Sekretir des Dénischen Missionsrates, Dansk Missionsrad, Skt. Lukas Vej 13,

DK 2900 Hellerup (bei Kopenhagen).
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