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Aus meiner Sicht

Fehlplanung, oder: Siagen Missions-
werke am Ast, auf dem sie sitzen?

Denkansatz

Nach der Vorgabe durch den Missionsbefehl:
Machet zu Jiingern alle Volker, bedarf es eines
Rahmens fiir das Vorgehen. Das NT zeigt uns
dafiir die Gemeinde - als Instrument, nicht als
Endziel! So steht die Gemeinde mit der Mis-
sion in einer Wechselbeziehung: Mission fiihrt
zur Gemeinde — Gemeinde fiithrt zur Mission,
usw. Dieser Kreislauf wiederholt sich als Kon-
tinuum bis unser Herr wiederkommt.

Biblische Grundlagen

Die oft betonte Meinung, die Gemeinde miisse
die gesamte AuBenmission betreiben, wird
durch Wiederholung nicht richtiger. Dieses
Argument befiirwortet denominationelle Mis—
sion und erklirt unabhingige Missionswerke
fiir unbiblisch, ein Argument auf sehr schwa-
chen Fiilen. An welchem biblischen Modell
kann man sich denn orientieren?

Die Aussendung des Paulus und Barnabas
(Apg 13) gibt fir denominationelle Mission
kaum Fundament her. Im Gegenteil, sie unter-
stiitzt die Grundlage unabhingiger Werke.
Abgesehen von der augenscheinlich nicht er-
folgten Finanzierung durch die Gemeinde in

Antiochien, bekamen die Missionare auch kei-
ne Richtlinien oder Instruktionen mit auf den
Weg. Es wird im Verlauf der Reisen sogar
recht deutlich, daB sich die Apostel sehr
gemeindeunabhingig benahmen, Mitarbeiter
zuriickschickten (Apg 13,13), neue Mitarbeiter
einstellten (zB. Timotheus, der in Antiochien
nicht einmal bekannt war), ihre Gebiete,
Methodik und Zeiten selbst festlegten und die
Gemeinde lediglich informierten iiber das, was
der Herr durch sie getan hatte (Apg 14,26-28).
Da an dieser Praxis auch wihrend der fol-
genden Reisen nichts geiandert wurde, steht sie
Modell fiir freie Missionswerke, zumal sich
andere Apostel ebenso verhielten (zB. 1Kor
16,12; Gal 2,7-10). Hinzu kommt, bdaB die
Gemeinde der Ausgangsbasis in einem anderen
Kulturbereich liegt als die entstandenen Ge-
meinden mit unterschiedlichem Wertgefiige,
wie das Apostelkonzil (Apg 15) und der wie—
derholte Hinweis auf Frauen bei den griechi-
schen Gemeinden zeigen (Apg 16-17). Wie
hitte eine bodenstindige Gemeinde des einen
Kulturkreises auch im voraus Richtlinien fiir
einen anderen Kulturkreis ausarbeiten konnen?
Selbst im nachhinein gab es Streit dariiber, und
daran hat sich bis heute kaum etwas gedndert.

Zusammenarbeit heute

Die Schnittstelle zwischen Gemeinde und Mis—
sion heiBt heute fast ausschlieBlich: GELD. Die
Missionen, die mit einem Gemeindeverband als

Korntal.
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Hinterland gesegnet sind, haben dabei den
Vorteil, durch ihre Verkniipfung meinungsbil-
denden EinfluB in den Gemeinden ausiiben zu
konnen. Thnen stehen Moglichkeiten offen, an
der Missionsgesinnung ihres Verbandes mitzu—
wirken. Aber nutzen sie diese Chance?

Freie Missionswerke haben es vergleichs—
weise schwer, auf lokale Gemeinden einzuwir—
ken, sind sie doch angewiesen auf Einladungen,
die von vorn herein begrenzt sind durch das
Missionsverstindnis der einladenden Gemein—
deleitung, das an vielen Orten verkiimmert ist
in der Erwartung, daB ein Missionar nach
einem Lichtbildervortrag sein ganzes Pulver
verschossen hat und dariiber hinaus nichts zu
sagen weil. Wenn dann noch die Kollekte des
Abends mitgegeben wird, kehrt auch der Ge-
wissensfrieden wieder ein im BewubBtsein,
reichlich fiir die Missionierung der Welt getan
zu haben.

DaB Gemeinden so denken, diirfen wir ihnen
nicht veriibeln, denn der Schliissel zu dieser
Denkweise liegt bei den Missionen. Was tun
wir wirklich zur Verbesserung des Missions—
verstindnisses in den Gemeinden? Wie berei—
ten wir die Missionare auf ihre Gemeindedien—
ste vor? Sind die Missionare bei ihren Gemein-
debesuchen am Wohlergehen der Gemeinden
interessiert? Oder haben sie nur ihre finanzielle
Pflichterfiillung im Kopf und entledigen sich
des Auftrages als eines notwendigen Ubels?
Um es auf den Punkt zu bringen: Treten wir in
den Gemeinden als Segensbringer oder als
Geldholer auf?

Zukunftsperspektive

Wenn wir, die Missionen, nicht lernen, in Ge-
meinden Arbeit zu investieren zur Foérderung
der Missionsgesinnung, konnen wir zu Recht
der Ausbeutung bezichtigt werden. Wir werden
uns auch mit dem Gedanken vertraut machen
miissen, daB unser finanzielles Aufkommen
abmagert, da Kostensteigerung bei nicht wach-
sendem Hinterland den Spielraum einengt.
Information ist Bringschuld. Das hat die
Wirtschaft lange begriffen. Auch Mission ver—
liuft in unserem Lande nach marktwirtschaftli-
chen Gesichtspunkten mit Angebot und Nach-
frage. Wie ein Landwirt nicht ernten kann vor
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dem Si#en, sollte auch eine Mission nicht kas—
sieren vor dem Investieren.

Auxf bisherige Anfragen in dieser Richtung
innerhalb der AEM bekam ich den Hinweis,
daB fiir die Information die FHM in Korntal
zustindig sei. Welche Gemeinde kennt die
FHM, Komntal? Welche Gemeinde weill, was
dort geboten wird? Wie kann sie das erfahren,
wenn die FHM keine eigenstindige Werbung
machen darf? Werden die Gemeinden je von
der Existenz der FHM erfahren, wenn die Wer—
bung nur iiber AEM-Missionen lauft, deren
Missionare in den Gemeinden andere Interes—
sen haben als Information zum Wohle der Ge-
meinde?

Die Tendenz in der Mission geht deutlich in
Richtung Verkiirzung der Dienstzeit auf dem
Felde mit noch kiirzeren Heimatintervallen.
Das bedeutet aber noch weniger Zeit fiir ver—
trauensbildende MaBinahmen in den Gemein-
den. Wie kann Vertrauen wachsen ohne
Beriihrung?

Viele Gemeinden wissen ja nicht einmal,
daB es etwas iiber Mission zu wissen gibt jen—
seits des Dia—Vortrags. Hier muB unser Ansatz
liegen, wenn zusdtzliche Gemeinden fiir Mis—
sion erschlossen werden sollen. Es gilt,
Gebetsgruppen in den Gemeinden einzurichten
und zu organisieren. Es gilt, Pastoren zu iiber—
zeugen, daB keine Gemeinde durch die Mission
verarmt, weder wirtschaftlich noch geistlich. Es
gilt, Gemeindeglieder zu motivieren, sich auf
Glaubensrisiken einzulassen. Ich habe Ge-
meinden gefunden, die so wenig Kontakt zur
Mission hatten, daB sie nicht wuBten, was sie
mit ihren Missionskollekten machen sollten.
Wollen Sie diese Gemeinden alle uns iiberlas—
sen?

Karl-Heinz Klapprodt,
Vereinigte Deutsche Missionshilfe

Zitiert

"Was gibe es wohl zu lesen, wenn die Missio-
nare alles verdffentlichten, was WeiBle unter
Farbigen an Gemeinheiten und Ungerechtig—
keiten begangen haben?"

Christian Keyfer: Eine Papuagemeinde. Kassel 1929, 249
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Die Kontextualisierung der biblischen Botschaft

Die Bibel umfaBt eine lange historische Ent-
wicklung in einer Kultur, die weder als "west-
lich" noch "6stlich", weder als "nérdlich" noch
"siidlich" zu kennzeichnen ist - vielleicht am
besten als "zentral" bezeichnet werden kann.
Dessen ungeachtet ist sie der Mehrheit der
Kulturen, in denen sie bis heute noch unbe-
kannt ist, noch fremd. Und diese Kulturen
reprasentieren Ethnien mit zwischen 3000 und
4000 verschiedenen Sprachen, wenn unsere
bisherigen Kenntnisse einigermaBen zutreffen!

Jede Sprache ist eine Welt in sich, und nur
durch Sprache kann man Zugang zu einer Kul-
tur gewinnen. Sprache an sich spiegelt diese
Kultur bis zu einem gewissen Grad wider;
andererseits ist sie einem Wandel durch diese
Kultur unterworfen und ibt ihrerseits auch
einen bestimmenden EinfluB auf sie aus. Eben-
so befindet sich die Kultur eines Volkes stindig
in einem ProzeB der Verinderung - aufler in
den seltenen Fillen, wo ein Volk in vollstindi-
ger Isolation lebt. In dem Mafl wie auch die
entferntesten Winkel jedes Landes entdeckt
und besiedelt werden, wird auch die letzte
Gruppe eines solchen isolierten Volkes bald in
Kontakt mit der Auflenwelt getreten sein.

Wie kann die Gute Nachricht in den Kontext
dieser Volker iibersetzt werden? Die Wycliff-
Bibeliibersetzer erreichen dies zuerst und vor
allem durch das Mcdium der Sprache, die in
sich die gesamte Kultur tragt. Um es vorweg-
zunehmen: dies ist ein langer ProzeB, denn eine
Sprache zu erlernen, die der eigenen so sehr
fremd ist, auch mit der besten Vorbereitung,
die die Sprachwissenschaften anbieten konnen,
ist eine harte, langwierige, aber faszinierende
Aufgabe. Diese Tatsache hat aber auch ihre
positive Seite: nur sehr allméhlich wird ein
Volk den Eindringling kennenlernen, seine/ihre
Motive verstehen lernen und bereit sein, seine
Freuden und Leiden und seine Anschauungen
mit ihm/ihr zu teilen. Und nur wenn dies
geschieht, kann die Botschaft kontextualisiert
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und von dem Volk wirklich verstanden werden.

Es trifft zu, da einzelne Menschen aus vie—
len Sprachgruppen zweisprachig leben. Kénnen
wir nicht durch ihre Vermittlung kontextuali-
sieren, ohne durch den mithsamen ProzeB des
Sprachelernens gehen zu miissen? Das wird oft
versucht, aber es kann nur unter ganz bestimm-
ten idealen Voraussetzungen gelingen. Nehmen
wir den Fall eines Theologiestudenten in einer
theologischen Ausbildungsstitte in Afrika, de—
ren Unterrichtssprache Englisch ist. Seine ge-
samte Schulbildung erhielt er in Englisch und
war zu diesem Zweck einen groBen Teil seines
Lebens nicht bei seiner Familie. Er versteht
seine Muttersprache noch und weifl auch noch
ziemlich viel von seiner Ursprungskultur -
oder sollen wir sagen von der Kultur seiner
Familie? Aber je weiter er in seiner Ausbildung
fortschreitet, desto weniger ist er ein lebender
Bestandteil jener Kultur. Seine Wertvorstellun—
gen werden mehr von seiner Ausbildung als
von seiner Familie gepragt. Jetzt studiert er die
hebriische Sprache und Kultur und erarbeitet
sich viel Wissen aus der Bibel und iiber sie.
Und doch ist er damit noch nicht befdhigt, die—
ses Wissen fiir sein eigenes Volk zu kontextua-
lisieren. Das erfordert eine Vision und einen
Unterricht, wie er an einem theologischen
Seminar selten erteilt wird, weder im allgemei-
nen Uberblick, noch als Anleitung fiir seine
spezielle Sprachgruppe und Kultur, die ja sei-
nen Lehrern nicht bekannt ist.

Kontextualisierungstraining

Welches Training braucht man nun, um zur
Kontextualisierung fihig zu sein? Hier ist es
sinnvoller, konkrete Fille zu bedenken. Der
Fremde, der in eine ihm fremde Kultur hinein
kontextualisieren will, muf8 damit beginnen, die
Sprache zu lernen. Die beste Vorbereitung
dafiir bieten ein oder mehrere Kurse, die vom

Seminar fiir Sprachmethodik (SIL) und den
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Wycliff Bibeliibersetzem (WBU) speziell zu
diesem Zweck angeboten werden. AuBerdem
gibt es auch Orientierungskurse, die ihn so nah
wie moglich an sein zukiinftiges Umfeld fith-
ren. WBU bietet zum Beispiel in Afrika einen
Afrika—-Orientierungskurs an. Als nichstes muf}
der Ubersetzer sich in eine Situation vor Ort,
am besten in einem Dorf, einleben, wo er leicht
Freundschaften schlieBen und sich den Men-
schen gleichzeitig bekanntmachen kann. Er
muf die Sprache so lange lernen, bis er alles,
was er sagen will, auch ausdriicken kann und
den Unterhaltungen der Menschen mit ihm und
untereinander folgen kann. Indem er am Dorf-
leben teilnimmt und sich mit seinen Freunden
im Dorf ausfiihrlich unterhilt, lernt er viel iiber
ihr Denken.

SIL-WBU arbeitet ausschlieBlich in Spra—
chen, in die das Wort Gottes noch nicht iiber-
setzt wurde. Und diese Ubersetzung verkorpert
dann die bestmdgliche Kontextualisierung zu
diesem Zeitpunkt. Um Ubersetzen zu konnen,
reicht es nicht aus, zwei Sprachen gelernt zu
haben oder die biblischen Sprachen gut zu
beherrschen. Es gibt ein ganzes Regelsystem
von Ubersetzungsprinzipien, die bei einer ef-
fektiven Ubersetzungsarbeit angewandt werden
miissen. Und genau diese Prinzipien braucht
der afrikanische Theologiestudent dringend,
bevor er bereit und fahig ist, seinen Beitrag zur
Kontextualisierung der Guten Nachricht in sei-
ne eigene Sprache und Kultur zu leisten.

Ein Ubersetzungsprinzip

Zur Verdeutlichung mdochte ich nur eines dieser
Prinzipien anfilhren: Die urspriingliche Bot-
schaft wurde im "Kleid" einer bestimmten
Sprache iibermittelt, in einer bestimmten Kul-
tur, durch einen bestimmten Autor fiir eine be—
stimmte Gruppe von Horem oder Lesern.
Sowohl der Autor als auch seine Zuhorer hatten
eine Menge Allgemeinwissen und Vorausset-
zungen gemeinsam, weil sie sowohl die gleiche
Sprache als auch dieselbe Kultur teilten und
iiberdies auch noch Zeitgenossen waren. All-
gemeinwissen und Voraussetzungen schlagen
sich in diesen Texten eher implizit als explizit
nieder, da Selbstverstindlichkeiten normaler—
weise nicht ausgesprochen werden.
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Obwohl der Autor der wurspriinglichen Bot-
schaft identisch bleibt, dndert sich im Uberset-
zungsprozeB doch das Zielpublikum, wenn
dieselbe Botschaft in eine andere Kultur kon-
textualisiert wird. Und dieses neue Publikum
hat andere Hintergrundinformationen und an-
dere Denkvoraussetzungen als der Fremde (der

Der Autor und seine Zuhorer
hatten eine Menge
Allgemeinwissen und
Voraussetzungen gemeinsam,
die nicht ausgesprochen
wurden

Missionar) oder sogar als das zweisprachig und
im Ausland ausgebildete Mitglied derselben
Sprachgruppe (der afrikanische Theologiestu—
dent). Deren Denkvoraussetzungen unterschei-
den sich auch von jenen der Autoren der Bot-
schaft, die der Missionar iibermitteln will. In
dieser Situation treffen also drei Kulturen auf-
einander: die des biblischen Autors - die
Ursprungskultur; die des Missionars — die ver—
mittelnde Kultur; und die neue Zielkultur. Der
Missionar versucht, den Graben zwischen dem
biblischen Autor und seinen Zuhérern zu iiber-
briicken.

Um diese Briicke iiberhaupt bauen zu kon-
nen, muB} er sein neues Publikum verstehen
lemnen, wobei er deren Denkvoraussetzungen
keinem Buch entnehmen kann. Diese neuen
Erkenntnisse kann er nur dann gewinnen, wenn
er bei und mit ihnen lebt. Wenn er dann die
Botschaft iibersetzt, mufl er viele Informatio—
nen, die der Autor unausgesprochen im Hinter—
grund lieB, weil seine damaligen Zuhorer Be-
scheid wuBten, jetzt aussprechen und verdeut-
lichen. Er muBl die notwendigen impliziten
(und Hintergrunds-) Informationen, die der
Autor iibermitteln wollte, zuriickgewinnen und
die zum Verstehen der Botschaft notwendigen
Kenntnisse aussprechen.

Dieses Prinzip kann leicht an einem Beispiel
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aus der Ibaloi—Sprache (Philippinen) darge-
stellt werden, wenn man die ziemlich wortge—
treue Ubersetzung einer Ibaloi-Geschichte
niher betrachtet:

Einer der Finder [eines Teils des vergrabenen Geldes]
war Juan B. Sie kamen nachts zu seinem Haus, und er
"tat—kapi—fiir-es" in jener Nacht in seinem Haus in
Salakoban. Ja, in seinem Haus war es, wo er "kapi—
fiir—es—tat."1

Am nichsten Morgen, als sie den Kopf aBen, fiel
der frische Kieferknochen herunter. Und er war nicht
geneigt, als er fiel, sondemn ziemlich aufrecht und
zeigte nach Osten. Als die alten Frauen das sahen,
sagten sie: "Tu-es—ein—zweites—mal. Vielleicht sa-
hen-sie—es—nicht-als—ausreichend—-an." Ja, Juan
"tat—kapi—fiir-es—ein-zweites—mal."

Fiir die Ibaloi reicht dieser Text zum Verstind-
nis vollig aus und iibermittelt klar und deutlich
seine Botschaft. Uns jedoch fehlen so viele
Hintergrundinformationen, da wir nicht ein-
mal ansatzweise die Geschichte verstehen kon-
nen, viel weniger mogliche Auswirkungen.
Kontextualisierung beginnt jedoch damit, die
Botschaft iiberhaupt zu verstehen!

Um jenes Verstehen zu erreichen, muB eine
gewisse Menge an Hintergrundinformationen
eingefiigt werden, wie in der folgenden Uber-
setzung desselben Textes:

"Einer der Finder [eines Teils der vergrabenen
Geldes] war Juan B. Sie kamen damit nachts zu sei-
nem Haus, und er feierte in jener Nacht in seinem
Haus in Salakoban das Fest des Kapi mit einem
Schwein als Zahlung an die Ahnengeister. Ja, es war
in seinem Haus, wo er das Fest des Kapi dafiir feierte.

Am nichsten Morgen, als sie wie gewdhnlich
nach Festen ein gemeinsames Dorffriihstiick hatten,
fiel der frische Kieferknochen des Schweines, das am
Abend zuvor geopfert worden war, vom Dachvor-
sprung des Hauses, wo er traditionell aufgehangt
wird. Er fiel nicht waagrecht, sondem eher senkrecht
herunter und zeigte dann nach Osten, wo die Ahnen—
geister wohnen. Als das die alten Frauen sahen,
betrachteten sie es als schlechtes Vorzeichen und
mahnten: "Feiere noch einmal das Kapi — Fest. Viel-
leicht betrachten die Ahnengeister das Schwein, das
Du ihnen geopfert hast, als nicht ausreichend." Und
ja, Juan feierte zum zweiten Mal Kapi dafiir."

Wihrend auch diese erweiterte Ubersetzung

1 Beispiel von Lee Ballard, ztiert in: M. L. Larson:
Meaning Based Translation, University Press of America,
1984, 459-460.
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nicht alle unsere Fragen beantwortet, die zum
Verstindnis nétig wiren, hilft sie uns zumin-
dest, die Situation ansatzweise zu erfassen, so
daB wir dem Geschehen folgen kénnen. Dieses
Beispiel verdeutlicht nur eines der vielen
Ubersetzungsprinzipien, die uns heutzutage zur
Verfiigung stehen, um die alte universale Bot—
schaft so in eine neue Sprache zu fassen, daBl
die Sprecher jener Sprache ihren Inhalt ver—
stehen konnen, ohne Griechisch oder Hebrdisch
zu beherrschen oder Spezialisten in jiidischer
Kultur und jiidischem Denken sein zu miissen.

Verstindnisprobleme

Eines der groBten Hindernisse bei dieser Auf-
gabe ist die Schwierigkeit, die Zielsprache
wirklich zu verstehen, und zwar sowohl in ihrer
Struktur als auch in ihren idiomatischen Wen-
dungen. Das trifft nicht nur auf den Missionar
aus dem Ausland zu, sondern auch auf den
Afrikaner, der gleichzeitig mit der Kultur sei-
ner Familie vertraut ist, aber auch mit dem
Denken und Handeln der ehemaligen Koloni-
almacht seines Landes, und doch nirgends ganz
zu Hause ist. Im folgenden nur ein Beispiel der
komplizierten Unterschiede zwischen hidufig
gebrauchten Umgangssprachen und einigen
afrikanischen Sprachen:

In Ghomala', einer Sprache, die in Kamerun
verbreitet ist, gibt es ein ungemein differen—
ziertes Pronominalsystem. Jedesmal, wenn wir
das Pronomen "wir" verwenden, muB} ein Gho-
mala' Sprecher genau wissen, wie sich die
"wir"~Gruppe zusammensetzt, da er sieben un—
terschiedliche Bezeichnungen mit jeweils
unterschiedlichen Bedeutungen besitzt. Bezieht
die "wir"-Gruppe nur den Sprecher und seine
Gruppe ein? Oder bezeichnet sie den Sprecher
und einen der Adressaten? Oder den Sprecher
und mehrere Adressaten? Oder den Sprecher
und einen nicht Anwesenden (eine dritte Per—
son)? Oder mehr als nur eine dieser zwei Kate—
gorien? Oder vielleicht sogar den Sprecher,
einen Horer und eine oder mehrere dritte Per—
sonen aus jeder dieser drei Kategorien? Um
Ghomala' korrekt sprechen zu koénnen, muf
jede dieser Situationen genau gekennzeichnet
werden, sonst konnen die Leute nicht verste—
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hen, wer mit wem etwas an wem tut. Und diese
Information ist die grundlegende Vorausset-
zung fiir ein Verstehen der Botschaft.

Die grammatischen Systeme der Ursprungs—
sprachen (Griechisch oder Hebriisch), die
Hauptumgangssprache (Verkehrssprache eines
Landes) und die Zielsprache, in deren Kontext
hinein die Botschaft ibersetzt werden soll,
miissen vom Ubermittler der Botschaft gut be-
herrscht werden. Er mufB selbst die Botschaft
klar verstanden haben, um sie dann unmiBver—
stindlich und unverfilscht in der Zielsprache
zum Ausdruck bringen kdnnen. Als zum Bei-
spiel die Missionare in einem Dorf in Benin
Jesus mit "Ich bin der Weg" zitierten, reagier—
ten die Horer so darauf: "Wenn Jesus sagt, daB
ihr der Weg seid, dann werden wir euch fol-
gen." Die Missionare standen vor einem lingu—
istischen Problem, das durch linguistische For—
schungen gelbst werden mufte.

Ein anderer wichtiger Aspekt dieses Prozes—
ses ist der korrekte Gebrauch des Wortbestan—
des und der idiomatischen Wendungen, die die
Botschaft vermitteln sollen. Zum Beispiel kann
in vielen westafrikanischen Sprachen das Wort
fiir "Glauben" als "Zustimmung durch Worte"

"Wenn Jesus sagt, daB} ihr
der Weg seid, dann werden
wir euch folgen."

iibersetzt werden, als "Ja sagen zu Gott". Das
Problem liegt darin, daB verbale Zustimmung
nur ein Akt der Hoflichkeit ist und nicht not-
wendigerweise Glauben oder Vertrauen fordert,
und noch weniger Gehorsam dem Gesprichs—
pariner gegeniiber, dem man zustimmte! Es
1dBt sich leicht einsehen, welche MiBverstind-
nisse der Botschaft auftreten konnen, wenn der
Wortschatz mangelhaft eingesetzt wird. In
einer westafrikanischen Sprache wurde die
"Gnade Gottes" lange Zeit als "Unkrauter Got-
tes" iibersetzt — verursacht wahrscheinlich
durch eine urspriingliche Verwechslung von
"grace = Gnade" und "grass = Gras, Unkraut"
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(in jenem Land ist Englisch die "europdische .
Sprache").

Wihrend der Kontextualisierung des Evan-
geliums fiir die Kaingang-Indianer in Brasilien
ereignete sich ein groBerer Durchbruch, als wir
endlich einen Ausdruck fanden, der "Siinde"
korrekt wiedergab. Im zweiten Jahr unserer
Arbeit in diesem Stamm wiederholte unser
Lehrer tiglich seine wichtigste Frage: "Warum
muBte Jesus, der so ein guter Mensch war,
sterben? Keine Erklarung stellte ihn zufrieden
- wir waren in der Tat sehr durch unseren klei—
nen Wortschatz eingeschrénkt: Siinde, Stell-
vertretung, Sithne waren nie ein Gesprichsthe-
ma in einem Kaingang-Dorf gewesen und exi—
stierten deshalb auch nicht als griffbereite for-
mulierte Wendungen. Wihrend wir intensiv
nach einem Wort fiir "Siinde" suchten, brachte
Pedrinho, der Lehrer, den Begriff fo én
"begehren" — genau der richtige Begriff, um
das Zehnte Gebot zu iiberseizen. Kaum hatte er
das gehort, fragte er entgeistert: "Haben wir
schon Gottes Wort gebrochen, wenn wir nur
das begehren, was unser Nachbar besitzt?"
Gottes Wort brechen, Gottes Gebot nicht
gehorchen, was fiir eine treffende Bezeichnung
fiir Siinde. Fiir die Kaingang—Indianer bedeutet
diese Wendung: Gott hat gesprochen (die Hei-
ligenbilder, die sie Gott nannten, konnten nicht
sprechen). Gott hat ein Gesetz erlassen, dem
wir Rechenschaft schuldig sind. Wir haben
dieses Gesetz gebrochen und miissen deshalb
eine schwere Bestrafung erwarten.

In derselben Woche, in der Pedrinho diesen
neun gepragten Ausdruck fand, stieBen wir noch
auf ein anderes wichtiges Wort, das fiir "an un-
serer Stelle". Und nun konnten wir erkliren:
"Wir haben Gottes Wort gebrochen. Deshalb
miissen wir sterben. Aber Jesus starb an unserer
Stelle, so daB wir leben konnen." Pedrinho
freute sich sehr iiber diese Erklirung und war
prompt der erste, der diese Botschaft des Frie-
dens annahm und die verwandelnde Kraft Got—
tes in seinem Leben erfuhr. Sein neuer Glaube
wurde bald schwer auf die Probe gestellt — und
er bestand sie glanzend. Jahrelang war er fiir
seine Stammesgenossen wie ein AusgestoBe-
ner, aber endlich erlebte er die Vollendung des
Neuen Testaments und den Aufbau einer
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lebendigen christlichen Gemeinde. Heute erin-
nern sich jene, die ihn kannten, mit grofler
Achtung an ihn, als an den einen, der 16 Jahre
lang stark blieb, bevor andere wie er "in Jesus
eintraten."

Ideophone

Auf der Suche nach den richtigen Begriffen
muB jedes Wort sorgfiltig nach der Grundbe—-
deutung und den erweiterten Bedeutungen, aber
auch nach den Assoziationen, die dieses Wort
weckt, iiberpriift werden, um herauszufinden,
ob es sich als Vehikel fiir die beabsichtigte
Bedeutung eignet. Die Sprache iiberrascht uns
manchmal, indem sie uns Worte bietet, die die
Botschaft gelungen wiedergeben, obwohl uns
eigentlich das Wissen fehlte, nach ihnen Aus-
schau zu halten. Afrikanische Sprachen bieten
zum Beispiel eine Fillle von Ideophonen, von
Worten, die in den Kopfen der Horer Bilder
malen. Sie unterscheiden sich meistens von der
iibrigen Sprache und enthalten oft auch Laute,
die nur in diesen Bildworten vorkommen. Aber
sie sind sehr ausdrucksfihig und umfassen in
einem kurzen Wort eine ansonsten langwierig
zu erklirende Bedeutung. Betrachten Sie das
folgende fiinfzeilige Gedicht. Jede Zeile, auBer
der letzten, enthdlt nur ein Ideophon. Dieses
Gedicht wurde von einem Gbaya (Zentralafri—
kanische Republik) nach dem Mord an John F.
Kennedy verfaBt:

vir vir Regenbringender Sturm
'bar 'bar Verwiistung durch Sturm
'but herabstiirzender Baum
wéngbérée Totenstille nach dem Sturm

gasa te gbina ein groBer Baum ist gefallen
Der richtige Gebrauch solcher Ideophone -
oder idiomatischer Wendungen - verstirkt die
Kontextualisierung, macht die Botschaft klarer
und natiirlicher und damit leichter versténdlich.
Die Ubersetzung des ganzen NT und
schlieBlich auch der gesamten Bibel ist eine
andere Moglichkeit der Kontextualisierung.
Wir wissen namlich oft nicht, welches bibli-
sche Buch wir fiir unsere Zuhorer als wichtiger
ansehen sollen, da wir ihre Denkvoraussetzun—
gen nicht kennen. Einer Indianergruppe in
Mexiko verschaffte der Hebrderbrief die ent-
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scheidende Information: die Priester des alten
Glaubens werden durch Jesus iibertroffen.
Einer Sprachgruppe in Neuguinea war die Ge—
schichte wichtig, in der Jesus durch seinen
Speichel heilte (Joh 9). Ihre Heiler verwenden
immer Speichel, tatsichlich werden die Heiler
als "Spucker" bezeichnet - aber sie hatten noch
nie von einem gehor, der auf diese Weise
Blindheit heilen konnte! Fiir sie war das der
Beweis fiir die Gottlichkeit Jesu.

Kontextualisierung und praktische Hilfen

Einen wichtigen Bereich des Kontextualisie—-
rungsprozesses bildet auch die Hilfe in ganz
konkreten praktischen Anliegen. Eine Mog-
lichkeit wire zum Beispiel, ihre bisher nur
miindliche Sprache in schriftliche Form zu
bringen. Auch dabei sind linguistische Prinzi-
pien entscheidend wichtig, um den besten Weg
zur Verschriftlichung zu finden. Das Schreib-
system sollte leicht erlernbar sein. Deshalb
muB es der Sprache korrekt entsprechen und
dem eigenen Sprachverstandnis der Betroffe—
nen enigegenkommen. Sobald ein gutes
Schreibsystem gefunden wurde, sollten einige
Leute versuchen, es sich anzueignen. Aus die-
sem Grund bendtigt man auch pidagogisches
Material. Die ersten Leser brauchen dann
leichtverstandliche Literatur, entweder ge-
druckt oder fotokopiert. AuBerdem miissen
Lehrer ausgebildet werden, bevor groBange-
legte Alphabetisierungskampagnen organisiert
werden konnen. Das Bemiithen um Alphabeti-
sierung iiberzeugt oft die Menschen, daB sie
uns wichtig sind, und wir stellen beispielhaft
die Liebe Gottes zu ihnen dar. Bei der Uber—
gabe des Neuen Testaments an die Kaingang—
Indianer formulierte es eine Kaingang-Frau so:
"Wenn Du uns irgendeinen Rat gibst, wissen
wir, daB Du die Wahrheit sagst, weil Ihr es
wart, die mit dem Schulsystem in unserer
Sprache angefangen haben. Das war die beste
Hilfe, die wir je erfuhren.”

Kontextualisierung durch Ubersetzung

Wie geht nun WBU den Kontextualisierungs-
prozeB an? Zuerst und vor allem durch das
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Ubersetzungsprogramm. Die Grundkenntnisse
fir diese Aufgabe (Bibelkunde, Biblische
Sprachen, Linguistik, Ubersetzung, Anthropo-
logie, Anpassung) werden durch regelmiBig
stattfindende Workshops ergénzt. Deren The-
men lauten unter anderen: Spracherwerb,
Sprachanalyse, Verschriftlichung der Sprache,
Erstellen von Lehrmaterial zur Alphabetisie—
rung, kulturelle Aspekte der Zielsprache,
Ubersetzung, Einfiihrung in die grundlegenden
Ubersetzungsprinzipien oder Ubersetzung ein-
zelner biblischer Biicher. Meistens nimmt der
Ubersetzer gemeinsam mit seinen Sprach- und
Ubersetzungsmitarbeitern teil, so daB sie als
Team davon profitieren.

Die Ubersetzung selbst kann in unterschied—
lichen Graden der Zusammenarbeit mit dem
Mitiibersetzer erfolgen. In manchen Situationen
arbeitet der Missionar mehr als Berater fiir den
einheimischen Ubersetzer. Im allgemeinen
wird die Ubersetzungsarbeit durch Alphabeti~
sierungsaktionen oder andere Gemeinschafts—
projekte je nach Ausgangssituation flankiert.
Die "klassische" Missionsarbeit der Lehre und
der Verkiindigung gehort nicht ins Pflichtpro-
gramm fiir den "auslindischen Missionar",
sondern vielmehr in den Verantwortungsbe-
reich der einheimischen Christen, die durch die
Ubersetzungsarbeit gewonnen wurden. Tat-
sichlich bietet die Ubersetzungsarbeit eine
intensive biblische Schulung fiir den einheimi-
schen Ubersetzer, die ihn auf leitende Aufga-
ben in der Gemeinde vorbereitet.

Ist die Ubersetzung des Neuen Testamentes

und der Bibel einmal abgeschlossen, muB sie
natiirlich auch verbreitet werden. Fiir die jiin—
gere Generation kann dies durch Leseklassen
geschehen, aber die Alteren miissen die Bot-
schaft miindlich héren - vielleicht auf Kasset—
ten, durch Lieder und Auswendiglernen.
Griindliche Untersuchungen dariiber, wie die
Verbreitung der Bibel am besten statifinden
kann, werden laufend erarbeitet, da es in die-
sem Bereich oft Schwachpunkte gibt, iiber die
wir uns noch nicht allzulange im klaren sind.

SIL-WBU veroffentlicht eine Reihe von
Notes On - Studies. Die bearbeiteten Teilbe-
reiche zeigen deutlich, wie weit das Feld ist,
auf dem die Kontextualisierung in Angriff
genommen wird:

- Studien zur Linguistik

- Studien zur Anthropologie

- Studien zur Ubersetzungsarbeit

- Studien zur Alphabetisierung

- Studien zu Verbreitung und Gebrauch

der Bibel
- Studien zum Bereich "Ubersetzung und
Computer" .

Auch wenn betrichtliche Anstrengungen un-
ternommen werden, um alle Sprachgruppen zu
erreichen, scheint die Aufgabe immer noch
unabsehbar zu sein — mit unserem erweiterten
Wissen wichst auch die Zahl der noch uner—
forschten Sprachen ohne Bibeliibersetzung.

Ubersetzung und Uberarbeitung
nach Notizen von Ursula Wiesemann durch
Friedhilde Stricker

Dunkel um Dorothy Carey?

H. Miriam Ross

Ubersetzt aus: Evangelical Missions Quarterly Vol. 28 No. 4, October 1992, S. 360ff. von

Friedhilde Stricker

Konnen wir aus dem Leben Dorothy Careys,
der Analphabetin und die letzten Jahre ihres
Lebens psychisch kranken Ehefrau William
Careys, Bedeutsames lernen? Ich meine: Ja.
"Ungebildet", "phantasielos", "sie hatte we-
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der den Mut noch die Kraft, Entbehrungen zu
ertragen,” so charakterisierten die Biographen
Williams seine Frau Dorothy, die sich anfangs

hartnickig geweigert hatte, 1793 mit ihm nach
Indien zu gehen und die in spéteren Jahren bis
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zu ihrem Tod psychisch krank auf der Missi-
onsstation in Serampore lebte.

Wer war dieser fast unbekannte Mensch am
Rande der Missionsgeschichte? Sind die Bio-
graphen ihres Mannes auch ihr gerecht gewor—
den? Ist ihre Lebensgeschichte fiir uns rele-
vant? Was fiir ein Mensch war sie eigentlich?

Die junge Dorothy Plackett erhielt nur eine
bruchstiickhafte Schulbildung. Maidchen aus
ihrer sozialen Schicht hatten in jener Zeit nur
selten Zugang zum Bildungssystem, selbst
wenn im eigenen Dorf eine Schule stand. Es
war deshalb nicht verwunderlich, daB sich we-
der Dorothy noch ihre Brautjungfer am Hoch-
zeitstag — es war der 10.7.1781 - ins Heirats—
register eintragen konnten.

Wir fragen uns wahrscheinlich, wie Carey
eine solche Wahl hatte treffen konnen. Was
faszinierte ihn, einen Mann mit aktivem, ana-
lytischem Verstand und einer unstillbaren
Neugierde auf seine Umwelt, an Dorothy? Ein
Biograph, S. Pearce Carey, stellt fest, da8

Dorothy war zwar Analphabe-
tin, aber keine schlechte Wahl

"Dorothy zwar Analphabetin war, aber keine
schlechte Wahl. Sie kam aus einer puritani—
schen Familie; ihr Vater war der Leiter der 6rt—
lichen Versammlung der 'Dissenters', bei denen
Carey aktives Mitglied war. Damals war Carey
noch davon iiberzeugt, als Schuhmacher ein
eifriger Diener Christi sein zu sollen. Noch sah
er nicht die Harten und Entbehrungen seines
Missionarslebens voraus."

Allmihlich zeichneten sich jedoch Verdnde-
rungen in seiner Lebensplanung ab. Carey
begann, in verschiedenen Dorfern zu predigen.
Um seine wirtschaftliche Situation zu verbes—
sern, zog er mit seiner Familie nach Moulion
um, wo er zwei Jahre spater ordiniert wurde.
1789 folgte ein Umzug nach Leicester. Dort
war er ganztags als Lehrer titig, arbeitete ne—
benberuflich als Schuhmacher und predigte
sieben Mal in einem Zeitraum von zwei Wo-
chen. In dieser Zeit festigte sich in ihm die
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Erkenntnis, eine Berufung zu den "Heiden" in
Ubersee zu haben.

Wir wissen wenig iiber das Familienleben
der Careys in England. William taufte seine
Frau 1788. Sie gebar ihm sechs Kinder, von
denen zwei im Alter von zwei Jahren starben.
Stindig befand sich die Familie in finanziellen
Schwierigkeiten, so daB sie sich oft nicht ein—
mal die notigsten Lebensmittel leisten konnten.
Wir haben auch keinen Einblick, in welchem
AusmaB William seine Frau an seinen geistigen
und geistlichen Interessen teilhaben lieB.

Sicher ist jedenfalls, daB er seine Anliegen
mit seinen Amtskollegen besprach und da8 er
sich ein Jahr nach der Ver6ffentlichung seiner
Schrift "Untersuchung" als Missionar nach
Indien meldete. Er sollte Dr. John Thomas be-
gleiten, einen Chirurgen, der schon fiir die
Ostindische Kompanie gearbeitet hatte.

Zuerst weigerte sich Dorothy - im achten
Monat schwanger — mit ihm zu gehen. Anfangs
war sie den Bitten Careys gegeniiber unzu-
génglich. Als jedoch ihre Abreise durch einen
Krieg um sechs Wochen verschoben wurde,
reagierte sie schlieBlich auf die diisteren Pro—
phezeiungen von Dr. Thomas, der ihr die Kon-
sequenzen vor Augen stellte, falls sie ihrem
Mann nicht folgen sollte. Sie lenkte nur unter
der Bedingung ein, daf§ ijhre jiingere Schwester
Catharine sie zur Unterstiitzung ihrer Familie -
der kleine Jabez war inzwischen drei Wochen
alt — begleiten sollte.

Dorothys Widerstand gegen ihr Leben als
Missionarsfrau lieB wihrend der beschwerli-
chen Seereise, die vom 13. Juni bis zum 13.
November 1793 dauerte - fast fiinf Monate
ohne festen Boden unter den Fiilen und zwei
Monate ohne auf ein anderes Schiff zu treffen —
nur wenig nach.

In Indien setzten sich die Entbehrungen in
unverminderter Hirte fort. Wihrend der ersten
sechs Jahre zog die Familie von Ort zu Ort,
wihrend Carey versuchte, eine Missionsstation
aufzubauen. Sie hatten selten oder gar keinen
Kontakt mit anderen Europaem, auch nicht mit
Dr. Thomas. Haufig fehlte ihnen das Notigste
zum Essen und ein Dach iiber dem Kopf. Oft
schwebten sie in Lebensgefahr, wenn sie
Hochwasser fithrende Fliisse durchquerten oder
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auf Tiger und Schakale trafen. Sie litten an
Malaria, Durchfall und anderen Tropenkrank—
heiten. Sechs Monate nach der Landung in In-
dien verlieB Catharine ihre Schwester, um
einen Englénder zu heiraten, der bei der Ostin-
dischen Kompanie beschiftigt war. Im gleichen
Jahr starb auch der fiinfjahrige Peter Carey.

Es brach zu viel iiber sie herein. Dorothy
begann 1798, kurz vor der Geburt ihres siebten
Kindes, unter schweren Wahnvorstellungen zu
leiden. IThre korperliche Belastbarkeit und ihre
geistige Leistungsfahigkeit waren schon lange
zerstort, bevor die Familie im Jahr 1800 end-
lich gemeinsam mit anderen Missionaren einen
sicheren Zufluchtsort in Serampore aufgebaut
hatte. 1801 schrieb Carey an seine Schwestern
in England: "Mrs. Carey muB stindig einge-
sperrt sein; schon seit langem hatte sich ihr
Zustand zuschends verschlechtert. Doch die
Angst um mein und ihr Leben und die Aufla-
gen der Ortspolizei machten es unausweichlich,
in ihren Hausarrest einzuwilligen."

Am 8. Dezember 1807, sechs Jahre spiter,
schrieb er einem Kollegen: "Es hat dem All-
michtigen gefallen, meine Frau durch den Tod
heimzuholen. In den letzen zwolf Jahren hatte
sie sich in einem Zustand auBerordentlich be-
lastender Geisteskrankheit befunden ... Sie er-
lag cinem schweren Fieber, das ihrem Leben
innerhalb von zwei Wochen ein Ende setzte."

Knapp 52 Jahre alt war Dorothy Carey ge-
worden, als ihr irdisches Leben endete und sie
auf dem Missionarsfriedhof in Serampore ihre
letzte Ruhe fand.

Es scheint kaum eine ideale Ehe gewesen zu
sein. Manche Biographen driickten sich ziem—
lich unverbliimt aus: "Die Ehe war unerfreulich
gewesen", "ein Fehler", "Frau Carey war eine
fromme Frau, aber nicht besonders klug". Dr.
George Smith, ein Biograph Careys, zieht fol-
gende Bilanz: "Nie hatte ein Pastor, ein Mis—
sionar oder ein Gelehrter eine weniger sympa-—
thische Ehegattin, was wohl hauptsichlich auf
... eine latent vorhandene psychische Krankheit
zuriickzufiithren war." Er fiigt hinzu, daB Doro-
thy "bis zum SchluB eine Bauemtochter mit
einem vorlauten Mundwerk blieb, ... die friilhen
Entbehrungen ... die Fieberkrampfe und der
Durchfall ... iiberschatteten die letzten zwdlf
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Jahre ihres Lebens mit einer schweren Gei-
steskrankheit."

Zu Recht betrachten wir William Carey als
den Vater der modernen protestantischen Mis—
sionsbewegung. Aber wie stehen wir zu seiner
Frau Dorothy? Ganz sicher liegt im Leben die-

Ganz sicher liegt im Leben
dieser Frau mehr verborgen,
als die abfilligen Worte der
Biographen ihres Mannes
vermuten lassen

ser Frau mehr verborgen, als die abfilligen
Worte der Biographen ihres Mannes vermuten
lassen. Wir gehen zum Beispiel sicher in der
Annahme, daB sie eine gute korperliche Kon-
stitution hatte. In England war die Erndhrungs-
situation sicher nicht immer ideal, weil die Fa-
milic arm und die Auswahl an Lebensmitteln
auch fiir besser gestellte Bevolkerungsschich-
ten nicht besonders gro war. Wahrend ihrer
Jahre in Indien litt sie wiederholt an schweren
Anfillen von Dysenteriec und Malaria sowie an
anderen parasitiren Tropenkrankheiten. Trotz—
dem iiberstand sie insgesamt sieben Schwan-
gerschaften, wobei vor allem die letzten von
schweren Komplikationen begleitet waren.
AuBer diesen physischen Faktoren kamen noch
zahllose andere belastende Situationen hinzu,
die sich durch die Unsicherheiten und Gefahren
der ersten sechs Nomadenjahre der Careys in
Indien ergaben.

Es gibt auch Hinweise darauf, daB sie zu
Beginn ihrer Ehe versuchte, einige Defizite ih—
rer Schulbildung auszugleichen. Als Carey un-
terwegs war, um Vorbereitungen fiir seine Ab-
reise aus England zu treffen, erhielt er einen
Brief seiner Frau mit der Geburtsanzeige ihres
Sohnes. Hatte jemand nach ihren Anweisungen
geschrieben, oder hatte sie inzwischen Lesen
und Schreiben gelemt? Wahrscheinlich trifft
letzteres zu, da sie zu Beginn des Jahres 1795,
als ihre psychische Krankheit schon am Aus-
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brechen war, an Dr. John Thomas einen Brief
schrieb, in dem sie Anklagen und Vorwiirfe
gegen ihren Mann duBlerte.

Wir stoBen auch auf Anzeichen fester Ent—
schlossenheit. Als Carey die Ausreise nach
Indien ankiindigte, stellte sich Dorothy ent-
schlossen dagegen, ein Verhalten, das in jenen
Zeiten auBergewohnlich viel Mut erforderte,
wo sonst eine Ehefrau jhrem Mann grundsétz—
lich zu folgen hatte und ihr Platz stets an seiner
Seite war. Offensichtlich nahm Dorothy ihre
Situation sehr ernst. Sie nannte den Sohn, dem
sie kurz darauf das Leben schenkte, Jabez —
"weil ich ihn in Sorgen gebar" (1 Chr 4, 9).

Dorothy war aber auch bereit, Entschei-
dungen zu revidieren, wenn sich die Umstidnde
anderten. Ob es nun aus Mut, Furcht, Reue
oder Liebe war — auf jeden Fall packte sie drei
Wochen spiter ihren Hausrat innerhalb von 24
Stunden zusammen und iiberredete ihre
Schwester, sie auf die Reise in eine ungewisse
und unsichere Zukunft zu begleiten.

Sicher ist jedenfalls, daB das Eheschiff der
Careys selten in ruhigen Wassern segelte. Doch
muB} auch ein Teil der Verantwortung dafiir
Carey selbst auferlegt werden. Er trieb sich
selbst rastlos vorwirts und setzte ohne Unter—
brechung seine ausgepriagten Fiahigkeiten zur
Konzentration und Selbstdisziplin ein. Sowohl
in England als auch in Indien lebte er nach ei-
nem randvollen Tagesplan: Predigt, Gebet und
Bibelstudium, Sprache lemen, Unterricht,
Ubersetzung der Bibel und anderer Literatur in
zahllose Sprachen, botanische Studien, Auf-
sicht iiber Plantagen und Baustellen. Nicht zu-
letzt hielt er eine umfangreiche Korrespondenz
aufrecht. War das seine Art, seine unbefrie-
digende Ehe auszugleichen? Oder war dieses
Beschiftigungsprogramm eine Ursache fiir
Dorothys psychische Krankheit?

Im Januar 1814 schrieb Carey an seinen
frisch verheirateten Sohn Jabez: "Gib Dich
nicht damit zufrieden, Deiner Frau nur nach
den Regeln des Anstandes zu begegnen, son—
dern 1aB Liebe die Quelle Deines Verhaltens ihr
gegeniiber sein." Liebe jedoch kann nur dann
glaubwiirdig dem anderen gezeigt werden,
wenn man fihig und willens ist, sich in die
Angste und Schwierigkeiten des anderen hin—
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einzuversetzen. Entwickelten sich im Laufe der
Zeit die menschlichen Eigenschaften und Le-
benserfahrungen von William und Dorothy
derart auseinander, daB sie sich in ein Grab der
Gefiihle zuriickzog, das fiir ihn unzugénglich
war? Durch die sehr knappen und unvollstin—
digen Informationen ist es fiir uns heute nicht
mehr moglich, Dorothys psychische Krankheit
genau zu diagnostizieren, auBer daB sie sich
hemmend und zerstorerisch auf sie selbst und
sehr belastend auf die Menschen ihrer Umge-
bung auswirkte. War es die Reaktion auf iiber—
wiltigenden emotionalen Stress und zerschla-
gene Hoffnungen? Gab es auch eine geistliche
Komponente dieser Krankheit? War sie even—
tuell genetisch bedingt? Gab es eine biologi-
sche Ursache? Aus der zeitlichen Entfernung
konnen wir heute keine zuverldssige Diagnose
mehr stellen.

Dorothys Lebensgeschichte macht uns sehr
betroffen, aber sie stellt uns auch einige wich—
tige Fragen, die fiir die heutige Missionsarbeit
relevant sind. Der erste Fragenkreis betrifft das

Dorothys Lebensgeschichte ist
sehr belastend, aber sie stellt
auch einige sehr wichtige
Fragen, die fiir die heutige
Missionsarbeit relevant sind

Wesen der gottlichen Berufung, die jedem
Christen gilt. Welche Schritte hitte man unter—
nehmen miissen, um Dorothy ebenso eine
Berufung in die Heidenmission zu ermdoglichen
wie William? Wie ist eine Berufung in den
kulturiibergreifenden Dienst zu definieren?

Wie kénnen wir Menschen, die eine solche
Berufung erfahren haben, auf jhrem Weg
begleiten und ermutigen? Wie lassen sich
geistliche und natiirliche Gaben unterscheiden?
Womit konnen wir jedem einzelnen Menschen
dabei behilflich sein, sie als solche zu erken—
nen, zu pflegen und einzusetzen?

Ein zweiter Fragenkreis betrifft Ehe und
Ehelosigkeit. Hitte William Carey ehelos blei-
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ben sollen? Gibt es Orte und Arbeitsbedingun-
gen, die Ehelosigkeit als Lebensform rechtfer-
tigen, um Gottes Ruf in einer speziellen Situa-
tion gehorchen zu konnen?

Wie steht es mit der Ehe? Ruft Gott nur
einen Partner, ohne auch dem anderen Klarheit
dariiber zu geben? Ist es von einem Partner
jemals verantwortlich und klug, sich in die
Arbeit zu stiirzen, ohne auf die Gefiihle des
anderen Riicksicht zu nehmen? Darf ein Partner
der klaren Antwort des anderen auf die gottli-
che Berufung Widerstand leisten und seinen
Weg blockieren? Wie hitten sich diese Uber—
legungen auf den Lebensweg der Careys aus—
gewirkt, wenn man sich damals schon mit die—
sen Fragen auseinandergesetzt hitte?

Drittens miissen wir auch die Spannungen
zwischen den Herausforderungen der Arbeit
und den Bediirfnissen der Familie ndher ins
Auge fassen — und zwar sowohl im Inland als
auch im Ausland. Wie hitte sich ein ausgewo-
generes Zusammenspiel dieser Faktoren auf die
Ehe der Careys ausgewirkt? Welche Schritte
miissen gegangen werden, um in diesem
Bereich Kompromisse zwischen Mann und
Frau zu ermoglichen? Wie sehen die Ver-
pflichtungen der Eltern gegeniiber ihren Kin-
dern aus, ganz besonders von Eltern, die

auBerhalb ihres eigenen Kulturkreises arbeiten?

Der Name "Dorothy" stammt aus dem Grie-
chischen: "Geschenk Gottes". Es gab bestimmt
Zeiten, in denen sich Menschen im Umfeld
Dorothys fragten, ob dieser Name iiberhaupt zu
ihr paBte. War sie ein Opfer der Umstinde?
MuB sie fiir ihre Krankheit selbst verantwort-
lich gemacht werden? War sie eine nutzlose
Magd, die ihren Aufgaben nicht nachkam (Lk
17, 10)? Oder war sie die Vorlduferin Tausen—
der von Frauen, deren Leiden und Entbehrun-
gen die Ausbreitung des Evangeliums forder—
ten? Konnen wir sie als Vorbild in ihrem Um-
gang mit ihrer Depression nehmen, das anderen
Frauen (und Ménnern) erlaubt, ihre Schwierig—
keiten einzugestehen und an ihnen zu arbeiten?
War ihr Glaube mitten in der Krankheit noch so
groB, daB sie einen Platz im Buch des Lebens
fand? Simson, Jephtha und David tauchen in
der Reihe der Zeugen in Hebrder 11 auf. Fande
Dorothy darin auch noch eine Platz?

Ich glaube schon, denn auf ihre personliche
Weise zeigt diese ungebildete "Bauerntochter
mit dem vorlauten Mundwerk" die bestindige
Macht Gottes mitten in unaufhorlichem Leiden
— Leiden, das sie durch die Dunkelheit des
Wahnsinns fiihrte, bevor sie in die strahlende
Gegenwart Gottes treten konnte.

Zur Diskussion

Eine neue Definition von Bekehrung

"Unsere ersten Missionare waren voller Hingabe und Eifer, hervorragende Eigenschaften, die nur noch von
einer gewaltigen Naivitit iibertroffen wurden. Vielleicht muf es so sein, wenn die Jungen und Begeisterten
sich kopfiiber in den Kampf der Mdchte stiirzen. Hunderte wurden eiligst auf das Bekenntnis des 'Glaubens'
getauft, von denen ein grofer Teil nicht die blasseste Ahnung hatte, was Glaube oder Taufe bedeuteten. In
jenen Tagen der Begeisterung nahm man das kleinste Zeichen der Zustimmung bei irgend jemandem als
Beweis fiir eine weitere 'Bekehrung'. Aber unghicklicherweise wird die gesammelte Finsternis von Jahrhun—
derten nicht immer durch einen flammenden Blitz ausgeloscht, wenn erstmals die vier geistlichen Geseize
rezitiert werden, und das umso weniger, wenn diese erste Verkiindigung in einer Verkehrssprache geschieht,
die von den Horern nur teilweise verstanden wird-" (Tom Steffen, Pre-Evangelism: Part II in: Outreach
[NTM Research and Planning] Dez. 1981,2).

Die New Tribes Mission hat aus dieser Unzufriedenheit die Konsequenz gezogen, ihre Bekehrungspredigt
vollig umzustellen. Sie nutzt dabei die Methode, die Trevor Illwain auf den Philippinen entwickelte: die
chronologische Missionsmethode, mit der in etwa SO Wochen die Heilsgeschichte chronologisch und narrativ
dargeboten wird. Alle Geschichten weisen auf Jesus, aber die Botschaft der Erlosung wird erst gegen Ende,
meist im Rahmen der Passions— und Ostergeschichten, weitergegeben.

Sehen Sie die Dinge auch so? Welche Erfahrungen haben Sie in Ihrer Arbeit gemacht? Als Ergénzung zu
H. Kasdorfs systematischer Darstellung (93-2) l4dt em zu Beitrigen aus der Erfahrung und Beobachtung ein.

Falls Sie sich ausfiihrlicher iiber die chronologische Missionsmethode und Erfahrungen mit ihr informie-
ren wollen, schreiben Sie an den Schriftleiter (POB 280, Zomba, Malawi).
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