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Aus meiner Sicht

Akzentverschiebung in der
Weltmission?

Das Evangelium ist nach wie vor gefragt!

Im August besuchte ich wahrend einer Asien—
reise ua. auch Vietnam. Obwohl o6ffentliche
evangelistische Arbeit kaum moglich ist,
wachsen die Gemeinden erstaunlich. So ist zB.
die Mitgliederzahl einer Gemeinde in einer
Kleinstadt in den letzten Jahren auf 1.000
angewachsen. Der Platz im Gemeindehaus
reicht bei weitem nicht mehr aus. Alle Neben—
rdume, einschlieBlich der Kiiche des Pastors,
miissen fiir den Gottesdienst mitgenutzt wer-
den.

In Minsk, WeiBruland, besuchen nach der
Wende iiber 1.000 Kinder die Sonntagschul-
klassen einer Gemeinde. Immer mehr Eltern
legen Wert auf eine christliche Unterweisung
ihrer Kinder.

In Mali/Westafrika stoppte uns ein Polizist,
als wir die Polizeistation passierten. Der Poli-
zist verlangte jedoch nicht die Autopapiere,
sondern fragte nach einer Bibel.

Diese Beispiele aus einem ehemals und.

einem noch kommunistischen Land sowie aus
einem Land mit islamischer Mehrheit zeigen

deutlich: Das Evangelium ist nach wie vor
gefragt. Um dieser Herausforderung begegnen
zu konnen, werden vor allem vollzeitliche
Missionare benotigt, insbesondere fiir die
Bereiche Evangelisation und Gemeindearbeit.
Vor allem gilt es aber, bei der Stirkung einhei-
mischer Gemeinden behilflich zu sein, damit
sie selbst die Evangelisation ihrer Umgebung
verantwortlich wahmehmen.

Mehr Interesse an attraktiven Projekten?

Leider scheint jedoch das Interesse an der all-
gemeinen Missionsarbeit auch in evangelikalen
Kreisen zu stagnieren oder gar zuriickzugehen.
Dagegen wichst das Interesse an attraktiven
Einzelprojekten. So ist die Zahl der jungen
Leute, die 1-2 Jahre in einem Projekt mitar—
beiten mochten, in den letzten Jahren erheblich
gestiegen. Die Anfragen liegen weit iiber den
Einsatzmoglichkeiten. Ein vollig anderes Bild
bietet sich in der "normalen" Missionsarbeit, in
der vor allem Langzeitmissionare benotigt
werden. Fiir viele Spender, Jugendkreise und
Gemeinden ist die Unterstiitzung der allgemei-
nen Missionsarbeit bei weitem nicht mehr so
gefragt wie die Unterstiitzung von offentlich—
keitswirksamen Einzelprojekten. Vor allem
mochte man seine Spenden nicht mehr in einen
allgemeinen, "anonymen Missionstopf" ein—
zahlen, sondern zweckbestimmte, iiberschau—
bare Projekte unterstiitzen.
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Diese Entwicklung ist verstindlich, denn leider
sind in der letzten Zeit immer mehr spen—
denabhéngige Organisationen aufgrund ihrer
Spendenpraxis ins Gerede gekommen, so daf
die Spender miBtrauisch geworden sind und
genau wissen mochten, wofiir ihr Geld ein-
gesetzt wird. Allerdings wire jedoch ohne den
sogenannten "groBen Topf" Missionsarbeit
kaum moglich, denn aus ithm werden zum
groBten Teil die Gehilter der Missionare, die
allgemeinen Arbeitskosten usw. finanziert.

Dadurch wird erst die Basis fiir Einzelpro-
jekte, sei es in der Gemeindearbeit oder in der
Sozialarbeit, geschaffen. Dies gilt vor allem fiir
Missionen, die von ihren Missionaren nicht
erwarten, daf ihr gesamter Unterhalt von einem
eigenen Freundeskreis aufgebracht werden
mufl. Ohne den allgemeinen "Missionstopf"
miiiten sie ihr System #&ndern und koénnten
ebenfalls nur dann weitere Missionare aussen—
den, wenn der Unterhalt durch zweckbestimmte
Spenden abgedeckt wire.

Aber auch Missionen, die das "Freundes-
kreis—System" praktizieren, stellen fest, daB es
leichter ist, Spenden fiir Katastrophenhilfe oder
Sozialprojekte als fiir den Unterhalt von Mis-
sionaren zu erhalten. Ich kenne Missionskandi-
daten, deren Ausbildung abgeschlossen ist, die
jedoch schon langer als drei Jahre auf ihre
Ausreise warten, da der Unterhalt noch nicht
gesichert ist. Liegt das nur daran, daf offenbar
die Finanzen knapper werden, oder ist das auch
ein Zeichen der Akzentverschiebung in der
Weltmission?

Der Heilige Geist ist nicht in Geldscheinen zu
finden ....

Hinzu kommt, daB wirkliche Hilfe und Verin-
derung nicht durch die Finanzierung einzelner
Projekte, sondern vor allem durch Missionare
geschieht, die vor Ort mit der Bevélkerung
leben und versuchen, Freud und Leid mit ihnen
zu teilen, und die sich vor allem als Kanile der
Liebe Gottes gebrauchen lassen. Der Heilige
Geist ist eben nicht in Geldscheinen zu finden,
sondern im Menschen, wobei nicht in Abrede
gestellt werden coll, daB der Heilige Geist auch
Mittel, Methoden und Strukturen gebraucht.
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Um den gegenwirtigen Herausforderungen
begegnen zu konnen, ist es wichtig, daB die
Missionsgesellschaften nicht durch einseitige
Werbung und Uberbetonung von attraktiven
Einzelprojekien um zusdtzlicher Spenden wil-
len falsche Priorititen setzen. Vor allem gilt es,
durch Offenlegung der Finanzen und griindli-
che Information das Vertrauen in die allge—
meine Missionsarbeit zu stirken. Seitens der
Missionsfreunde und der die Mission tragenden
Gemeinden wiinsche ich mir eine wachsende
allgemeine, nicht nur eine punktuelle, einzel-
projektorientierte Missionsverantwortung, um
die Missionsmoglichkeiten in der gesamten
Breite zu nuizen und vor allem den Missions—
auftrag unseres Herrn entsprechend seinem
Willen durchfithren zu kénnen.

Heinz Miiller, Leiter der Allianz-Mission und
Vorstandsvorsitzender der AEM.

Wechsel im AfeM - Buro

Mit em 1/1994 hat Frau Gudrun Ebinger die
Verantwortung fiir den em-Versand, die Kas-
senfithrung und fiir manche andere Arbeiten im
AfeM - Sekrelariat abgegeben. Wir danken
ihr herzlich fiir die engagierte Mitarbeit, die
em sehr gut bekommen ist. Das AfeM Biiro ist
jetzt in der FHM, Hindenburgstr. 36, D-70825
Korntal und wird im Augenblick vom 1. Vor-
sitzenden verwaltet, bis eine neue Sekretirin
berufen ist. Klaus Miiller erbittet alle Korres—
pondenz an dic neue Adresse, aber zugleich
auch Verstindnis, da wegen des Umzuges die
Biiroangelegenheiten des AfeM nicht so
schnell laufen, wie sie eigentlich sollten.

Besuchen
Sie auch den
AfeM

Stand beim
GEMEINDETAG UNTER DEM WORT L
SIEGEN 1994 detag
o unter dem
Tolafon: 02771/34086, 'i.ll.izjo":;nmso:a [ Wort
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Mission - wirklich keine EinbahnstraBe?
Die evangelikalen Glaubensmissionen und die

einheimische Kirche

Evangelikalen Glaubensmissionen wird oft der
Vorwurf gemacht, sie arbeiteten nicht in Part—
nerschaft mit den einheimischen Kirchen vor
Ort. Entweder versuchten sie, diese paternali-—
stisch zu bevormunden, oder sie arbeiteten
vollig an der einheimischen Kirche vorbei. Der
folgende Beitrag will diesen Vorwurf kritisch
priifen, aber auch konstruktive Vorschlige zur
Uberwindung beobachteter Defizite machen.
Die  Ausfiihrungen  wurden  bei  der
36. Vollversammlung der "Europdischen Ar-
beitsgemeinschaft fiir okumenische Bezie—
hungen mit Indonesien" (EUKUMINDQO) vom
25.-26.3.1993 in Neukirchen erstmals vorge—
tragen! und fiir em aus dem Englischen iiber-
setzt und iiberarbeitet.

1. Einleitung

Bei der Weltmissionskonferenz in Bang-
kok 1973 wurde mit neuer Dringlichkeit die
Frage des Verhidltnisses der westlichen Mis—
sionswerke und Kirchen zu den Kirchen in der
Zweidrittelwelt erértert. Neben der Extremfor—
derung eines zeitweiligen Abbruchs aller
Beziehungen ("Moratorium") wurden bei dieser
Konferenz neue Modelle der Partnerschaft
bedacht, wie z.B. die Communauté Evangé-
lique d'Action Apostolique (CEVAA - frz.
"Evangelische Gemeinschaft fiir missionari—
sches Handeln") der fritheren Pariser Mission
und das "Council for World Mission" (CWM)
der Londoner Mission.2 Spiter entstanden das
"United—-in—Mission" (UiM) Programm der
Vereinigten Evangelischen Mission (VEM)
sowie die Gwatt-Konsultationen der Basler
Mission.3 Bei all diesen Programmen geht es
darum, aus den westlich dominierten Missi—
onswerken Missionsorgane ihrer iiberseeischen
und europiischen Partnerkirchen zu machen.
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Christian GoBweiler

Die evangelikalen interdenominationellen
Glaubensmissionen hingegen blieben auf-
grund ihrer traditionellen Skepsis gegeniiber
dem Okumenischen Rat der Kirchen von dieser
Diskussion relativ unberiihrt. Dennoch haben
sie aufgrund ihrer spezifischen Prigung in den
letzten Jahren eigene Formen der Parinerschaft
entwickelt. Daher erstaunt es nicht, daB z.B. die
Modelle der Uberseeischen Missionsgemein—
schaft (UMG) und der Indonesischen Mis—
sionsgemeinschaft (IMG) auch als Vorbilder
fir das United-in-Mission Programm der
VEM dienten.5 Allerdings kann ebenso wenig
geleugnet werden, daB3 die interdenominatio—
nellen Glaubensmissionen gerade aufgrund
ihrer spezifischen Prigung auch besondere
Schwierigkeiten in ihrem Verhilinis zu ihren
Partnerkirchen erleben.

2. Personeller Zweibahnverkehr

Ein wesentliches Ziel der Partnerschaft ist, dafl
Mission nicht linger eine "Einbahnstrafe"
bleiben soll. Stattdessen sollen auch die Chri-
sten in Asien und Afrika ihre Missionsverant—
wortung erkennen. In den letzten Jahrzehnten
haben deshalb viele internationale Glaubens-
missionen, wie z.B. diec UMG, Heimatzentren
in vielen Landern der Zweidritielwelt aufge-
baut, andere haben einheimische Missionsge—
sellschaften gegriindet,6 wie z.B. die IMG.
Indem z.B. koreanische Missionare in Indone—
sien oder indonesische Missionare in Gambia
arbeiten, kommt es gerade in evangelikalen
Missionen langst zu einem "Siid-Siid-Aus-
tausch",” wie er in der 6kumenischen Bewe—
gung immer wieder gefordert wird. Auch
Evangelisten und Chore aus Afrika und Asien
sind lingst ein gewohntes Bild bei Missions—
konferenzen und evangelikalen Grofiveranstal-
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tungen. SchlieBlich laden evangelikale Mis-
sionswerke in den letzten Jahren auch verstirkt
Evangelisten aus Asien und Afrika ein, um
unter deren Landsleuten in Europa zu missio—
nieren.

Sehr viel schwerer tun sich die evangelika—
len Glaubensmissionen jedoch damit, Christen
aus der Zweidrittelwell zu einem langerfristi—
gen Kulturiiberschreitenden Evangelisations—
dienst unter Europdern oder Amerikanemn ein-

Gerade in evangelikalen
Missionen kommt es lingst zu
einem "Siid-Siud-Austausch",
wie er in der 6kumenischen
Bewegung immer wieder
gefordert wird

laden. Wihrend asiatische und afrikanische
Pastoren schon lange in den Landeskirchen
(missionarisch) arbeiten, bleiben solche Diens-
te im Rahmen evangelikaler Missionswerke auf
Einzelaktionen und gelegentliche Besuche
beschrinkt. Zwar wird kaum ein Missionsleiter
bestreiten, dal wir in Europa Evangelisten aus
Asien und Afrika notig haben, aber die prakti-
sche Umsetzung dieser Erkenntnis fehlt nahezu
vollig. Allzu schnell werden die Schwierigkei-
ten der kulturellen Anpassung u.d. als Argu-
mente angefiihrt, die sich aber genauso gut als
Argumente gegen den Einsatz europidischer
Missionare in Asien und Afrika anfiihren lie—
Ben.

Diese Situation mag auch damit zusammen-
héngen, dal die meisten evangelikalen Missio-
nen zumindest organisatorisch sehr deutlich
zwischen Weltmission ("AuBere Mission") und
Evangelisation ("Innere Mission") trennen,
oder ihre Arbeit gar auf bestimmte Gebiete der
Welt beschrinken. Hier wire eine bessere
Zusammenarbeit zwischen evangelikalen Mis-
sionsgesellschaften und  evangelistischen
Werken notwendig. Schwieriger diirfte sich ein
Einsatz von evangelikalen Missionaren aus der
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Zweidrittelwelt in den europdischen Kirchen
gestalten, da die Glaubensmissionen aufgrund
ihres interdenominationellen Charakters zu
diesen nur ein sehr lockeres Verhiltnis haben.

Gerade an einer solchen personellen Beteili-
gung in der Weltmission (sowohl im Westen
als auch in der Zweidrittelwelt) zeigen die ein—
heimischen Christen erfahrungsgemifl das
groBte Interesse. Dabei miiiten die Glaubens-—
missionen jedoch deutlich machen, daB es
ihnen bei einem solchen Einsatz um mehr geht
als um einen "Okumenischen Mitarbeiteraus—
tausch" oder eine "Horizonterweiterung", daB
namlich solch ein evangelistischer Dienst die
gleiche Hingabe und BerufungsgewiBheit
erfordert wie der Dienst europdischer Missio—
nare in Ubersee. Dariiberhinaus wiren natiirlich
noch manche praktische Fragen zu kliren, wie
Finanzierung, Ausbildung usw. Die Modelle
der UMG und der IMG konnten hier fiir andere
evangelikale  Glaubensmissionen  durchaus
Vorbildcharakter haben.

3. Theologischer und geistlicher
Zweibahnverkehr

Die (missions—) theologische Arbeit der evan—
gelikalen Glaubensmissionen geschieht (neben
dem Arbeitskreis fiir evangelikale Missiologie)
hauptsichlich in den Gremien der World Evan-
gelical Fellowship (WEF) und des Lausanner
Kommittees fiilr Weltevangelisation. Hier spie—
len auch Theologen aus der Zweidrittelwelt
eine immer wichtigere Rolle. Doch angesichts
der Tatsache, daB die iiberwaltigende Mehrheit
gerade der evangelikalen Christen in der Zwei—
drittelwelt lebt, sind diese noch bei weitem
unierreprasentiert. Weiter wire zu fragen,
inwieweit diese evangelikalen Theologen aus
der Zweidrittelwelt eine wirkliche kontextuelle
evangelikale Theologie vertreten. Trotz einiger
verheiBungsvoller Ansitze8 besteht doch unter
den Evangelikalen vielfach die Tendenz, die
Universalitit des Evangeliums zu Ungunsten
einer theologia in loco iiberzubetonen. Doch
nur auf dem Hintergrund einer bewuft kontex—
tuellen Theologie kann es zu einem fruchtbaren
geistlichen Austausch zwischen Theologen der
"Ersten" und "Dritten Welt" kommen,
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Uber diese theologische Arbeit in den Studien-
kommissionen hinaus wire aber auch an eine
stirkere geistliche Befruchtung der Glaubens—
missionen durch die Partnerkirchen zu denken,
z.B. in den Andachten der Missionsblitter.?
SchlieBlich wire auch die Gemeinschaft in der
Fiirbitte zu vertiefen. Die Trigerkreise der
Glaubensmissionen sind treu in der Fiirbitte fiir
die iiberseeischen Partnerkirchen, aber wieviel
wissen diese iiber die Gesamtarbeit ihrer Part-
nermissionen und wie konkret beten sie fiir
diese? Ein internationaler Gebetskalender
konnte hier eine wichtige Hilfe sein. Gerade an
diesen Punkten konnte sich die Partnerschaft
evangelikaler Glaubensmissionen als eine
wesentlich geistliche erweisen.

Interessanterweise finden im Rahmen der
eingangs genannten Partnerschaftsprogramme
UiM, CEVAA und CWM auch immer wieder
Konsultationen zu einem solchen geistlich—
theologischen Austausch statt. Auch wenn UiM
kein "Mini-ORK" sein will, so siecht man doch
gerade in der Familie der Partnerkirchen von
VEM/UiM ein iiberschaubares Gesprachsforum
fiir einen geistlich—theologischen Austausch.10
Der von Klaus Fiedler geduBerte Vorschlag,
auch die durch Glaubensmissionen gegriindeten
Kirchen zu solchen Familien zusammenzu-
schlieBen, scheint bisher auf wenig Interesse
gestoBen zu sein. Doch bleibt zu fragen, ob
WEF und Lausanner Kommittee als internatio-
nale Gesprichsforen der evangelikalen Kirchen
ausreichen oder ob auch die Glaubensmissio—
nen kleinere Einheiten nach dem Vorbild von
CEVAA oder UiM aufbauen sollten.

4. Gemeinsame
Leitungsverantwortung

Fiir die kirchlichen Missionswerke, die direkt
oder indirekt durch die Kirchenleitungen der
Landes- oder Freikirchen geleitet werden,
erscheint es nur konsequent, nun auch die Ver-
treter ihrer iiberseeischen Partnerkirchen in die
Missionsleitung mit einzubeziehen.11 Die mei~
sten Glaubensmissionen hingegen zeigen eine
relativ  aristokratische Fithrungsstruktur. Die
Fithrung liegt zunichst in den Handen starker
Griinderpersonlichkeiten oder wird von den
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Missionaren selbst oder einem kleinen Missi—
onskommittee  wahrgenommen.12  Solche
Strukturen scheinen die Beteiligung der iiber—
seeischen Partnerkirchen an der Leitungsver—
antwortung zu erschweren, doch hat die UMG

Internationale Glaubens-
missionen bieten Struktur-
voraussetzungen fiir eine
stiirkere Beteiligung ihrer
asiatischen Mitarbeiter,
wihrend diese in den
kirchlichen Missionswerken
erst geschaffen werden miissen

bereits ernsthaft erwogen, einen Missionsdi-
rektor aus Asien zu wihlen; interessanterweise
wurde dieser Vorschlag gerade von den asiati-—
schen Mitgliedern der UMG zuriickgewiesen.13
So zeigt das Beispiel der UMG, wie eine inter—
nationale Glaubensmission ganz natiirliche
Strukturvoraussetzungen fiir eine immer Star-
kere Beteiligung und Mitverantwortung ihrer
asiatischen Mitarbeiter bietet, wiahrend diese in
den kirchlichen Missionswerken erst miihsam
geschaffen werden miissen.

Insgesamt wird man das Verhiltnis der
Glaubensmissionen zu ihren iiberseeischen
Partnerkirchen und -missionen in den selten—
sten Fillen als paternalistisch bezeichnen diir-
fen. Die Missionare arbeiten in den allermei-
sten Fillen unter einheimischer Leitung, viel-
fach bestehen feste Partnerschaftsvertrige mit
den einheimischen Kirchen oder Missionswer—
ken. Dennoch wire gerade fiir die rein deut-
schen Glaubensmissionen, wie z.B. die Neu-
kirchener Mission oder die Liecbenzeller Mis—
sion, eine Internationalisierung ihrer Leitungs—
strukturen sicher heilsam.

5. Vereint zur Mission

Immer wieder wird von kirchlichen Missions—
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werken betont, die Partnerschaft mit den iiber-
seeischen Kirchen diirfe kein Selbstzweck
werden, sondern man sei "Vereint zur Mis-
sion".14 In vielen Gemeinden findet sich jedoch
das Verstindnis, 6kumenische Partnerschaft sei
der zeitgemédfe Ersatz fiir die Weltmission. In
den interdenominationellen Glaubensmissionen
hingegen wird gerade das Ziel der Pioniermis—
sion besonders betont, mitunter auf Kosten der
Zusammenarbeil mit der einheimischen Kir-
che.15 Aber auch die alten Glaubensmissionen
sehen sich mitunter durch die vielfaltigen Auf-
gaben innerhalb ihrer traditionellen Partnerkir—
chen auBerstande, neue Aufgaben der Pionier—
mission anzugreifen. Heilsam bleibt fiir die
Glaubensmissionen, daB sich fiir Aufgaben
ohne klare evangelistische Zielsetzung kaum
Spender finden lassen. Auch die Aufwendun-
gen fiir partnerschaftliche Begegnungen und
Konsultationen werden daher gering gehalten
werden miissen. So kénnen Glaubensmissionen
ihr Hauptziel nicht in solchen partnerschaftli-
chen Begegnungen sehen, sondern nur darin,
dal Missionare aus allen fiinf Kontinenten
gemeinsam "das Evangelium ... predigen, wo
Christi Name noch nicht bekannt" ist, denn
"denen nichts von ihm verkiindigt worden ist,
die sollen sehen, und die nichts gehort haben,
sollen verstehen" (Rom 15,20f).

6. Die Glaubensmissionen vor der
Kirchenfrage

Die eigentlichen Unterschiede (und MiBver-
stindnisse) zwischen den Partnerschaftspro-
grammen kirchlicher Missionswerke und den
interdenominationellen Glaubensmissionen
ergeben sich jedoch aufgrund von deren spezi-
fischem Kirchenverstindnis und deren inter—
denominationeller Strukfur.

6.1 Partnerschaft mit einheimischen Kirchen
und Missionsgesellschaften

Trotz der bereits gezeigten positiven Voraus—
setzungen der Glaubensmissionen beklagen
sich viele einheimische Kirchen iiber deren
mangelnde Kooperationsbereitschaft. Von Sei—
ten der Glaubensmissionen hingegen zogert
man, sich zu eng in die einheimische Kirche zu
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integrieren, da man fiirchtet, iiber den vielen
pastoralen Aufgaben die evangelistischen Ziele
aus den Augen zu verlieren. Da die meisten
Glaubensmissionen die Evangelisation unter
"unerreichten Volksgruppen" betonen, gehen
sie vielfach von vornherein davon aus, unter
diesen bestehe noch keine einheimische Kir—
che; Kirchen von benachbarten Volksgruppen
werden nicht als einheimische Kirchen fiir
diese Volksgruppen betrachtet.16 Der amerika-—
nische Missiologe R.D. Winter schligt daher
vor, die evangelikalen Glaubensmissionen
sollten iiberhaupt nicht mit Kirchen, sondern
nur mit einheimischen Missionsgesellschaften

Die eigentlichen Unterschiede
ergeben sich aus dem spezifi-
schen Kirchenverstindnis

kooperieren.17 Weiter sehen die Glaubensmis—
sionen aufgrund ihres zumeist kongregationali-
stischen Kirchenverstindnisses auch gar keine
theologische Notwendigkeit zu einer sichtbaren
Einheit und Kooperation mit den einheimi—
schen Kirchen, wie dies ja auch dem Einheits—
verstandnis der Evangelischen Allianz ent-
spricht. SchlieBlich nennen evangelikale Glau-
bensmissionen auch theologisch-hermeneuti—
sche Griinde, weshalb sie mit den "liberalen"
Mitgliedskirchen der Nationalen Kirchenrite
und des Weltkirchenrates nicht zusammenar—
beiten konnen.

Trotz dieser genannten Probleme stehen aber
viele Glaubensmissionen in Partnerschaft mit
vielen einheimischen Kirchen und Missionsge—
sellschaften. Aufgrund ihrer interdenominatio—
nellen, parakirchlichen Struktur ist die Familie
dieser Partner allerdings sehr viel bunter als bei
vielen kirchlichen Missionswerken, was gerade
die bereits angeschnittenen Fragen einer inter-
nationalen Leitung und eines multilateralen
Austausches erschweren wird.

0.2 Integration in die heimatliche Kirche

Noch schwieriger als das Verhidltnis zu den
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iiberseeischen Partnerkirchen gestaltet sich die
Bezichung der interdenominationellen Glau-
bensmissionen zu den Kirchen in der Heimat.
Zwar pflegen viele Glaubensmissionen ein
gutes Verhiltnis zu einzelnen Gemeinden und
Gemeinschaften, doch scheint schon der inter-
denominationelle Charakter offizielle Be-
ziehungen zu den Synoden und Kirchenleitun—
gen zu verbieten. Die quasi Monopolstellung,

Glaubensmissionen haben zwar
viele Partnerkirchen in Uber-
see, aber diesen stehen kaum
westliche Partnerkirchen
gegeniiber

die heute viele kirchliche Missionswerke ein-
nehmen, und die Polarisierung zwischen
"Evangelikalen" und "Okumenikern" haben
diesen Graben noch vertieft.

So haben die Glaubensmissionen zwar viele
Partnerkirchen in Ubersee, aber diesen stehen
kaum westliche Partnerkirchen gegeniiber.
Daher konnen die Glaubensmissionen ihren
iiberseeischen Parinern auch kaum Beziehun-
gen zu curopdischen Kirchen vermitteln, was
von jenen mitunter bemingelt wird. An diesem
Punkt miiBte zumindest in Deutschland im
Grunde die Integrationsdebatte der 60er— und
70er-Jahre weitergefithrt werden, um die
Beziehungen der Glaubensmissionen zu den
Landes- und Freikirchen in fiir beide Seiten
befriedigende Formen zu bringen.

6.3 Zusammenarbeit zwischen den Glaubens -
missionen

Die hier vorgeschlagenen Austauschprogram-—
me und Gesprichsforen erfordern natiirlich alle
einen gewissen personellen und finanziellen
Aufwand. Auch wenn dieser Aufwand durch-
aus gerechtfertigt ist, so kann er doch gerade
kleinere Glaubensmissionen iiberfordern. Von
daher bietet es sich an, dal Glaubensmissionen,
die mit dhnlichen Partnerkirchen zusammenar—
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beiten, bei solchen Projekten zusammenar-
beiten. So wird die Frage nach der Bezichung
zu den iiberseeischen Partnemn letztlich zu einer
Frage der Gemeinschaft der Glaubensmissio-
nen untereinander. Nur so kann "Gemeinschaft
am Evangelium" (Phil. 1,5) entstehen.

1 Engl. Originaltitel: "Towards 'Fellowship in the
Gospel' (Phil. 1,5). The meaning of partnership for
interdenominational faith missions, shown at the
example of the Neukirchen Mission".

2 3. den Sektionsbericht Ill: "Erneuerung der Kir-
chen in der Mission", in: Das Heil der Welt heute.
Ende oder Beginn der Weltmission? Dokumente der
Weltmissionskonferenz Bangkok 1973, hg. Philip A.
Potter, Stuttgart/Berlin: Kreuz Verlag, 1973, S. 209-
225, hier S, 216f.

Zu CEVAA und CWM vgl. die Artikel in der Inter—
national Review of Mission, 76/304 (Okt, 1987). Zu
UiM vgl. die Materialsammlung Von der deutschen
Missionsgeselischaft zur 6kumenischen Missionsge—-
meinschaft. Das United-in-Mission Programm (Uber
die VEM zu beziehen).

4 Der Begriff "Glaubensmission" soll im Sinne von
Klaus Fiedler, Ganz auf Vertrauen. Geschichte und
Kirchenverstdndnis der Glaubensmissionen, Gie-
Ben/Basel: Brunnen, 1992, S.65-101, gebraucht
werden. Die Bezeichnung "evangelikal" soll nicht wei-
ter theologisch gefllit werden, sondern bezieht sich
rein technisch auf die Mitglieder der Arbeitsgemein-
schaft Evangelikaler Missionen und verwandter Orga—
nisationen.

5 8. Peter Sandner, "Neue Wege und Arbeitsfor-
men suchen, Das United-in—Mission Programm im
missionsgeschichtlichen und ékumenischen Kontext",
in: Von der deutschen Missionsgesellschaft zur oku-
menischen Missionsgemeinschaft, S.37: "Auch bei
manchen evangelikalen Missionsorganisation hat eine
‘Internationalisierung der Mission' stattgefunden. ...
Eine wachsende Zahl von Christen aus der ‘Dritten
Welt' 1aBt sich durch solche Missionsorganisationen in
andere Lander aussenden." In einem Interview mit
dem Verfasser nannte Sandner hier ausdricklich die
UMG und die IMG.

6 Aus der Fillle der Publikation iiber Missionsge-
sellschaften aus der Zweidrittelwelt sei hier nur her—
ausgegriffen: Marlin L. Nelson (Hg.), Readings in
Third World Missions. A Collection of Essential Docu-
ments, Pasadena: Carey, 1978; Lawrence E. Keyes,
The Last Age of Missions: A Study of Third World
Missionary Societies, Pasadena, 1983; Volkhard
Scheunemann, "Der missionstheologische Beitrag der
jungen Missionsgemeinschaften aus der Dritten Welt",
in: Evangelikale Missiclogie, 2/2-3 (1986), 3-7;6-10.
7 Vgl Fiedler, Ganz auf Vertrauen, S. 345f.

8 g zB.die Ergebnisse der Konsultation von Dritt—
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Welt-Theologen, 27.8.-5.9.1982 in Seoul, in: Evan-
gelical Review of Theology, 7/1 (April 1983), sowie
der 7. Theologischen Konsultation der Asia Theologi—
cal Association, vom 21.-26.1.1985 in Manila, God in
Asian Contexts. Communicating the God of the Bible
in Asia, hg. Bong Rin Ro, Taiwan: ATA, 1988.

9 S. zB. Endang Setyomurti Iswanto, "Die
Erweckung der Kirche", in: Missionsbote aus Neukir-
chen, 115/4 (1993).

10 'S, Von der deutschen Missionsgesellschaft zur
o6kumenischen Missionsgemeinschaft, Heft 1: Einflh-
rung und Texte, S. 64.68.

11 8. z.B. den Satzungsentwurf fiir die VEM/UiM in
Ebenda, Heft 3: Voorlagen fiir Ramatea 1993.

12 3, Fiedler, Ganz auf Vertrauen, S. 512-516.

13 So die miindliche Auskunft des deutschen Heimat—
sekretars Wolfgang Merdes gegeniiber dem Verfasser.

14 So der Titel des Konferenzbandes der ersten

UiM-Konsultation, hg. von Hans de Kleine, Wupper—
tai: VEM, 1980.

15 vgl. dazu weiter unten.

16 30 etwa die Sicht von Ralph D. Winter, "Evange-
lisation in anderen Kulturen: Ein Gebot von gréBter
Dringlichkeit", in: Alle Welt soll sein Wort horen. Lau-
sanner KongreB3 fiir Weltevangelisation, hg. Peter
Beyerhaus u.a., Stuttgart: Hanssler, 1974, S.291-
338, besonders S. 310-312.321ff.

17 s, R.D. Winter, "The Planting of Younger Mis—
sions", in: Readings in Third World Missions, hg. von
M.L. Nelson, S. 43-56, hier S. 47; vgl. ders., "The
Decade Past and the Decade to Come. Seeing the
Task Graphically", in: Evangelical Missions Quarterly,
X/1 (Jan. 1974), S. 23.

Mission - nur zuhause?

Die Konkurrenz von Heiden- und Heimat-Mission in den ersten

Jahrzehnten des deutschen Baptismus

Im April 1834 wurde in Hamburg die erste
deutsche Baptistengemeinde gegriindet. Vor
allem durch wandernde Handwerker wurde der
"neue Glaube" sehr rasch verbreitet. In den
ersten 15 Jahren entstanden 30 Baptistenge—
meinden von Holland bis Memel/OstpreuBien,
von Jever/Ostfriesland bis Bayreuth. Im Januar
1849 schlossen sich 36 Gemeinden zum "Bund
der vereinigten Gemeinden getaufter Christen
in Deutschland und Danemark" zusammen. Die
"Mission" als Ausbreitung des Glaubens in der
Heimat wurde zu einem der vier Zwecke des
Bundes erhoben. Der Bund und die regionalen
"Vereinigungen" sollten "Missionsarbeiter" fiir
ihre Gebiete beauftragen und aussenden. Nur
wenige konnien sich in halbjahrigen Kursen in
Hamburg ausbilden lassen und ein Gehalt von
den Gemeinden oder Vereinigungen bezichen.!

Zwischen den ausfiihrlichen Beratungen
iiber die heimatliche Missionsaufgabe kam die
Bundeskonferenz 1849 nur kurz auf eine
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Thomas Klammt

andere Mission zu sprechen. Gottfried Wilhelm
Lehmann, der Vorsteher der Berliner Gemein—
de, beantragte, einen Teil der einkommenden
Gaben fir die Heidenmission zu verwenden.
Die Mehrheit lehnte seinen Antrag ab und
schloB sich der Meinung des Bundesiltesten
Johann Gerhard Oncken an:

Es scheint hart, nichts fiir die Heiden zu thun, aber
das Missionsfeld um uns her nimmt uns dermaBen in
Anspruch, daB unsre Krifte hier schon bei weitem
nicht ausreichen... Es wird uns daher fiir jetzt nicht
moglich, an die weite Feme zu denken. Vielmehr
haben wir emnstlich darauf zu sehen, daB wir unsere
nachste Pflicht gegen die aus Heiden bestehende
Namen—Christenheit erfilllen. Damit soll aber
keinesweges ausgesprochen werden, daB die Heiden
in der Ferne uns nicht am Herzen liegen.2

Die Heidenmission wurde nicht prinzipiell
abgelehnt, aber gegeniiber den naheliegenden
Missionsaufgaben als zweilrangig betrachtet.
Nur die preuBische Vereinigung gab, entspre—
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chend ihrem BeschluB von 1848, jahrelang ein
Drittel der einkommenden Spenden an die
Heidenmission weiter. Trotz finanzieller
Schwierigkeiten stellte sie diese Unterstiitzung
im Jahre 1858 nicht ein.3 Sie folgte damit der
Argumentation des Abgeordneten GeiBler aus
Konigsberg, der feststellte:

Wenn wir auch 1000 Jahre in der Heimath das Reich
Gottes anzubauen suchten, wir hier noch immer alle
Hinde voll zu thun haben wiirden, wihrend die Hei-
den vergeblich die Hinde nach uns ausstreckten, es
miisse die zwiefache Mission, daheim und in der Fer—
ne, Hand in Hand gchen.4

Erst bei der Bundeskonferenz 1867 wurde die
Heidenmission wieder zum offiziellen Thema.
Conrad Bischlin stellte der Versammlung die
geistliche Not Chinas vor und bat die Gemein-
den, ihn als Missionar nach China auszusen-
den.> Nachdem Anfang 1869 seine Ausbildung
abgeschlossen war, riefen die "Ordnenden
Briider" des Bundes die Gemeinden zur Unter-
stiitzung Bischlins auf. Die fritheren Befiirch—
tungen, daB} die Heidenmission der Heimat das
notige Geld entziehen wiirde, wurden in ihrem
Aufruf nur am Rande erwihnt:

Obwohl wir die Anstrengungen nicht verkennen,
welche zur Erhaltung und Fortfihrung des Werkes
der Mission in der Heimath gemacht werden miissen,
so werden doch die Millionen Chinas nicht vergeblich
auf unsere Liebe hoffen.®

1869 wurde im Missionsblatt von "freudigster
Zustimmung" der Gemeinden berichtet, die
Bundeskonferenz 1870 stellte jedoch fest, daB
die Gemeinden die Mission in China nicht voll
iibernehmen konnen.? Das Ende dieser
Missionsarbeit hing aber wohl nicht mit
Geldmangel zusammen, sondern mit dem
"Hamburger Streit", der zur Entmachtung
Onckens und zur Dezentralisierung der
Leitungsstrukturen fiithrte. Die Unterstiitzung
Bischlins war wohl zu stark mit der Person
Onckens verbunden gewesen.

Die Kontroverse um Heiden— und Heimat-
mission brach dann wieder mit dem Beginn der
deutschen Kolonialherrschaft in Kamerun auf.
Die deutschen Baptisten stellten sich die Frage,
ob sie dort die Nachfolge der langjdhrigen
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Missionsarbeit der englischen Baptisten antre—
ten sollten. In einem Referat vor der Bundes-
konferenz 1885 warnte Eduard Scheve ein-
dringlich davor. Anhand von Zahlen aus den
vergangenen drei Jahren zeigte er auf, daB die
Unterstiitzung der Heidenmission immer zu
Lasten der heimatlichen Aufgaben ging.

Bedenken wir nun, wie viele treue mutige Arbeiter
unter uns kaum so viel haben, daB sie ohne Sorgen
um das tdgliche Brot leben konnen, dann muB uns die
Untemehmung fiir die Heiden—Mission fuir die
gegenwiirtigen Verhiltnisse als verfriiht erscheinen.8

Scheves Meinung fand breite Zustimmung bei
der Konferenz und wurde in der Folgezeit von
verschiedencn leitenden Mannern wiederholt.
Scheve selbst begann allerdings noch im
selben Jahr, sich fiir eine finanzielle Unterstiit—
zung der Baptisten in Kamerun einzusetzen. Er
stellte sich damit auf die Seite derer, die zwi-
schen Heiden- und Heimatmission keine Kon-
kurrenz sehen wollten:
Wer fiir die Heidenmission gibt, der gehort sicherlich
zu denen, dic gern fiir Goties Reich Opfer bringen;
und wenn es sonst mit ihrem Christentum gesund
steht, so werden sie iiber die Heidenmission die Not—
lage im eignen Vaterlande und die Mission der eignen
Gemeinde sicherlich nicht vergt':sst:n.9

Scheve und seine Berliner Gemeinde begannen
1890 mit der materiellen Unterstiitzung der
Baptisten in Kamerun. Diese Arbeit konstitu-
ierte sich erst 1898 als eigenstindige Missi—
onsgesellschaft, deren Leiter Scheve bis 1901
war.10 Seine eigenen Bedenken von 1885
kehrten sich bald in verschirfter Form gegen
ihn selbst und gegen dic Unterstiitzer der
Heidenmission.11 Erst mit der Konsolidierung
dieser Mission Anfang des neuen Jahrhunderts
verstummte die Kritik. Heute betrigt der Anteil
der Aufienmission am Gesamtetat des Bundes
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Bap-
tisten— und Briiddergemeinden) iiber 50%.

1 Das Protokoll der Bundeskonferenz 1849 hilt diesen
BeschluB fest: Die Zwecke des Bundes in Paragraph 3 des
Statuts (S. 75), die "Conferenz—-Beschliisse hinsichtlich der
Mission" auf S. 79.

2 Prot. Bundeskonferenz 1849, 30f.

3 Missionsblatt 8/1858, 115f. Die Vereinigung muBte
seit 1857 den Anteil der Heidenmission verringem,
beschloB aber 1858, dic Unterstiitzung keinesfalls ganz
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einzustellen.

Missionsblatt 8/1858, 115.
5 Bischlin studierte auf einem Missionsseminar in Bury
und wurde den deutschen Baptisten von dem amerikani-
schen China—Missionar Issachar Roberts empfohlen (Mis—
sionsblatt 6/1867, 87-89).
6  Missionsblatt 5/1869, 72-74.
7 Ebenda 5/1869,74; Prot. Bundeskonferenz 1870, 23.
8 st dic Heiden—Mission so, wie sie in unsren
Gemeinden betrieben wird, zu empfehlen oder nicht? (Prot.
Bundeskonferenz 1885, 58-61.)
9 NN, Wahrheitszeuge 15/1885, 156.
10 Eduard Scheve: Die Mission der deutschen Baptisten
in Kamerun (West-Afrika) von 1884 bis 1901, Berlin 0.J;
Alfred Scheve: Die Mission der deutschen Baptisten in
Kamerun, Neuruppin 1917,
11 Inshesondere Johann Georg Fetzer, seil 1882 Lehrer
am Predigerseminar in Hamburg (Wahrheitszeuge
21/1891, 165; 22/1891, 172f) und Philipp Bickel,
Redakteur des Wahrheitszeugen und Schatzmeister des

Bundes (Wahrheitszeuge 27/1891, 212) taten sich als
ausgesprochene Gegner der Kamerunmission hervor.

Eine umfassende Darstellung der hier ange-
deuteten Diskussionen und Unternehmungen
liegt vor in der Magisterarbeit "Die Frage der
deutschen Baptisten nach ihrem Beitrag zur
Heidenmission”, die von der Theologischen
Fakultdit der Universitit Heidelberg im August
1993 angenommen wurde. Die Arbeit enthdlt
ua. die erste Darstellung der aufienmissionari-
schen Aktivititen der deutschen Baptisten vor
der Aufnahme der Kamerunmission.

Die Veriffentlichung in der edition afem ist
fiir die erste Jahreshdlfte 1994 in Arbeit.

Dokumentation

Lausanner Stellungnahme zur Frage der Geistlichen

Kampffiihrung

Im Nachklang zum Thema der AfeM Jahresta-
gung 1993 bringt em hier eine Stellungnahme
der Arbeitsgruppe Fiirbitte der Lausanner
Bewegung fiir Weltevangelisation, die bei
Treffen im November 1992 und im Juli 1993
erarbeitet wurde. (Ubersetzung: K.F.) Die
Stellungnahme beginnt mit einer erneuten
Bestdtigung von Punkt 12 der Lausanner
Verpflichtung.

"Wir glauben, daff wir uns in einem stindigen
geistlichen Kampf mit den Fiirsten und Gewal-
ten des Bosen befinden, die versuchen, die
Gemeinde zu iiberwiltigen und sie an ihrer
Aufgabe der Evangelisation zu hindern.

Wir erkennen die Notwendigkeit, uns mit
der Waffenriistung Gottes zu versehen und die—
sen Kampf mit den geistlichen Waffen der
Wahrheit und des Gebets zu fithren. Denn wir
entdecken die Aktivitit des Feindes nicht nur in
falschen Ideologien auficrhalb der Gemeinde,
sondern gleichermaBen in der Gemeinde durch
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die Verkiindigung eines anderen Evangeliums,
das die Schrift verkehrt und den Menschen an
die Stelle Gotles setzl.

Wir miissen wachsam sein und die Geister
unterscheiden, um die biblische Botschaft zu
bewahren. Wir erkennen an, daB wir selber
nicht gegen die Weltlichkeit in unseren Gedan—
ken und Taten immun sind, das heiBt, uns dem
Sakularismus ausliefern ...."

Wir sind uns darin einig, da Evangelisation
bedeutet, Menschen aus der Finsternis ins Licht
zu fithren und aus der Macht Satans zu Gott
(Apg 26,17). Das bedeutet unweigerlich geist—
lichen Kampf.

Wir haben uns gefragt, weshalb in den ver-
gangenen 10 Jahren das Interesse an diesem
Thema explosionsartig gewachsen ist. Wir
haben festgestellt, daB die Kirche der westli—
chen Welt und die von ihr ausgehende missio—
narische Bewegung eine erstaunliche Ausbrei-
tung der Kirche in anderen Teilen der Welt
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erlebt hat, ohne das Thema der geistlichen
Kampffiihrung besonders zu betonen.

Unsere Mitglieder aus Afrika und Asien
haben uns daran erinnert, daB in ihrem Umfeld
die Michte der Finsternis etwas sehr Reales
sind und daB sie sich stindig im geistlichen
Kampf befinden. Ihre Familien sind erst eine
oder zwei Generationen entfernt von einem
spiritistischen, animistischen oder okkulten
Erbe.

Wir haben dann die Auswirkungen des Tuns
einer Generation auf die folgenden Generatio-
nen diskutiert. Wir haben festgestellt, daf}, was
Gotzendienst angeht, die Bibel davon spricht,
daB die Siinden der Viter an ihren Nachkom-
men bis zur dritten und vierten Generation
heimgesucht werden.

Genauso erweist Gott seine Liebe von
Generation zu Generation denen, die ihn lieben
und seine Gebote halten. Wir fragten uns, ob
die lange Zeit, die wir das Evangelium im
Westen schon haben, uns in den letzten Jahr—
hunderien die Macht der Finsternis hat weniger
bewuBlt werden lassen.

Wir haben auch festgestellt, daB der EinfluB
der Aufklirung in Bildung und Erziehung, wo-
nach sich alles auf natiirliche Ursachen zuriick—
fithren 1dBt, unser BewuBtsein fiir die Realitat
der Michte der Finsternis hat weiter abstum-
pfen lassen.

In letzer Zeit hat sich jedoch einiges geédndert:

— Die Initiative in der Evangelisation geht
auf die Kirchen in den Entwicklungsldndern
iiber, und weil Menschen mit dem gleichen
Hintergrund ihre eigenen Leute evangelisieren,
ist der Umgang mit den Michten der Finsternis
in Denken und Tun ein ganz natiirlicher
geworden. Das gilt besonders fiir die schnell
wachsenden Pfingstkirchen. Dieser Sachverhalt
beginnt das gesamte missiologische Denken zu
beeinflussen.

— Der geistliche Bankrott des Westens hat
zu groBem Interesse an den Ostlichen Religio—
nen und an der Drogenkultur gefiihrt, sowie ein
Wiederaufleben des Okkultismus im Westen
mit sich gebracht.

- Die massive Wanderungsbewegung aus

Lx

der Dritten Welt in den Westen hat zu einem
Zustrom nichtchristlicher Weltbilder und Prak—
tiken gefiilhrt. Zunehmende Mobilitit hat die
Entwicklungslinder neuen religiosen Rand-
gruppen, und der Freimaurerei ausgesetzt.

— Die sidkularen Medien haben diese
okkulten Praktiken und Ideen als Sensationen
herausgestellt und dadurch das Interesse daran
gesteigert, wie der Film "Der Exorzist"
beweist. In der christlichen Welt spiegeln die
Biicher von Frank Peretti und Biicher aus der
Sparte "Power-Evangelisation und geistliche
Kampffithrung" einen dhnlichen Trend wider.

- Die Lausanner Bewegung hat Teil an
diesem ProzeB, besonders durch die Arbeits—
gruppe iiber geistliche Kampffiihrung bei Lau-
sanne Il in Manila und durch das Fortbestehen
dieser Arbeitsgruppe unter der Agide der "AD
2000 and Beyond" Bewegung.

Wir sind uns dariiber klar, daB diese Frage—
stellungen in der vorhersehbaren Zukunft
hochaktuell bleiben werden. Unser Anliegen ist
deswegen:

-~ Dazu beizutragen, daf die Lausanner
Bewegung in der Ausgewogenheit der bibli—
schen Lehre iiber das Gebet fest bleibt.

- Fiir Klarheit, Bestiitigung und Ermuti-
gung zu sorgen bei denen, die diese neue Beto-
nung verwirrt und dngstlich macht.

— Das, was an dieser neuen Betonung bib—
lisch ist, was Jesus Christus verherrlicht und
was kulturell relevant ist, fiir das Werk der
Evangelisation zu nutzen, um bleibende Frucht
zu bewirken.

Wir haben folgende Gefahren und ihre
Gegenmittel festgestellt:

—  Es besteht die Gefahr, daB wir in ein
Denken und Handeln zuriickfallen, das auf
heidnischen Weltbildern beruht oder auf Ana-
logien aus dem Alten Testament, die durch
Jesus Christus aufgehoben sind. Das Gegen—
mittel hierzu ist das sorgfiltige Studium der
gesamten Bibel, wobei das Alte Testament
immer im Lichte des Neuen Testamentes aus-
gelegt wird.

- Die intensive Beschiftigung mit dem
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Déimonischen kann dazu fiihren, daB man die
personliche Verantwortung fiir das eigene
Handeln nicht mehr im Blick hat. Dem kann
durch eine gleichstarke Betonung "der Welt"
und "des Fleisches" und durch eine klare bibli—
sche Ethik entgegengewirkt werden.

— Eine zu intensive Beschéftigung mit den
Michten der Finsternis kann Satan grof und
Jesus klein machen in den Augen derer, die zu
Jesus gehéren. Um dem zu begegnen, miissen
wir zu einer christuszentrierten statt erfah—
rungszentrierten Spiritualitdt ermutigen.

- Wenn das Schwergewicht auf "Macht"
statt auf "Wahrheit" gelegt wird, bleibt auBler
acht, daB man Irrtum, Unwissenheit und Tdu-
schung nur dadurch begegnen kann, daf die
biblische Wahrheit klar und bestindig gelehrt
wird. Das ist genauso wichtig, wenn nicht gar
wichtiger, als Gebundenheit oder Besessenheit
durch "power encounters" anzugehen. Es ist die
Wabhrheit, die uns frei macht, deshalb miissen
Wort und Geist ansgewogen bleiben.

-~ Wir haben die Neigung beobachtet,
Techniken und Methoden der geistlichen
Kampffihrung zu betonen, und wir fiirchten,
daB dies zum Ersatz fiir personliche Heiligung,
ja vielleicht sogar fiir die Evangelisation wer—
den konnte. Dagegen gibt es nur ein Mittel:
einen kontinuierlichen, klaren und vom Geist
geleiteten Lehrdienst in jeder Gemeinde.

-~ Uns liegen Berichte iiber wachsende
Desillusionierung in Bezug auf die Folgen
geistlicher Kampffithrung vor: Nicht erfiillte
Erwartungen, nicht eingetretene Vorhersagen
und das Gefiihl, an den Rand gedringt zu
werden, wenn man nicht Sprache und Praktiken
der geistlichen Kampffithrung iibernimmt -
und ganz allgemein ein Unbehagen iiber zuviel
triumphierendes Reden. Das Gegenmittel hier—
zu ist die Riickkehr zur unverkiirzten Lehre
Jesu iiber das Gebet, besonders zu seiner Aus—
sage, daB das Gebet im "stillen Kémmerlein"
Schaustellung und Prahlerei verhindert.

—  Wir erkennen an, daB zuerst jemand zu
einen Volk gehen muB, um es mit dem Evan-
gelium bekannt zu machen, aber wir haben den
Eindruck, daB die Auseinandersetzung mit den
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Michten der Finsternis von Christen aus der
betreffenden Kultur vorgenommen werden mufl
und zwar so, dal die biblische Wahrheit sensi—
bel auf den kulturellen Kontext angewandt
wird.

— Wir sind zuriickhaltend gegeniiber der
Auffassung, daB Démonen bestimmte geogra—
phische Bereiche zugeordnet seien, und wir
hoffen, daB unsere Bibelwissenschaftler mehr
Licht in diese jiingste Entwicklung bringen.

- Mit Sorge haben wir zur Kenntnis
genommen, daB es Situationen gegeben hat, in
denen eine Sprache der geistlichen Kampffith-
rung Christen in feindselige Haltungen anderen
Menschen gegeniiber gedréngt hat und in denen
Menschen anderen Glaubens dies als Sprache
der Gewalt und der politischen Einmischung
interpretiert haben.

Wir haben erkannt, daB die Sprache des
Friedens, der BuBle und der Versthnung in
unserem Reden und unserem Handeln ebenso
deutlich vorhanden sein muBl wie jegliches
Reden iiber Kampffiihrung.

Unsere Sorge ist, da} das Thema und die Pra—
xis geistlicher Kampffithrung sich als spaltend
fiir evangelikale Christen erweisen, und wir
beten, daB die dargelegten Gedanken eine Hilfe
zur Bekdmpfung dieser Tendenz sind.

Wir beten in tiefem Emst darum, daBl die
Krifte der Evangelisation nicht zersplittert
werden und daB unsere Liebe stark genug ist,
die Ansdtze zu Spaltungen unter uns zu
iiberwinden.

Durch Kreuz und Auferstehung hat Jesus
iiber alle Michte der Finsternis triumphiert,
und alle, die an ihn glauben, haben teil an die-
sem Sieg. Beweise dafiir wiirden wir gern in
unserer Einheit im Gebet sehen.

Fairmile Court, 15.7. 1993

Eine Kopie des englischen Textes ist kostenlos vom
Schriftleiter erhdltlich (POB 280, Zomba, Malawi).

Rechte Mission ist die geheimnisvolle
Arbeit des Gebets
Karl Hartenstein 1894-1952

45



