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Aus meiner Sicht
Theologische Bildung exportieren?

Wenn theologische Schulen in Amerika oder
Europa ihre Prospekte entwerfen, legen sie
meist groBen Wert darauf, durch die Bilder
deutlich zu machen, wie international die Stu-
dentenschaft ist. Das kann ich verstehen, Inter—
nationalitdt ist bunt, nicht nur auf dem Pro-
spekt, sondemn auch im richtigen Leben. Nur:
Wenn ich mir die Prospekte hier in Malawi an-
sehe, sind sie zwar immer noch schén bunt und
die Trachten der Studenten immer noch schon
exotisch (ob sie die wohl immer tragen?), aber
dann denke ich: "Was geht uns hier verloren?"
Nicht nur Studenten, sondern theologische
Bildung. Zum einen kostet ihr Studium im
Westen das Vielfache von dem, was es in Afri-
ka kosten wiirde. Das ist vielleicht nicht so
schlimm, es wird ja von Spendern bezahlt. Es
geht also kein afrikanisches Geld nach Ame-
rika. Aber theologische Bildung wird expor—
tiert, die uns hier fehlt. Denn fiir Studenten
wiirde es Dozenten geben miissen, fiir theolo—
gische Schulen Biichereien, und Studenten und
Dozenten wiirden forschen und dann die Er-
gebnisse veroffentlichen und so einen Beitrag
zu einer afrikanischen Theologie leisten.

Aber so werden vom Geld, das Studenten
(oder ihre Sponsoren) bringen, eben Biiche-

reien in Deutschland, Irland oder Amerika auf-
gebaut, und wenn dann eine Magister— oder
Doktorarbeit geschrieben wird, dann handelt
sie oft von Afrika, aber oft merkt man ihr auch
an, daB sie nicht in Afrika geschrieben wurde.
Ich habe kiirzlich eine MA Arbeit gelesen, von
einem Malawier in FEuropa iiber Malawi
geschrieben, die hier an der Universitit
bestimmt nicht angenommen worden ware. Der
Autor war einfach zu weit von den Quellen
entfernt, und sein Supervisor war zu groBziigig.
Schade um die viele Arbeit! Hier im Lande
hitte dieselbe Arbeit einen echten Beitrag zur
Forschung geleistet.

Afrika (und der groBte Teil der "Dritten
Welt") exportiert theologische Arbeitskraft,
Leistung und Substanz. Der theologisch noch
nicht so reiche Erdteil hilft nach Kriften mit,
die theologischen Schulen in den theologisch
reicheren Erdteilen (West—-) Europa und
(Nord-) Amerika aufzubauen. Schade, wire es
nicht angebracht, da die reichen Erdteile
theologische Arbeit exportieren? Es ist nicht
nur billiger, in Taiwan Computer bauen zu las—
sen als in Deutschland, es ist auch billiger, viel
billiger, in Afrika Theologen und Missionare
auszubilden. Ich meine, oft stimmt die Rich—
tung nicht. Ja, Theologie soll exportiert wer—
den, aber es sollen die beschenkt werden, die
weniger haben.

Klaus Fiedler

Herausgeber: Arbeitskreis fiir evangelikale Missiologie e. V. und Freie Hochschule fiir Mission,

Korntal.

em

Verlag: Arbeitskreis fiir evangelikale Mi_ssiologie ¢.V., Hindenburgstr. 36, D 70825 Korntal.
Redaktion: Dr. Klaus Fiedler (verantwortlich); Dr. Klaus W. Miiller (stellvertretend); Christof

Sauer; Drs. Christine und Thomas Schirrmacher; Friedhilde Stricker.
Schriftleitung: Dr. Klaus Fiedler, POB 280, Zomba, Malawi, Fax 00 (265) 522 549 oder 522 046
(Rezensionen: Christof Sauer, Oschingerstr. 24, D 72810 Gomaringen, Tel. 07072-80921, Fax bei

07072-80282).

Bestellungen und Korrespondenz betreffs Versand und Abonnements: AfeM — Biiro, Postfach 1129,
D 70807 Komtal-Miinchingen, Tel. 0711-839871-31, Fax 8380545.

Konten fiir em—Abonnenten: Fiir Deutschland: AfeM, Konto 416 673 Evangelische Kreditgenos—
senschaft Stuttgart (BLZ 600 606 06). Fiir die Schweiz: AfeM Konto 82-15925-5 Postscheckamt

Schaffhausen.

EVANGELIKALE MISSIOLOGIE erscheint vierteljahrlich zum Quartalsanfang.

Bezugspreis: Jihrlich DM 17.00 / Sfr. 15,00 / 6S 135.00 / D-O DM 0,00. Fir AfeM Mitglieder ist
der Bezugspreis im Mitgliedsbeitrag enthalten. Luftpostversand DM/Sfr 3,00 / OS 25,00 extra.

Mit Namen gezeichnete Artikel geben nicht unbedingt die Meinung der Herausgeber wieder.

Druck: Druckerei Hermann, Denkendorf.

34

evangelikale missiologie 11 [1995]



Bilanz und Plan: Auftrag, Weg und Ziel des AfeM

Fortsetzung aus em 1/1995

Zusammenarbeit

Freie Hochschule fiir Mission

Seit George W. Peters ist die Verbindung zur
Freien Hochschule fiir Mission festgeschrieben.
Als "Stammlokal" fiir die Jahrestagungen, fiir
die zeitweiligen gemeinsamen Verdffentli-
chungen in der Reihe "Evangelische Missions—
lehre", in der Zusammenarbeit mit dem For-
schungszentrum, durch Uberlassen von Litera—
tur fiir die Bibliothek, durch die vielen Zeit-
schriften-Tauschabos, die vom AfeM bezahlt
werden.l Im Forschungszentrum werden die
Arbeiten, die fiir die Forderpreise eingereicht
werden, aufgenommen, bibliographisch erfafit
und der Forschung zur Verfiigung gestellt.

Seit 1994 ist die Zusammenarbeit mit dem
Forschungszentrum der FHM, dessen Leiter
gleichzeitig Vorsitzender des AfeM ist, in der
Satzung des AfeM festgelegt. Ebenfalls seit
diesem Jahr fand das Biiro des AfeM im Biiro
des langjdhrigen Dozenten seine neue Heimat.
Dabei geht es zwar manchmal eng zu, doch das
erzeugt bekanntlich Wirme. Die FHM war
seither im Vorstand des AfeM durch den Rek-
tor vertreten.2

Die Identitdt des AfeM muB eindeutig und
selbstindig neben der Hochschule und neben
der AEM gefestigt sein.

AfeT

Viele Mitglieder des AfeM sind auch Mitglied
im Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie.
Bisher wurde eine gemeinsame Tagung durch-
gefithrt unter dem Thema: "Der Absolutheits—

1 Annette Ley und K.W. Miiller, Liste der Tauschabos
und Schitzung der ibernommenen Bicher vom AfeM. -
Die Tauschabos em, nicht-rezensierte Biicher und bem-—
Titel haben einen jihrlichen Wert von ca. DM 1000.

2 Nach Lothar Kiser iibernahm Prof. Beyerhaus diesen
Platz. Er wurde 1995 von Detmar Scheunemann, Leiter des
Seminars fiir missionar. Fortbildung in der FHM, abgeltst
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anspruch Jesu Christi" (25.-28.8.1991). Unser
frilheres Vorstandsmitglied Rolf Hille leitet
nun den AfeT; daraus ergaben sich neue Per-
spektiven.

AEM

Laut Beschluf des AEM-Vorstandes ist der
Vorsitzende des AfeM Gastmitglied und wird
regelmiBig zur Jahrestagung eingeladen. Er
berichtet unter dem Programmpunkt "Berichte
verbundener Werke" von Aktivititen und
Anliegen des AfeM.

Der erste von der AEM entsandte Vertreter
im AfeM-Vorstand war Volkhard Scheune-
mann,; seither iibernahm Eberhard Troeger die—
se Aufgabe.

Deutsche Evangelische Allianz

Die erste Verbindung wurde durch Rolf Hille,
seit 1994 auch 1. Vorsitzender des Hauptvor—
standes der Deutschen Evangelischen Allianz,
aufgenommen und gepflegt. Durch das
Geschiftsfiihrerkollegium, das sich zwei Mal
im Jahr in Frankfurt trifft, bestcht cine Basis
der Vertrauensbildung. Austausch, Orientie—
rung und Koordinierung geschieht unter den
Vertretern der Werke der Deutschen Evangeli-
schen Allianz. Die Teilnahme des Vorsitzenden
an Allianztagen fordert den Input des AfeM.
Der AfeM dient der Allianz jetzt schon als
wichtiger Informant fiir spezielle Fragen der
Mission. Der AfeM steht in der Zusammenar-
beitskategorie [, als "sachbearbeitende Stelle",
wodurch gegenseitige Verbindlichkeit und
Verantwortung gegeben sind.3

Bibliographie evangelikale Missiologie (bem)

In em 2/1990 wurde erstmals bem vorgestellt —
dic "Bibliographie Evangelikale Missiologie".

3 Der AfeT und die AEM sind ebenfalls mit der DEA
verbundene Werke. Deutsche Evangelische Allianz e.V.
"Die Deutsche Evangelische Allianz stellt sich vor", Stand
8.1994,
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Sie schafft eine Ubersicht iiber Veroffentli-
chungen iiber und durch den evangelikalen
Bereich. Alle Verlage verpflichteten sich, der
Schriftleitung von em ein Exemplar solcher
Veroffentlichungen kostenlos zur Verfiigung zu
stellen. GroBere, wichtige Titel werden in em
rezensiert, die andern alle bibliographisch
erwéihnt. AnschlieBend wird alles Material der
Bibliothek der FHM zur Verfiigung gestellt
und dort integriert — mit einem entsprechenden
Vermerk.

Im Zusammenhang mit dem Umzug des
Schriftleiters nach Malawi ruhte die Arbeit eine
Zeitlang. Jetzt wurde sie wieder aufgegriffen.
Dieses Gebiet wire gut geeignet fiir einen
ehrenamtlichen Mitarbeiter.

Missiologische Biicher

Seit em 3/1992:64 bietet Christof Sauer weitere
Moglichkeiten an: AfeM-Mitglieder und
Freunde sollten missiologische Biicher ken-
nenlernen und sie auch bestellen konnen - alles
bei einer Adresse. Die erste umfangreiche
Buchausstellung mit Buchverkauf geschah bei
der Jahrestagung 1993.4 Missiologische Buch-
listen der bisherigen Titel und der Neuerschei-
nungen mit Listen und Hinweise auf Ver6f-
fentlichungen der AfeM-Mitglieder erschienen
ab em 3/1992. Ein weiterer Service wurde von
"Mister Book" in die Wege geleitet: Die Mog—
lichkeit der Buchbestellung und auch der Ver—
sand wurden organisiert, denn alle lieferbaren
Titel sollten auch gekauft werden konnen. Eine
zentrale Verkaufsstelle bot sich durch die
Buchhandlung der EMO in Wiesbaden seit
1992. Auslindische Tite] wurden vorldufig
nicht aufgenommen.5

Druckkostenzuschiisse

Missionsbiicher, die nicht gerade "Friedens—
kind" im Titel haben, werfen keine hohen

4  Wegen seiner laufenden Angebote und Hinweise
nannte Eberhard Troeger bei der Tagung Christof Sauer
"Mister Book".

S Seit 1995 bedient die Buchhandlung des "Bodensee—
hofes" dieses Marktsegment und steht auch AfeM-Mit—
gliedern und Freunden zur Verfiigung.
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Gewinne ab. Im Gegenteil, eine Dissertation
braucht bis zu DM 10.000 oder mehr verlore-
nen Zuschul, damit sie iiberhaupt gedruckt
werden kann. Der AfeM half — manchmal - in
bescheidenem Umfang mit. Raupps "Quellen",
Fiedlers "Vertrauen", und Franzens "Glaubens—
missionen" wurden unterstiitzt. Gerade diese
Notwendigkeit forderte den Gedanken, Biicher
selbst preisgiinstig herzustellen. Jetzt sind wir
so weit, daBB wir selbst Zuschiisse gebrauchen
koénnen und erhalten.

3 Ziel

3.1 Bilanz
Riickblende

Zehn Jahre sind wenig, um wirklich Bilanz zu
ziehen.6 Doch wer sich nicht unter Kontrolle
hélt, meint immer, auf dem rechten Weg zu
sein und sein Ziel erreicht zu haben - falls
jemand mit dieser Einstellung je ein Ziel hatte.7
Wir wollen wenigstens Tendenzen erkennen,
um nach Notwendigkeit rechtzeitig eine Kurs—
dnderung vorzunehmen. Wir wollen transparent
sein und sehen, ob unsere Kompetenz der Kri-
tik standhélt. Zehn Jahre sind genug dafiir.

Die Aufgabe des AfeM enthilt gleichzeitig
seine Ziele: Fachtagungen durchfiihren, eine
missiologische Zeitschrift herausgeben, andere
missiologische Literatur herausgeben, mis—
sionswissenschaftlichen Nachwuchs fordern,
missionswissenschaftliche Forschung fordern.

Anfragen und Erwartungen an eine missio—
logische Vereinigung blieben von Anfang an
nicht aus. Wer den Anspruch der Wissen-
schaftlichkeit erhebt, wird mit weltlichen
Methoden gemessen.8

6 Klaus Fiedler. Zehn Jahre sind (nicht) genug. em
4/1994:97-98.

7 George W. Peters pflegte zu sagen: "Wer kein Ziel hat,
trifft es jedesmal."

8  Hans—Wemer Gensichen. "Erwartungen an eine evan—
gelikale Missionswissenschaft." (Antwort auf George W.
Peters). em 4/1985:16. Leserbrief von Christine Huonker.
Stellungnahme zum gleichen Thema aus dem Bereich der
AEM angekiindigt vom Schriftleiter (der aber niemand
fand, ihn zu schreiben) em 3/1985:7-11.
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Identitdat

Eine eigenstindige Missionstheologie sollten
wir entwickeln, nicht kopieren, sondemn kreativ
denken und neue Wege gehen. Was ist eigen—
standig an der Theologie? Sie muB die Basis
reflektieren, der Spiegel ist die Situation unse-
rer Zeit. Wir sind dann evangelikal geblieben,
wenn andere in dem, was wir tun, immer noch
-und wieder neu das Wort, den Willen und die
Ehre Gottes erkennen konnen. Das ist und
bleibt unsere letzte Identitit.

Was wiirde George W. Peters uns heute
sagen? Haben wir auf seinen Schultern gestan—
den und weiter hinaus geblickt als er?? Wir
Evangelikalen stehen in der Gefahr, nicht mehr
sehen zu wollen als unsere Viter gesehen
haben und keinen Schritt weiter zu gehen als
sie gegangen sind. Doch wir miissen immer
wieder im Glauben und im Vertrauen auf unse—
ren Herrn Risiken eingehen, neue Wege gehen
und Unpopuldres zu sagen wagen. — Nein,
nicht wir selbst kénnen beurteilen, ob wir
unsere Identitit gefunden haben. Das miissen
wir von andern horen.

Wir sind am Anfang; doch der ist gut. Wir
sind ein gutes Stiick Wegs gegangen, der sich
nicht als falsch erwiesen hat. Defizite sind zu
erkennen. Meine grundsitzliche Frage ist:
Haben wir mehr reagiert als agiert? Haben wir
mehr reflektiert als gezielt beleuchtet? Kom-
men wir nicht mehr zur Besinnung oder kom—
men wir aus der Besinnung?

Ich meine: Profil ist erkennbar. Unsere Zeil—
schrift wird abonniert und zitiert, unsere Publi-
kationen werden gekauft, die Jahrestagungen
sind — fiir unsere Verhiltnisse — gut besucht.
Wichtige Bibliotheken, - selbst die Vatikani-
sche Bibliothek in Rom - abonnieren em. Ver—
offentlichungen von AfeM-Mitgliedern sind
weitere wertvolle Beilrige zur Erfiillung unse-
rer Aufgabe.

Es gibt immer mehr Fachleute auf verschie—
denen Gebieten, wie z.B. Linguistik, unter uns
im AfeM, auch promovierte Missionare und

9 Als ich ihn mahnte, doch lieber Biicher zu schreiben
als Vortriige zu halten, sagte er, daB wir auf seinen Schul-
tern stehen sollten und weiter hinaus blicken als er. Er
wollte sich fiir die Zukunft nicht in Einzelheiten festlegen.
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solche mit M.A. oder anderen Abschliissen -
auch Kandidaten. Ein groBes Potential liegt in
der evangelikalen Mission. Wir haben das
Defizit, mit dem wir angefangen haben, cin
wenig aufgeholt. Behalten wir das Ziel im
Auge. Nur gemeinsam werden wir den Anfor—
derungen der Zukunft noch gerecht. Ich meine,
die Zeit der groBen Namen ist vorbei. Jeden-
falls ist es besser, wenn man uns an unserer
Gemeinsamkeit erkennt als an einzelnen Per-
sonen. Die Zeit ist vorgeriickt.

3.2 Plan

Forschung

Die Einsicht der Evangelikalen hinkt: Eigen-
stindige Forschungsprojekte sind aus Zeit— und
Finanzgriinden nur sehr beschrankt moglich.
Aber auch die Notwendigkeit dafir wird in
Frage gestellt. Schon manchmal stand z.B. die
Existenz des Forschungszentrums der FHM
"auf der Kippe". Zur Zeit ist es eine eigenstin—
dige Abteilung der FHM, wie SMF, CBS und
die Verwaltung, jedoch ohne groBen zeitlichen,
personellen und finanziellen Handlungsfrei-
raum.

Die evangelikale Forschung braucht eine
Sammelstelle fiir relevantes Material. Diese
aufzubauen motivierte Mitglieder des AfeM
immer wieder. Dafiir bin ich personlich dank-
bar. Das Forschungszentrum kénnte mit seinem
jetzigen Bestand wesentlich mehr in Anspruch
genommen werden. Forschungsauftrige und -
vorschlige konnen an Studenten weitergegeben
und betreut werden.

Jahrestagung

Wir wollen Gemeinschaft pflegen, uns Zeit
nehmen fiireinander - das kostbarste, das wir
einander schenken kénnen. Wir wollen uns die
Hinde reichen - und sie uns nicht gegenseitig
binden. Wir wollen ein Zeichen setzen fiir die
Zusammenarbeit, einander ermutigen, mitein-
ander beten, einander tragen.

Der Fluch unserer Zeit ist, daB wir keine
Zeit mehr haben. Die Medien (Kopierer, Com—
puter, Fax ..) vervielfachen Informationen,
nicht aber Zeit, alles zu verarbeiten und anzu-
wenden oder in unsere Situation umzusetzen,
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oft fehlt uns sogar die Zeit, die neuen Infos
einzusortieren... Das allgemeine Wissen ver—
doppelt sich alle 4 Jahre, in der Compuiertech-
nik alle 1,5 Jahre; und in der evangelikalen
Missiologie?

Die Themen unserer Tagungen sollen weiter
von uns allen bestimmt werden. Die Referenten
miissen Leute der Praxis sein, die die theoreti—
sche Grundlagenarbeit nicht vernachlissigen.
Vielleicht hinken wir mit den Themen immer
ein wenig hinter dem aktuellen Geschehen her.
Wir sollten uns z.B. jetzt schon Gedanken
dariiber machen, was es bedeutet, wenn die
Initiative des christlichen Lagers vollends im
afrikanischen und asiatischen Bereich liegen
wird, und wir im ehemals "christlichen Abend-
land" Missionaren von dort helfen, sich bei uns
zurechtzufinden. Welche Ratschlige geben wir
ihnen? Was ist die Rolle der reichen Minder—
heit in der Mission? Was zihlt mehr: Missio-
nare oder Geld?

Durch die Verdffentlichungen der Referate
in mission reports verspreche ich mir einen
groferen EinfluB auf die Missionsarbeit. Die
IDEA-Dokumentationen haben zwar eine
hohere Auflage und werden breiter gestreut;
doch werden sie auch tatsichlich gelesen? Wer
ein Buch kauft, liest es vielleicht doch eher. Es
bleibt nachzuforschen, welche Verinderungen
die Jahrestagungen in der Strategie der einzel-
nen Missionsgesellschaften und Missionare
bewirken. Was nicht wihrend der Tagung beim
einzelnen Teilnehmer das Denken und Einstel-
lung beeinfluBt, wird es wahrscheinlich auch
nachher nicht tun.

Zeitschrift em

Wir miissen fiir die Entlastung unseres Schrift—
leiters Klaus Fiedler sorgen. Wir brauchen
aktive Hilfe — oder finanzielle Mittel dafiir.

Die Zeitschrift muB weiter preisgiinstig
gestaltet werden, doch ansprechend, denn die
Form entscheidet mit iiber das Vorurteil, das
entsteht, wenn man an die Offentlichkeit tritt.

Ich wiinsche mir mehr Beitrdge von Missio-
naren, von Praktikern. Wir miissen uns an
unserer theologisch-biblischen Grundlage ori-
entieren, doch darf es nicht bei der Orientie—-
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rung bleiben. Die Mission ist etwas eminent
Praktisches, und wenn die Missionare in em
eine Hilfe sehen, werden sie em auch lesen.
Abbestellungen darf es keine geben, weil die
Zeitschrift nicht mehr hilfreich ist fiir solche,
die Mission auch tun.

Verdffentlichungen

Etwa 50 Titel sind in der "Schublade" fiir die
edition afem. In den Regalen und Mappen des
Forschungszentrums wartet viel Material, das
wert ist, veroffentlicht zu werden. Diese Arbeit
muB systematisch weitergefiihrt und ausgebaut
werden. Wir haben einen grofien Nachholbe-
darf an deutschsprachiger missiologischer
Literatur. Nicht alle englischen Titel eignen
sich zur Ubersetzung in den deutschen Kontext.
Die fiinf Reihen sollen auch unterschiedliche
Qualititen zulassen: von guten Manuskripten
bis zu Hochschulschriften. Wir wollen unseren
Beitrag leisten. Die Frage ist: Wer schreibt?
Wer lektoriert? Wer formatiert? Wer iibersetzt
ins Englische?

Offentlichkeitsarbeit und Werbung

Die beste Werbung sind die Mitglieder selbst.
In der Kommunikation gilt das Prinzip: Je per-
sonlicher, desto iiberzeugender. In Vortrigen
kann man immer wieder einen Satz iber den
AfeM einflieBen lassen, das Material mit Quel-
lenangaben verwenden oder sogar spezielle
Hinweise auf das Angebot des AfeM geben.

Die Prospekt-Aktion, einmal als eingehef-
tete Beilage in em und als Beilage im Versand
der FHM, hat sich gelohnt. Fast jede Woche
sind gelbe "Talons" in der Post. Unsere Mitar—
beiterin greift Anfragen nach Informationsma-
terial einige Wochen spiter mit einem freund-
lichen Brief wieder auf. Das ist zeitintensiv,
aber auch wir leben von der Werbung. Die
Angebote sind Legion; daB die "evangelikale
missiologie" dazwischen als wichtig entdeckt
wird, ist unser Anliegen.

Der Vorschlag des Vorstandes, einen
gemeinsamen Stand mit der AEM und der
FHM zu gestalten, wurde noch nicht verwirk—
licht. Ein reprdsentativer Stand ist jedoch
wichtig. Wie man sich darstellt, so wird man
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eingestuft. Hier ist (teurer) Nachholbedarf.
~ Kostenlose Werbeexemplare der Zeitschrift
konnen von unserem Biiro erbeten werden,
wenn sie tatsidchlich diesem Zweck gezielt
zugefiihit werden. Auf jeden Fall sollte jedes
.- AfeM-Mitglied immer Prospekte bei sich tra—
gen und sie bei jeder passenden Gelegenheit
mit personlicher Empfehlung weitergeben.
Absolventen der Bibelschulen miissen bewuft
darauf angesprochen und ihnen geraten werden,
die Zeitschrift zu abonnieren.

Einladungen zu den Jahrestagungen sind
genauso wichtig. Nichts geht iiber persénliche
Kontakte zu Vertretern der evangelikalen Mis—
siologie. Der Zeitpunkt ist nicht fiir jeden giin—
stig. Die Kapazitit des G. W. Peters—Lehrsaa—
les der FHM soll uns nicht daran hindern, zu
expandieren.

Neue Bundeslander

Die neuen Bundeslinder wurden in den ver-
gangenen Jahren dermaBen iiberschwemmt von
Material und Angeboten, da man uns schon
im Vorfeld abgewunken hat, als wir dort eine
Tagung planen wollten. Vorerst bieten wir
noch unsere Angebote mit reduzierten Mitglie—

der— und Teilnehmerbeitrdgen. Die Absicht, im -

Osten eine missiologische Tagung anzubieten,
oder vielleicht sogar die Jahrestagung dorthin
zu legen, bleibt nicht in der Schublade.

Schweiz und andere deutschsprachige Lander

Der Blick iiber uns nicht trennende Grenzen ist
wichtig. Nachdem vor allem die Schweizer
Peter Mayer und Jacques Baumann dem AfeM
und unserer Zeitschrift auf die Beine geholfen
haben, schulden wir der Schweiz nicht nur
Dank, sondern unsere Hilfe in der Werbung. Es
ist auBerordentlich zu bedauern, daB wir seit
einigen Jahren keine aktiven Mitarbeiter aus
der Schweiz mehr im Vorstand haben10 und dje
Abonnements dort nicht zunehmen. Jeder, der
dienstlich oder privat in der Schweiz zu tun hat,
kann einen guten Werbedienst leisten.

In Osterreich entstehen immer mehr evan-—
gelikale Gemeinden, Schulen und Zusammen—

10 Seit Januar 1995 ist Marco Gmiir aus der Schweiz im
Vorstand.
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schliisse. Einige unserer Mitglieder arbeiten
dabei verantwortlich mit. Der AfeM hat
dadurch weitere Moglichkeiten zur Hilfe, die in
Zukunft verstirkt zu nutzen sind.

Durch die Offnung des europaischen Ostens
stehen weitere mogliche Aufgaben des AfeM
an. Manche dieser Linder suchen die Verbin—
dung zur deutschen Sprache und Kultur. Auch
hierfiir gibt es AfeM-Mitglieder, die Wegbe-
reiter sein konnen fiir unsere speziellen Dien—
ste.

Patenschaften

Patenschaften fiir em—Abonnements haben sich
bewihrt. Das ist ein guter Dienst an Missiona—
ren mit geringem Einkommen oder als regel-
miBiges Geschenk, auch an solche, die den
Wert von em noch nicht erkannt haben. Auch
hier bitte ich sehr um aktives Nachdenken.
Patenschaften fiir die Mitgliedsbeitrige von
Missionaren sind ebenso wichtig. Wir hitten
schon einige Mitglieder verloren, hitte der
Vorstand nicht den Beitrag erlassen.

Spenden

Es ist anzunehmen, daB AfeM-Mitglieder
ihren Spenden~Etat schon lingst verteilt haben,
denn jeder steht in Beziehung zu einem Werk,
das auf Unterstiitzung angewiesen ist. Ich wer—
be deshalb nicht ab, sondern bitte darum, darii—
ber nachzudenken, ob bei einer Neuverteilung
der Zehnte des Spenden—Etats dem AfeM fiir
die wissenschaftliche Arbeit der Mission zuge-
dacht werden konnte, das wire ein (1) Prozent
des Einkommens. Wenn sich allein die Mit-
glieder dafiir erwidrmen konnten, stiinden dem
AfeM etwa DM 3.000,— monatlich zusitzlich
zur Verfiigung.11 Dariiberhinaus gibt es Chri-
sten, Hauskreise, Gemeinden, Kirchen oder
Institutionen, die eher eine wissenschaftliche
Arbeit unterstiitzen wiirden; sie miissen darauf
angesprochen werden. So geschieht das seit
einiger Zeit durch zwei Kirchengemeinden, die
einen Teil der George W. Peters-Preise durch
jéhrliche Spenden beisteuern. Nicht zu verges—
sen ist, daB der AfeM fiir bis zu 10% des Ein-

11 Auf der Basis eines durchschnittlichen Einkommens
von DM 2.000 bei 150 Mitgliedern.
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kommens Spendenbescheinigungen ausstellen
kann - eben fiir wissenschaftliche Zwecke.12
Die Aufgaben des AfeM kénnten dann - das
gilt jedoch fiir jedes christliche Werk - in vie—
ler Hinsicht flexibler, spontaner und umfang—
reicher erfiillt werden.

Mitarbeiter

Durch die Mitglieder-Umfrage kénnen Einzel-
personen gemdB ihren Gaben und Schwer—
punkten fir Themenbearbeitungen, Referate,
Vortrige und Ratschlige angefragt und einge-
setzt werden. Vor allem im Rahmen unserer
Zusammenarbeit mit der Evangelischen Allianz
wird dies in Zukunft wesentlich akuter als bis—
her. Es ist anzustreben, daf3 die AfeM-Mitglie—
der als kompetente Mitarbeiter im evangelika—
len Bereich und dariiber hinaus bekannt wer-
den. Wir haben schon jetzt Potentiale, die nicht
"angezapft" werden.

Freiwillig und spontan sollten Mitglieder
und Freunde Beitrdge fiir em und Rezensionen
schreiben, auch Kurzberichte, einschligige
Erfahrungen und Tendenzen beschreiben, die
fiir andere wichtig sein konnen. Es mufl mehr
in unser Bewuf}tsein dringen, daBl in einer
Stunde am Computer zwischendurch ein wich-
tiger Beitrag fiir die AfeM-Gemeinschaft ent-
stehen kann.

Eine zeitintensive, doch lohnende Arbeit ist
das Lektorieren fiir die edition afem, z.B.
Arbeiten, die fiir einen anderen Zweck (Ab-
schluB- und Seminararbeiten fiir die FHM und
andere Schulen, Preistrdger — Titel) geschrie—
ben wurden und griindlich bearbeitet und in
entsprechende Form gebracht werden miissen.
Weiter sind "Layouter" gesucht mit kompatib—
len Software-Systemen und solche, die Kor-
rekturen einarbeiten. Eigene Beitrige fiir die
editionafemsind natiirlich ebenso willkommen.

Die Arbeit im AfeM konnte bis zur Konso-
lidierung ehrenamtlich geleistet werden. Dann
waren Grenzen erreicht. Frau Ebinger stellte
vertraglich 20 Stunden im Monat dem AfeM
fiir geringe Bezahlung zur Verfiigung — und
arbeitete immer mehr. Thr Dienst machte sich

12 Spendenbescheinigungen kénnen auch fiir Mitglieds—
beitrige abziiglich em—Abo ausgestellt werden.
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spontan wohltuend bemerkbar. Mein Traum ist,
eine Universalperson vollzeitlich anzustellen,
vielleicht eine heimgekehrte Missionarin. Da
wir mehr Spezialisten sind, bietet sich zunachst
an, die Anstellung von zwei Personen auf steu—
erfreier Basis fiir verschiedene Arbeiten anzu—
streben.

Verbindungen

AEM

Die Arbeitsgemeinschaft evangelikaler Missio—
nen fragt nach einer ernstzunechmenden evan-
gelikalen Missionswissenschaft.13 - Konnte
nicht der AfeM der wissenschaftliche Arm der
AEM sein? Nur wenige Missionswerke der
AEM sind Mitglied beim AfeM. Es gibt noch
viele Missionare, die em zumindest noch nicht
regelmiBig beziehen. Hier kénnte noch gezielt
gehandelt werden. Wenn jeder evangelikale
Missionar die Zeitschrift personlich erhielte,
wiirde sich die Auflagenhohe mindestens ver—
doppeln.14

AfeT

Die Gemeinsamkeit mit dem Arbeitskreis fiir
evangelikale Theologie konkretisiert —sich.
Gesprache mit dem neuen Vorsitzenden Rolf
Hille zeigen neue Moglichkeiten. Jeder der
beiden Arbeitskreise sollte im anderen Vor-
stand gastweise vertreten sein, Veroffentli-
chungen kénnen koordiniert, Druckkostenzu-
schiisse oder Stipendien abgesprochen, Infor-
mationen ausgetauscht und Veroffentlichungen
gezielt forciert werden.

Deutsche Evangelische Allianz

Die Verbindung hat sich gefestigt und bewihrt.
Weitere Moglichkeiten der Zusammenarbeit
sind im Gesprich. Der AfeM ist in der evange—

13 IDEA Spektrum 5/1993:16: "Im Blick auf die AEM
merkte er selbstkritisch an, daB die theologische Reflexion
in jiingster Zeit zu kurz gekommen sei: 'Wir sind reich an
Ideen, aber drmer an missiologischer Untermalung der
Ideen."

14 Bei ca. 3-4.000 aktiven deutschsprechenden Missio—
naren (D/CH/A/N/L) sollte die Auflage sogar verdreifacht
werden konnen.
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lischen Allianz respektiert und gehort. Ich per-
sonlich wiinsche, daB die Evangelische Allianz
mehr zum Kkonkreten, inoffiziellen Pool der
Evangelikalen wird, der gleichzeitig eine Basis
fiir groBere Projekte in Mission und Evangeli-
sation darstellt.

Freie Hochschule fiir Mission

Die Hochschule und deren Studienangebote
werden aufgewertet durch die Titigkeit und
Prasenz des AfeM. Ich wiinsche, daBl der
Gedanke, eigene Forschungsprojekie durch-
zufilhren, durch den AfeM mehr Gewicht
erhiilt, was sich vielleicht in einer gemeinsam
angestellten vollzeitigen Fachperson im For—
schungszentrum duflern konnte. Diese Verbin—
dung kann auch dazu dienen, der FHM iiber
das Forschungszentrum Themen fiir Seminar—
oder AbschluBarbeiten vorzuschlagen, die im
AfeM als wichtig erkannt werden.

Europdische und weltweite evangelikale Mis—
siologie

Im europdischen und weltweiten Verbund sind
wir noch zu unbekannt, als dal man von uns
Notiz nehmen konnte. Dies kann sich dndemn,
wenn die personlichen und dienstlichen Ver-
bindungen der AfeM-Mitglieder genutzt und
Kanile zu weiteren offiziellen Verbindungen
ausgebaut werden. Dies kann zum Austausch
bei internationalen Konferenzen und Tagungen
fithren. Der deutsche wissenschaftliche Ansatz
in der Missiologie ist eine wichtige Erginzung
z.B. zum amerikanischen. Wir brauchen uns
nicht zu verstecken.

Die Anerkennung des Externen Studienzen-
trums der Columbia International University an
der FHM in Komtal durch zwei amerikanische
Akkreditierungsvereinigungen, wodurch die
Dozenten der FHM als Professoren der CIU
gelten, ist ein weiterer Briickenschlag fiir den
AfeM nach den USA moglich. Auch dieser
Weg kann weiter ausgebaut werden.

3.3 Dank

Danken mochte ich. Zuerst unserem Dreieini-
gen Gott, dem Ursprung der Mission, dem
Sohn Gottes, Jesus Christus, dem Herrn der
Mission. Dank an all die Menschen im
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deutschsprachigen Bereich, die frither und bis-
her die Mission betriecben und Missiologie
durchgefithrt haben und zu einer beachteten
Disziplin werden lieBen. Und was wire die
Mission ohne Missionare, die Frauen und
Minner, die im schlichten Gehorsam, mit oft
begrenzten Kriften und Gaben den Auftrag der
Mission in die Praxis umsetzten. Dank allen
jungen Missionaren, die es heute wahrschein-
lich ungleich schwerer haben, sich von berufli-
chen Moglichkeiten loszureiien und eine neue
Verbindlichkeit in Bescheidenheit und Lei-
densbereitschaft einzugehen als vorhergehende
Generationen. Dank all denen, deren Gedanken
und Worte sich im Vorfeld der Griindung des
AfeM verdichtet haben, die in der Auseinan-
dersetzung mit verschiedenen theologischen
Stromungen eine klare biblische Linie behalten .
und die Idee einer Arbeitsgemeinschaft evan-
gelikaler Missiologie gestiitzt haben.

Danken mochte ich der Leitung der Freien
Hochschule fiir Mission und deren Mitarbei-
tern, daB der AfeM in ihrem Haus fiir verschie—
dene Aktivititen aufgenommen wurde und
Unterstiitzung erfahrt.

Dank gebiihrt besonders einigen Personen,
deren Namen im Laufe des Berichtes immer
wieder aufgetaucht sind. Post mortem gilt der
Dank George W. Peters.15 Dann ist unbestreit—
bar Klaus Fiedler fir seinen nunmehr zehnjah-
rigen unentgelilichen Dienst zu wiirdigen.
Wenn jemand die deuischsprachige evangeli-
kale Missiologie und den AfeM entscheidend
geprigt hat, dann er. Er ist einer der Querden-
ker der Generation, die nun die Verantwortung
trigt; er 1aBt sich nicht leicht in ein evangelika—
les Raster einsortieren — und gerade das ist
seine Stirke.

Mit ihm ist der erste Vorstand zu erwihnen,
vor allem Peter Mayer, der die Zeitschrift auf
den Weg gebracht hat, und Albert Rechkem-
mer, unser erster Schatzmeister. Am Anfang
war alles noch sehr zeitintensiv. Die ersten

15 Seine Frau Susan fragte mich bei ihrem letzten Besuch
hier in der FHM, ob denn George wirklich so wichtig
gewesen sei fiir uns, wie wir tun. Sie konne das nicht recht
nachvollzichen. Ich hoffe, daB ich sie von meiner Meinung
iberzeugen konnte.
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sechs Jahre der offiziellen Leitung, in der der
AfeM aufgebaut wurde und sich konsolidierte,
in denen Vertrauen gewonnen und ein guter
Ruf erarbeitet wurde, stehen mit dem Namen
Eberhard Troeger im Zusammenhang.

Dem AfeM wiinsche ich, daB er im Dienst
des Herrn bleibt, der die Voraussetzung fiir die
Mission, der Inhalt ihrer Botschaft und die
Vollmacht fiir ihre Durchfithrung in Person ist,
Jesus Christus, der Sohn Gottes.

Mary Livingstone (ca. 1820-1862)

Bedeutende Missionare (8) 2. Teil

Als seine Familie fort war, vermifite Living—
stone einerseits Frau und Kinder, schricb dann
aber auch, daB er froh sei, daB er in Afrika und
sie in England seien. Seine Vernachlissigung
der Erziehungspflichten als Vater seiner Kinder
schien ihm kaum bewuBt zu sein, denn er er—
teilte seiner Frau den Rat: "Ich hoffe, du opferst
den Kindern viel Zeit. Es wird dir spéter leid
tun, wenn du es nicht getan hast."1

Mary Livingstone litt unter der Trennung
und fithrte in England bei ihren Schwiegerel-
tern kein gliickliches Leben. Sie fand dort keine
Heimat, hatte kaum Freunde und litt zudem mit
ihren vier Kindern unter grofler Armut.

Als David Livingstone Ende des Jahres 1856
besuchsweise nach England zuriickkehrte, hielt
es ihn ganze drei Tage bei seiner Familie. Dann
brach er zu einer lingeren Rundreise auf, bei
der er Vortrige iiber seine groBartigen Entdek—
kungen wie die Victoria-Fille und die Nil-
quellen hielt. Etwa ein Jahr spiter kehrte er
nach Afrika zuriick, um, von einem einzigen
Aufenthalt abgesehen, nicht mehr nach Europa
zuriickzukehren. Mary war mit ihm nach Afri-
ka aufgebrochen, mufite aber die Reise abbre—
chen, da sie mit ihrem sechsten Kind schwan-
ger und als Folge davon wieder krank gewor—
den war. Sie kehrte nach Schottland zuriick.
Mehrere Jahre spiter, 1862, versuchte Mary,
die in England nie Fuf gefaBt hatte, noch ein-
mal zu ihrem Mann nach Afrika zu reisen, wo
auch ihre Eltern noch immer auf dem Missi-

1 Moorhouse, Missionaries, 122, zitiert nach Tucker,
Guardians, 19.
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Christine Schirrmacher

onsfeld arbeiteten. Fiir David Livingstone
scheint dieser Plan nicht mehr als eine Bela-
stung gewesen zu sein, denn er beschwert sich
in einem Brief iiber Bischofe, die sich auf ihre
Frauen oder Schwestern stiitzen miiten? und
damit ihre Schwiche und Unfihigkeit bewie—
sen. Mary Livingstone, die dieses Mal in Afri-
ka aushalten wollte, war nur noch eine kurze
Zeil bestimmt. Geriichte iiber eine auBercheli-
che Affire Mary Livingstones gingen um, und
als sie selbst davon horte, schien sie dem Tod
immer néher zu riicken. Sie starb im Alter von
42 Jahren, und Livingstone "nahm seine For—
schungsreisen am FluB entlang mit noch gro-
Berer Ekstase wieder auf".3

2 Zitate von David Livingstone, ebd., 19.
3 Moorhouse, Missionaries, 147, zitiert nach Tucker,
Guardians, 20; zusammengefaBt nach ebd., 17-20.

Mary Moffat (1795 - 1871), Livingstones
Schwiegermutter, war eine bedeutende Pio—
niermissionarin fiir die siidlichen Tswana.
Ihre sehr lesenswerte Biographie ist jetzt
wieder erhdltlich: Mora Dickson, Beloved
Partner. Mary Moffat of Kuruman, Gabe-
rone/Kuruman: Botswana Book Cen-
tre/Kuruman Moffat Mission Trust (POB
34 Kuruman, South Africa) 1989 [1974;
1976]. ISBN 99912-61-17-6. Bezahlung
ist am einfachsten durch Angabe der Kre—
ditkartennummer. Die Moffat Mission ist

wieder hergerichtet und lohnt einen Besuch.
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Das Verhaltnis von Mission und Dialog im
20. Jahrhundert - Geschichte und Probleme:

Solange es christliche Mission unter nicht-
christlichen Volkern gibt, hat die Kirche mit
der doppelten Frage ringen miissen: In welcher
Beziehung stehen vorfindliche Religionen und
christlicher Glaube zueinander, und wie soll
sich deswegen die missionarische Begegnung
der Christen mit den Anhingern anderer Reli-
gionen vollzichen?

In der Kirchengeschichie hat es in Antwort
auf diese Problematik immer zwei theologische
Linien gegeben, die in Spannung zueinander
standen. Der verstorbene hollindische Missi—
onstheologe Hendrik Kraemer hat sie mit den
polaren Begriffen "Kontinuitdt — Diskontinui-
tat" gekennzeichnet.1

Der Linie der Kontinuitdt begegnen wir
missionsgeschichtlich (wenn wir den bibli-
schen Befund zunéchst einmal ausklammern)
erstmalig bei Justin, dem Martyrer (st. um 165
n.Chr.). In seiner apologetischen Auseinander—

Nach einer abgeschlossenen
Epoche der Weltvorherrschaft
der christlich-abendlindischen
Kultur begegnet die Welt-
mission der Kirche einer mili-
tanten Renaissance der alten,
nichtchristlichen Religionen

setzung mit den heidnisch-philosophischen
Bestreitern des Christentums pragte er den
Begriff "logos spermatikos".2 Das Verhaltnis
zwischen der Wahrheit, zu deren Erkenntnis
die edelsten Denker der auBBer— und vorchristli-
chen Geschichte gekommen sind, und der
christlichen Wahrheit versteht man in dieser
Tradition als das von Anlage und Erfiillung.

evangelikale missiologie 11 [1995]

Peter Beyerhaus

In der Tradition der Diskontinuititsschau,
die bei Tertullian erstmalig in der Theologie—
geschichte in scharfen Gegeniiberstellungen
formuliert wird, behauptet man dagegen die
Andersartigkeit oder sogar Verderbnis der
nichtchristlichen Religionen im Gegensatz zum
Evangelium. Die Reformatoren waren eindeu-.
tige Reprdsentanten dieser Gegeniiberstellung
von religio vera und religio falsa.

Heute wird diese Problematik aufs neue
akut, und zwar aus einem dreifachen Grunde:

Erstens begegnet die Weltmission der Kir—
che nach einer abgeschlossenen Epoche der
Weltvorherrschaft der christlich-abendléandi-
schen Kultur einer militanten Renaissance der
alten, nichtchristlichen Religionen.

Zweitens setzt sich unter heutigen Theolo-
gen im Westen wie in der Dritten Welt die
Tradition des Kontinuitdtsdenkens immer brei-
ter gegen die reformatorische Entgegensetzung
durch.

Drittens entwickelt in diesem Zuge die 6ku-
menische und katholische Missionsbewegung
eine neue Konzeption der Begegnung mit
anderen Religionen, in deren Mittelpunkt der
Begriff und die Praxis des Dialogs geriickt
sind.

Das kumenische Dialog—Programm

Die Wiederaufnahme der Beschiftigung mit
den Weltreligionen hat seine wichtigste prakti—
sche Auswirkung in dem 6kumenischen Pro-
gramm des Dialogs mit Menschen anderer
Religionen und Ideologien. Sein Beginn ist in
einer Konsultation zu sehen, zu der sich auf
Einladung des ORK im Juli 1967 protestanti—
sche, katholische und orthodoxe Vertreter in
Kandy auf Ceylon zusammenfanden.3 Es han-
delte sich dabei um eine der typischen 6kume-
nischen "Pilot-Conferences" der letzten Jahre.
Auf ihnen bringt das Genfer Generalsekretariat
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nach eigener Auswahl interessierte Experten
zusammen. Ohne Mandat ihrer Mitgliedskir-
chen und deswegen auch ohne Riicksicht auf
deren offizielle Haltung schlagen sie dort
gewagte Schneisen in irgendein Neuland, das
der Weltkirchenrat in Zukunft systematisch in
Bearbeitung zu nehmen gedenki.

Die Kandy-Konsultation hat einen Bericht
herausgebracht, der trotz seiner in vielen Punk-
ten theologisch anfechtbaren Aussagen von der
darauffolgenden Sitzung des Zentralausschus—
ses in Heraklion 1967 positiv aufgenommen
wurde. - Im August 1968 wurde der indische
Theologe Dr. Stanley Samartha als beigeord-
neter Sekretdr des Referates fiir Fragen der
Verkiindigung in die Genfer Studienabteilung
berufen. Seine Hauptaufgabe dort war es, die
seit 1956 laufende Studie "Das Wort Gottes
und der moderne nichtchristliche Glaube"
voranzuireiben. Samartha selbst ging es aber
von vornherein um deren praktische Konse-
quenzen in der Ubung der christlichen Begeg—
nung mit Menschen anderen Glaubens bzw.
lebendiger Glaubensweisen ("living faiths"),
wie sie im neueren 0kumenischen Sprachge-
brauch lieber genannt werden.

Ein bahnbrechendes Experiment dieser Art
stellte die Konsultation dar, die im Mirz 1970
unter dem Vorsitz von Professor Margull,
Hamburg, in Ajaltoun im Libanon stattfand. Thr
Thema war: "Dialog zwischen Menschen
lebendigen Glaubens".4 Die atheistischen
Ideologien blieben zunidchst ausgeklammert.
Im Unterschied zur Kandy-Konsultation nah-
men auf dieser 6kumenischen Konferenz erst—
malig in der Geschichte des Weltkirchenrates
neben 28 Christen (darunter 5 Genfer Stabs-
mitglieder) auch 10 Anhinger anderer Religio—
nen gleichberechtigt teil, ndmlich 3 Hindus, 4
Buddhisten und 3 Moslems.

Ajaltoun 1970 stellt den eigentlichen Einsatz
des offiziellen interreligidsen Dialogs des ORK
und damit zugleich den Beginn einer neuen
Epoche in der Okumenischen Bewegung dar.
Das neue Programm fand seine offizielle Billi-
gung und strukturelle Verankerung auf der
Tagung des Zentralausschusses des ORK im
Januar 1971 in Addis Abeba. Ihr Hauptpro-
gramm war: "Der ORK und der Dialog mit
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Menschen anderer Religionen und Ideologien".
Besondere Beachtung, aber auch ein sehr
zwiespiltiges Echo fand dort eine Ansprache
des libanesischen Metropoliten  Georges
Khodre. Obwohl seiner These von dem in den
Weltreligionen schlafenden Christus kein
Geringerer als der ehemalige Generalsekretir
des ORK, Visser 't Hooft, entgegentrat, verab—
schiedete der Zentralausschul die von Samar—
tha vorbereitete. Grundsatzerklarung zum
genannten Thema "Der ORK und der Dialog
mit Menschen anderer Religionen und Ideolo-
gien". Auflerdem billigte er eine tiefgreifende
Strukturreform des Genfer Generalsekretaria—
tes. Danach sind seither der neuen Programm-

Der Dialog ist eine eigen—
stindige und gleich-
berechtigte WesensiduB3erung
des okumenischen
Sendungsverstindnisses

einheit [ "Glauben und Zeugnis" vier Abteilun—
gen zugeordnet, und zwar "Weltmission und
Evangelisation", "Glauben und Kirchenverfas-
sung", "Kirche und Gesellschaft" und nun als
vierte - gleichberechtigt neben diesen drei
Klassischen Hauptschwerpunkten des ORK -
die neugebildete Abteilung fiir den "Dialog mit
Menschen lebendiger Glaubensweisen". Schon
optisch tritt hier zutage, welches Gewicht der
ORK nach kiirzester Zeit diesem neu hinzuge-
tretenen Aufgabenbereich beimiBt. Der Dialog
ist keineswegs eine der Weltmission zugeord-
nete Hilfsfunktion. Vielmehr ist er ein ihr
ebenso wie dem Ringen um die christliche
Einheit und dem kirchlichen Sozialengagement
gegeniiber eigenstindige und gleichberechtigte

.WesensiduBerung des 6kumenischen Sendungs—

verstandnisses, die immer stirker in sein Zen—
trum riickt.

Was waren die Triebwerke fiir den Senk-—
rechtstart dieses neuen Okumenischen Pro-
grammes? Verschiedene Ursachen und zeitge-
nossische Entwicklungen wirken hier zusam-
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men. Samartha nennt in einem programmati—
schen Aufsatz (1970)5 u.a. folgende Griinde:

1. An den ORK werden heute immer mehr
Anfragen gerichtet, ob es angesichts der uni-
versalen Weliprobleme, die allen Menschen
gemeinsam aufgegeben sind, nicht besser wire,
daf Christen sie — anstatt im Alleingang durch
den Weltkirchenrat — gemeinsam mit Anders-
gliubigen auf den Konferenzen der Weltreli-
gionen behandeln.

2. Durch die weltweite Bevolkerungsfluktua-
tion entstehen heute in allen Lindern, auch im
Westen, multireligiose Gesellschaften, in denen
angesichts der Sikularisation die Kirchen zu
einer Minderheit werden. Man ist auf gegen-—
seitiges Verstehenlernen und die Zusammenar—
beit angewiesen.

3. In allen Teilen der Welt gibt es heute
politische Konfliktherde, die religiés bzw.
weltanschaulich bedingt sind. Deshalb sollte
der ORK mit den Organisationen der anderen
Weltreligionen zusammenarbeiten, um die reli-
gidsen Krifte gemeinsam gegen die politischen
Leidenschaften zu mobilisieren, statt sie sich
gegeneinander entladen zu lassen.

Die hier von Samartha genannien Motive
sind im wesentlichen pragmatischer Natur. Sie
zielen wohl darauf ab, dic im ORK zusammen-—
geschlossenen Kirchen bei ihrem weltweilen
Sozialengagement zu behaften. Es steht aber
aufler Frage, daf dancben auch Griinde maf3-
geblich sind, die in der inneren Entwicklung
der Religionen, der Kirchen und des christli-
chen Glaubensverstindnisses selbst liegen. Auf
diese hat z.B. CF. Hallencreutz in einem
geschichtlichen Abrii hingewiesen.6 Er nennt
den Einflufl afroasiatischer Theologen auf das
heutige 6kumenische Missionsverstandnis und
das "aggiomamento" in der Rémisch-Katholi-
schen Kirche. Dazu kommen bedeutsame Ent-
wicklungen im O6kumenischen Missionsver—
stindnis. In den 60cr Jahren war dafiir die von
einigen westlichen Theologen vertretene These
von der sdkularisierenden Wirkung des Evan—
geliums als entscheidendem weligeschichtli—
chen Faktor bestimmend.7 Seit Beginn der 70er
Jahre jedoch zwangen die hinduistische
Renaissance und das iiberraschende Interesse
auch westlicher Menschen an den religidsen
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Traditionen Asiens hier zu einer Revision.
Dazu kommt, da es westliche Missionsorga-
nisationen gibt, die im Abriicken von der Ver—
kiindigung ihre Hauptaufgabe in der zwischen-
kirchlichen Hilfe und im interreligiésen Dialog
schen.

Dahinter verbirgt sich natiirlich eine tiefge-
hende Basisverschiebung im  Verstindnis
sowohl des christlichen Glaubens wie der
nichtchristlichen Religionen. Wir begegnen ihr
sowohl unter katholischen als auch evangeli-
schen Theologen.

Auf katholischer Seite hat sich die Sicht der
Rahnerschule von den Religionen als den
ordentlichen Heilswegen und dem aufleror-
dentlichen Heilsweg des Evangeliums weitge-
hend durchgesetzt und ist von den katholischen
Teilnehmern bereits in die Kandy-Konsulta-
tion (1967) eingebracht worden.

Demgegeniiber hat in der Theologie des
ORK der Begriff des "gemeinsamen Mensch—-

Es gibt westliche Missions—
organisationen, die ihre
Hauptaufgabe in der
zwischenkirchlichen Hilfe und
im interreligiosen Dialog sehen

seins" eine wichtige Rolle gespielt. Der
gemeinsame Faktor ist also zunidchst scho-
pfungstheologisch definiert. Dabei schlugen
besonders die Anglikaner eine Briicke von der
Inkarnation Christi zur Soteriologie. Auch in
Uppsala 1968 verwies man zur Begriindung des
Dialogs auf das gemeinsame Menschsein. In
Ankniipfung an neomarxistisches Denken
wurde Jesus als der Typ des neuen Menschen
herausgestelll und die Humanisierung als das
heute zeitgemiBeste Ziel der Mission postu-
liert. Paralle] dazu griff man aber auch die in
Neu-Delhi 1961 eingefiihrte Idee des kosmi-
schen Christus auf.8 Es geht dann darum, in
den Begegnungen mit Menschen anderen
Glaubens Christus da zu entdecken, wo er auch
vor der Begegnung bereits anwesend sei.
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Eine dritte theologische Begriindung fiir die
Notwendigkeit des interreligiosen Dialogs in
der Genfer Okumenischen Bewegung liegt in
einem dynamisch-teleologischen Verstindnis
der Geschichte. In ihr — der Weltgeschichte -
sieht man Gott bzw. Christus oder auch den
Heiligen Geist unaufhorlich vorwirts dréingend
am Werke. Dabei bleibt allerdings das Problem
ungelost, von welchen theologischen Kriterien
her erkannt werden kann, welche bestimmten
geschichtlichen Wirkungen durch das Handeln
Gottes verursacht sind und wo seine Gegenwart
mit GewiBheit ausgesagt werden kann. Viel-
mehr ist die Gesamtschau der Bewegung der
Geschichte eine alles umfassende und optimi-
stische. Entscheidend ist, daB sich die Mensch-
heitsgeschichte im FluB befindet und dal alle
geschichilichen Bewegungen dabei sind,
schlieBlich in einem fiir die ganze Menschheit
heilvollen Ziele zu konvergieren. Die Religio—
nen inferessieren deswegen nicht als Lehrsy-
steme oder bekenntnismiBig abgegrenzte Ein-
heiten, sondern in der existentiellen Verkorpe-
rung durch ihre heutigen Anhéanger. Diese wer—
den verstanden als von bestimmten glaubens—
vollen Erwartungen beseelte Menschen, die
teilhaben an der Gesamtbewegung der Missio
Dei, d.h. des sich in der Weligeschichie ver-
wirklichenden Heilsplanes Gottes.

Um was fiir eine Art von Dialog sollte es
nun in diesem Okumenischen Programm ge-
hen? Hier wies Samartha schon 1970 darauf
hin, daBl es verschiedene Formen moglichen
Dialoges gebe.” Er unterscheidet zwischen

1. einem Austausch verschiedener Mei-
nungen mit dem Ziel eines besseren gegensei—
tigen Verstidndnisses;

2. einer Konfrontation von Uberzeugun—
gen, in der sich Menschen mit starker Uber—
zeugungskraft gegeniiberstehen und nun in der
Hochachtung vor der Wiirde und Freiheit des
anderen gemeinsam nach der Wahrheit suchen,
die sich als das Ergebnis solcher Begegnung
durchsetzt.

3. Im okumenischen Bemiihen um den
Dialog, wie er erstmalig in Ajaltoun geiibt
wurde, geht es jedoch, so hebt Samartha
hervor, um mehr als um die Begegnung von
Uberzeugungen. In dieser dritten Form von
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Dialog geht es vielmehr um die Bereitschaft,
aufeinander zu horen und auch an der
Erfahrung des  anderen  teilzunchmen.
Voraussetzung ist die wechselseitige Erkennt-
nis der eigenen Unfertigkeit (the "incom-
pleteness") und des aufeinander Verwiesen—
seins. Es geht also im Dialog zugleich um ein
"sharing in spirituality”, d.h. einen interreli-
gidsen Austausch in der je eigenen religiosen
Erfahrung, die zu einer wechselseitigen spiritu—
ellen Bereicherung fithren soll. In diesem drit-
ten Verstindnis begniigt sich der interreligise
Dialog also nicht mit einem Gedankenaus-
tausch iiber Lehrinhalte, ja nicht einmal mit

In dieser dritten Form von
Dialog geht es vielmehr um
die Bereitschaft, aufeinander
zu horen und auch an der
Erfahrung des anderen
teilzunehmen

einer gegenseitigen Bezeugung persdnlicher
Erfahrungen. Vielmehr hat man in Ajaltoun
1970 auf Dringen eines schiitischen Moslems
auch an den Kultiibungen und Gottesdiensten
der verschiedenen hier vertretenen Religions—
gemeinschaften teilgenommen. Erst dadurch
glaubte man, zu einer vollen Erfassung der
Wirklichkeit des anderen Glaubens kommen zu
konnen. Die Teilnehmer berichten tiefbewegt
von der inneren Bereicherung und von dem
Zugang zu einer neuen Spiritualitit, die sie
dabei erfahren haben.

Der Gedanke einer spirituellen Interkom-—
munion als Form und Zweck des Religionsdia-
logs fand nicht in allen Mitgliedskirchen des
ORK ungeteilten Beifall. Das zeigte sich auf
seiner 5. Vollversammlung in Nairobi 1975.
Ich entsinne mich noch lebhaft an die heftige
Debatte im Plenum, die dadurch ausgelost
wurde, dal3 im Bericht der Sektion III so bri-
sante Begriffe wie "sharing in spirituality" und
"wider ecumenism"; also eine auf die nicht-
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christlichen Religionen ausgeweitete Okumene, _

vorkamen.10 Das Ergebnis war, daff der Sek—
tionsausschuB die Weisung crhiclt, dem Bericht
eine theologische Priambel voranzustellen, in
welcher sowohl ein Bekenntnis zum Missions-
auftrag Jesu Christi als auch eine klare War-
nung vor dem Synkrelismus ausgesprochen
wurde. Der Konflikt zwischen den beiden
theologisch gegensitzlichen Gruppen war

Der Sektionsausschub} erhielt
die Weisung, dem Bericht eine
theologische Priambel
voranzustellen, in welcher
sowohl ein Bekenntnis zum
Missionsauftrag Jesu Christi
als auch eine klare Warnung
vor dem Synkretismus
ausgesprochen wurde

damit aber nicht aus der Welt gerdumt. Darum
veranstaltete der Weltkirchenrat im Jahre 1977
eine Konsultation im thailindischen Chiang
Mai, welche die theologischen Voraussetzun—
gen, Rahmenbedingungen und Zielvorstellun—
gen des interreligiosen Dialogs kldren sollte.
Das Ergebnis war ein Dokument, das unter dem
Namen "Leitlinien zum Dialog" 1979 vom
ZentralausschuBl in Jamaika verabschiedet
wurde.11 Es ist bis heute die amtliche Verlaut-
barung des ORK zu diesem Thema geblieben.
Ahnliche Dokumente gibt es auch von
romisch-katholischer Seite. Im Juni 1991 ver-
offentlichte der Vatikan eine Erklirung unter
dem Titel "Dialog und Verkiindigung".12 Es
war von der Kongregation fiir die Glaubens—
verbreitung (also der rémischen Missionsbe—
horde) und dem Pipstlichen Rat fiir den inter-
religiosen Dialog gemeinsam verfat worden.
Auch hier ging es darum, die jeweilige Eigen—
standigkeit der beiden Formen christlicher
Begegnung mit anderen Religionen herauszu-
stellen, ohne daB in Verfolgung der ecinen
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Titigkeit der anderen Abbruch geschehe. Das
gleiche Doppelanliegen, hier allerdings mit
stirkerem Gewicht auf der missionarischen
Verkiindigung, kommt in der schon im
Dezember 1990 veroffentlichten Missionsen—
zyklika von Papst Johannes Paul II. "Redemp-
toris Missio"13 zum Ausdruck. Horen wir eini-
ge kurze Zitate zur Begriffsbestimmung: "Der
Dialog ist Teil der Sendung der Kirche", ist
"Methode und Mittel zur wechselseitigen
Kenntnis und Bereicherung". Er soll darum
"nicht aus Taktik oder Eigeninteresse" heraus
gefithrt werden. Gleichzeitig betont die Enzy-
klika aber, daB der Dialog "eine besondere
Bindung zur Mission ad gentes" habe; ja er sei
"sogar deren Ausdruck" (RM 55.56).

Es ist allerdings hinzuzufigen, daBl es
sowohl auf evangelisch-6kumenischer als auch
auf rémisch-katholischer Seite Anwilte eines
wesentlich  offeneren, auf Gegenseitigkeit
angelegten interreligiésen Dialogs gibt. Diesen
ist solche Anbindung an die Mission der Kirche
ein Dorn im Auge; sie betreiben ihn deswegen
selber von ganz anderen religions—theologi-
schen Voraussetzungen und auch anderen Ziel-
setzungen her.

Drei Modelle heutiger Religionstheologie

Das bringt uns zuriick zu dem schon zuvor
angesprochenen Thema "Theologie der Reli-
gionen". Der amerikanische Theologe Paul
Knitter!4 hat eine Typologie aufgestellt, in
welcher drei unterschiedliche Grundmodelle
heutigen religions—theologischen  Denkens
festgestellt werden: Das exklusive, das inklusi-
ve und das pluralistische Modell.15

a) Die exklusive Abgrenzung des christli-
chen Glaubens gegen die nichtchristlichen
Religionen besagt, dal man beide als einander
ausschlieBende Gegensitze betrachtet. Knitter
identifiziert diese Betrachtung als die der
"konservativen Evangelikalen", wobei er
bemerkenswerterweise auch Karl Barth als
Vertreter dieser evangelikalen Schau prisen—
tiert. Bekanntlich sah Barth in Abgrenzung zu
dem aus Gottes Transzendenz senkrecht von
oben kommenden Evangelium alle Religionen
als eigenmichtige Versuche des natiirlichen
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Menschen, von sich aus das Heil auf selbstge-
withlten Wegen zu verwirklichen (KD 1,2; 17).
Einen Dialog zwischen Christen und Vertretern
anderer Religionen kann es unter diesen Vor—
aussetzungen im Grunde genommen nicht
- geben; jedenfalls dann nicht, wenn man unter
Dialog einen geistlichen Austausch unter
gleichberechtigten Partnern versteht. Dialog in
der interreligiésen, zumal missionarischen
Begegnung konnte nur in Gestalt eines Streit-
gesprichs stattfinden. Diese Haltung, die lange
Zeit die missionarische Begegnung zwischen
Christen und Juden sowie mit Muslimen
gekennzeichnet hat, gilt heute den meisten als

Den progressivsten Vertretern
heutiger Religionstheologie
erscheint auch das "inklusive"
Modell noch als zu christlich
vereinnehmend

borniert, imperialistisch und als Ausdruck einer
fundamentalistischen Geisteshaltung.

b) Ein dezidiert unterschiedliches, wenn
auch nicht radikal gegensitzliches Modell stellt
die inklusive Theologie der Religionen dar.
Wir konnten dieser Schau jenes dkumenische
Verstiandnis anderer Religionen bzw. Glau-
bensweisen zurechnen, bei dem man den "kos—
mischen Christus" unerkannt in diesen gegen-
wirtig sieht. Auch die Konzeption Karl Rah-
ners von den Anhingern anderer Religionen als
"anonymen Christen" wird dieser inklusiven
Schau zugerechnet. Der Sinn des interreligio—-
sen Dialogs ist nun der, die vorausgesetzte
innere  Einheit der unterschiedlich benannten
religiosen Erfahrungen der anderen zu entdek-
ken. Die christlichen Teilnehmer solchen "Tie-
fendialogs" hoffen, da3 die Muslime, Hindus
und Buddhisten durch das biblische Zeugnis
vom geschichtlichen, Mensch gewordenen
Christus diesen als denjenigen glaubend erken-
nen und annehmen, der zuvor unbenannt und
unerkannt in der Tiefe ihrer eigenen religiosen
Seele schlummerte.

48

c) Den progressivsten Vertretern heutiger
Religionstheologie erscheint aber auch dieses
inklusive Modell noch als zu christlich verein—
nehmend, also letztlich als imperialistisch.
Vielmehr gelte es, die Vielzahl und Vielgestalt
der Religionen vorbehaltlos zur Kenntnis zu
nehmen und sie alle als gleichberechtigt anzu-
erkennen. Der einzige gemeinsame Nenner, auf
den sich in dieser Betrachtungsweise alle Reli-
gionen einigen konnten, wire der, daf} sie alle
dem Heil des Menschen dienen wollen. Knitter
bezeichnet dieses pluralistische Modell dem-
entsprechend als das soteriozentrische. Aber
was heilt hier Heil, was sind seine theolo—
gisch—inhaltlichen Vorgaben? Fiir Paul Knitter
triagt die hier anvisierte Schau befreiungstheo-
logischen Charakter mit Ausblick auf die drei
Zielsetzungen des "konziliaren Prozesses fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung". Anders sieht es der englische
Systematiker John Hicks — beriihmt-beriichtigt
durch sein aufsehenerregendes Buch "The
Myth of God Incarnate"16 -, der ebenfalls einer
pluralistischen Theologie der Religionen das
Wort redet. Er meint, hinter den unterschiedli-
chen Vorstellungen der einzelnen Religionen
einen letzten, ihnen allen gemeinsamen
Urgrund in der Tiefe der menschlichen Seele
zu erkennen, in welchem sich die Frommen
aller Glaubensrichtungen in ihrer mystischen
Erfahrung begegnen.

Der interreligiose Dialog hat bei dieser Vor—
aussetzung die Aufgabe, die Beziehungsstruk—
turen zwischen allen religiosen Menschen kli—
ren zu helfen. Dies geschieht in Gestalt eines
"herrschaftsfreien Diskurses", in welchem die
Teilnehmer in freiem Austausch sich iiber die
dem Gemeinwohl dienenden Werte und jewei-
ligen Verhaltensnormen verstindigen. Letztlich
konnte man auch Hans Kiings "Projekt Welte—
thos"17 in diesem pluralistischen Rahmen
unterbringen.

Beurteilung

Lassen Sie mich zum SchluB zu einer eigenen
theologischen Stellungnahme kommen. Sie
werden nicht iiberrascht sein, daB ich von mei-

ner bekannten Position her mich sowohl von

evangelikale missiologie 11 [1995]



dem inklusiven als auch dem pluralistischen
Modell distanzieren mul, ohne mich damit
schon mit dem exklusiven Modell in dessen
ganzer Radikalitit identifizieren zu konnen. Ich
muB besonders zu der pluralistischen Schau ein
klares Nein sagen, weil in der Konsequenz
einer darauf basierenden interreligiosen Bewe-
gung das spezifisch Christliche unseres Glau-
bens verloren zu gehen droht. Denn alle beson-
deren, mit Anspruch auf universale Giiltigkeit
vertretenen kerygmatischen Aussagen werden
hier zwar nicht immer abgestritten, aber doch
zu letztlich nur subjektiv verbindlichen Erfah-
rungen und Meinungen relativiert. Auf der
Strecke bleibt dabei das zentrale biblische
Bekenntnis, da Gott in Christus war und die
Welt mit sich verséhnt hat.

Daraus ergibt sich als logische Folgerung
die Auflerkraftsetzung des Sendungsanspruchs
der christlichen Kirche. Eine zur Bekehrung
und Taufe auffordernde Gestalt von Mission
und Evangelisation hat im pluralistischen
Gesamtbild keinen Raum und gerdt in den
Verdacht einer iiberholten Kkolonialistischen
Geisteshaltung.

In letzter Konsequenz aber fithrt die Gleich—
setzung aller namentlich benannten Gotter in
den verschiedenen Religionen mit dem dreiei-
nigen Gott des biblischen Glaubens dazu, dal
das Grundgebot des Dekalogs aufler Kraft
gesetzt wird: "Ich bin der Herr dein Gott, du
sollst keine anderen Gotter neben mir haben"
(Ex 20,1f). Die einst im Gehorsam gegeniiber
diesem Gebot ergangene Warnung vor dem
Synkretismus als religioser Hauptsiinde wird
hinfallig; vielmehr wird dieser zum religions—
theologischen Prinzip schlechthin.

Um dieser dreifachen Gefahr in biblischer
Verantwortung zu begegnen, wird die christli-
che Kirche und Mission kiinftig ein Doppeltes
zu beachten haben:

Es gilt zunichst, angesichts der Relativie-
rung der christlichen Wahrheit und deren
Uberfremdung  zuriickzurufen  unter  den
Gehorsam gegeniiber der Heiligen Schrift als
der alleinigen Quelle geistlicher Erkenntnis und
der Richterin aller in der Kirche geltend
gemachten religiésen und ideologischen Wahr—
heitsanspriiche.
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Es gilt sodann, die beiden Kommunikati-
onsweisen des christlichen Zeugnisses, die
Verkiindigung und den Dialog, in ihrer rechten,
biblischen Zuordnung zu erkennen und zu
praktizieren: Durch den Dialog suchen wir
Christen im horbereiten Eingehen auf die
Erfahrungen und Uberzeugungen unserer
nichtchristlichen Gesprachspartner aufzudek-
ken, wie Gott selber sie auf ihren bisherigen
Wegen auf die entscheidende, heilsgeschichtli-
che Begegnung mit ihm schon vorbereitet
hat.18 Durch die missionarische Verkiindigung
teilen die Sendboten Christi den heidnischen
Horern die ihnen aufgetragene Botschaft mit,
dic um des ewigen Heiles willen zu horen und
anzunehmen ist.

Zusammenfassend kann gesagt werden:

In der missionarischen Begegnung - und auf
diese konzentriert sich dieser Beitrag — hat der

Der Dialog mit den anderen
Religionen ist vor allem ein
Mittel, durch einfithlsames
Horen zum Verstehen des
anderen zu gelangen

Dialog mit den anderen Religionen ¢ine unauf—
gebbare Funktion. Es ist vor allem ein Mittel,
"durch einfithlsames Horen zum Verstehen des
anderen" zu gelangen (Lausanner Verpflich—
tung, Art. 4). Er ist wichtig zur Kontaktaufnah—
me, zur Erkundung der vorfindlichen religiésen
Uberzeugungen des nichtchristlichen Ge-
sprachspartners, zur diakritischen Unterschei-

-dung zwischen echten Wahrheitselementen in

den nichtchristlichen Religionen einerseits, die
aus dem Erlosungsverlangen ihrer Anhinger
und der allgemeinen Offenbarung stammen,
und gefihrlichen Irrtiimern andererseits. Wich—
tig ist schlieBlich solcher Dialog auch zur Kor-
rektur einer mangelhaften Erfassung des eige—
nen Glaubens auf seiten des christlichen Ge-
sprichspartners selber.
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Abzulehnen dagegen ist ein Dialog, dessen
Voraussetzung die wesentliche Gleichheit aller
Religionen als Manifestationen einer allgemei-
nen Religionsgeschichte oder mystischen Uni-
versalreligion bildet. Inakzeptabel ist auch ein
solcher Dialog, dessen christliche Vertreter den
biblischen Auftrag zur Bekehrungspredigt be-
streiten oder gar einer allgemeinen Verschmel-
zung der Religionen als Grundlage einer utopi-
schen Weltfriedensordnung das Wort reden.

AuBerhalb der missionarischen Begegnung
kann ein interreligioser Dialog von Christen
auch auf der Basis der Zwei-Reiche-Lehre und
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