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Aus meiner Sicht
Resourcen sparen

Die Deutschen lieben Erdbeerjoghurt. Rund
drei Milliarden Becher davon werden hierzu-
lande jahrlich verzehrt ... Ein durchschnittli-
cher in Stuttgart hergestellter Erdbeerjoghurt
und seine Bestandieile und Behiltermaterialien
reisen insgesamt 3500 km weit, 4500 km wer-
den zuvor von den Grundstoffen zuriickgelegt,
die an die Zulieferer der Meierei gehen. Ein
Joghurt derselben Qualitit kann mit einem
Viertel der Transportintensitét hergestellt wer-
den.! Ein solches Produkt, egal wie gut es
schmeckt, ist aus der Sicht einer umweltver-
traglichen Produktion unzumutbar. Organisa-
tionen wie z. B. die EMAS (Environmental
Management and Audit System) fordern des-
halb umweltgerechte Managementsysteme. Mit
neuen Arbeitsweisen und verbesserter Zusam-
menarbeit lieBen sich Finanzen einsparen und
die Umwelt schonen! Aus der Sicht des indi-
schen Missiclogen Gnanakan (Bangalore) ist
der Lebensstil vieler westlicher Christen - und
da sind die Missionsleiter nicht ausgeschlossen
- ein Beweis einer umweltfeindlichen Theolo-
gie, die auch dem Reich Gottes schadet.?

Aus meiner Sicht, die auf etwa 18 Jahren

Reisetitigkeit in verschiedenen Missionslin-
dern beruht, lieBe sich tatsdchlich viel unnétige
Arbeit eingparen, wenn wir Missionsleiter und
Missiologen uns gegenscitig unsere Resourcen
konsequenter zur Verfiigung stellen wiirden. So
begegnen mir immer wieder Missionare, die
zwar treu ihrer Aufgabe nachgehen, die aber
nur eine ganz schemenhafte Vorstellung davon
haben, was Gott in ihrer unmittelbaren Um-
gebung und in ihrem Land wirkl. Jemand er-
stellte z. B. einen neuen Glaubenskurs fiir die
einheimische Kirche, ohne irgendein Interesse
nach vergleichbaren Produkten auf dem christ-
lichen Markt zu bekunden. Sein Beziehungs-
netz zu anderen internationalen Missionen oder
nationalen Werken war duflerst diirftig. Nur zu
oft stehen solche Missionare auch noch in vol-
ler Ubereinstimmung mit ihrem sendenden
Missionswerk, das in seiner Berichterstattung
das Wirken Gottes auch nur aus eigener Sicht
darstellt. Erstaunt es uns da noch, wenn der
Freundes- und Leserkreis einiger Missions-
werke immer noch ldngst iiberholte Informa-
tionen erhalt?

Aus meiner Sicht lieBen sich jahrlich meh-
rere Zehntausend DM einsparen, wenn
beispielsweise ein Kurier, Missionsleiter oder
Seelsorger nicht nur die eigenen, sondern auch
die anderen Missionare besuchen wiirde. Die
gesamte deutschsprachige Missiologie wiirde
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von gemeinsam durchgefiihrien Feldstudien
und Verdffentlichungen ungemein profitieren.
Fiir die Arbeit des AfeM wiinsche ich mir eine
bahnbrechende Zusammenarbeit in der Gesin-
nung des hohenpriesterlichen Gebetes (Joh.
17). Marco Gmiir

1Belege in Weizsicker, U. Fakior - Vier. Doppelter Wohl-
stand, halbierter Naturverbrauch. Miinchen: Droemer
Knaur 1995. S. 1311ff.

2ln Dymess W. Emerging Voices in Global Christian
Theology. Michigan: Zondervan. 1994. 8. 127-154.

Missiologie und Theclogische Ausbildung

Der AnlaB zu meinem Themal liegt in einer
zweifachen Uberzeugung: Erstens, die ent-
scheidende Frage in der Weltmission heute ist
eine den Anforderungen entsprechende Schu-
lung der Missionare und Missionarinnen.
Zweitens, der zentrale Auftrag der evangelika-
len Missiologie im Ganzen der theologischen
Ausbildung besteht gerade darin, bibeltreue,
gemeindeorientierte und praxisbezogene Die-
ner und Dienerinnen als Weltenbiirger in Chi-
stus misssionarisch zuzuriisten.

Dazu gehoren zwei in der Gemeinde veran-
kerte Voraussetzungen: Zum einen, daB Goties
Ruf in die Nachfolge zugleich ein Ruf zur Sen-
dungsbereitschaft ist; zum andemn, daf der mis-
siologische Auftrag sich stindig zwischen
Theologie und Mission als zwei Universalgri-
Ben bewegt. Beide (Theologie und Mission)
haben ihren Ursprung in dem Dreieinigen Gott
- Vater, Sohn und Heiliger Geist. Beide sind
Mittel, das Wort Gottes zu bewahren und zu
verkiindigen. Beide gehoren zueinander und
sind in der Gemeinde Jesu verwurzelt. Beide
ergdnzen sich wechselseitig und befruchten
gemeinsam die Gemeinde. Ohne Mission hat
die Theologie keine Triebkraft, ohne Theologie
die Mission keinen KompaB; ohne die Ge-
meinde haben beide keine Existenzberechti-
gung. In diesem Zusammenhang steht die Mis-
siologie als wesentliche "GroBmacht in

INachdruck einer Broschiire mit freundlicher Genehmi-
gung der Freien Theologischen Akademie Giessen, Schif-
fenberger Weg 111, 35394 Gief8en.
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Hans Kasdorf

Knechtsgestalt”, wie Gustav Warneck (1883:3)
zur Sache Mission zu sagen pflegte. Diese Ge-
danken versuche ich unter vier Gesichtspunk-
ten weiter auszufiihren.

1. Uberlegungen zum Thema

Die Frage nach Stellung und Auftrag der Mis-
siologie ist nicht neu. Sie wurde zu ver-
schiedenen Zeiten und aus unterschiedlichen
Motiven von Missiologen wie Theologen zwar
anders formuliert (Myklebust 1955 und 1957),
ist aber seit August H. Franckes Begriindung
des Collegium Orientale Theologicum in Halle
vor fast 300 Jahren bis heute grundsitzlich die
gleiche geblieben (Kasdorf 1981:6).

Ohne Mission hat die Theologie
keine Triebkraft, ohne Theolo-
gie die Mission keinen KompaB.

Ein inhaltsschwerer Begriff

Unser Begriff Missiologie ist in den letzten
Jahrzehnten international und global als termi-
nus technicus fiir Erforschung, Beschreibung,
Analyse und Bewertung des umfassenden mis-
sionarischen Engagements der Gemeinde Jesu
anerkannt und akzeptiert worden. Damit glaubt
man nach langem Suchen den Weg zu einer
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einheitlichen Terminologie gefunden zu haben,
die alles Essentielle beinhaltet, was man im
deuischen Sprachraum bisher mit Begriffen
wie Missionskunde, Missionslehre, Missions-
theorie, Missionsprinzipien, Missionstheologie
und Missionswissenschaft bezeichnet hat
(Verkuyl 1978:1-17). Von diesen Begriffen
kommt aber nur Missionswissenschaft als be-
liebter deutscher Fachausdruck in Frage, genau
das auszudriicken, was der Terminus Missiolo-
gie weltweit zu sagen vermag. Es ist daher
nicht uninteressant, da die sich durch viele
Jahrzehnte hindurch bewihrte 'Deutsche Ge-
sellschaft fiir Missionswissenschaft' in der Ge-
denkschrift zum 75. Jahr ihres Bestehens das
Wort Missionswissenschaft verwendet
(Gensichen 1993), wogegen ihre junge Schwe-
stergesellschaft - die 'Arbeitsgemeinschaft fiir
Evangelikale Missiologic' - sich des globalen
Begriffs bedient, wie ihre Selbstbezeichnung
und ihre Zeitschrift mit gleicher Benennung
bestitigen.

Missiologie als Hilfswissenschaft

Die Missiologie steht im Dienst der Gemeinde,
der Mission und der theologischen Ausbildung.
Sie will Dienste vermitteln und zugleich
Hilfswissenschaft sein. Sie ist in ihrem Wesen
genauso diakonisch wie apostolisch. Sie geht
auf der gleichen Strae wie die Gemeinde in
der Mission und begleitet die Mission der Ge-
meinde. Sie will also eine praxis- und gemein-
debezogene Disziplin sein, ohne dabei ihren
wissenschaftlichen Auftrag zu versdumen.
Diese doppelte Eigenschaft des Dienens und
des Forschens bildet den Briickenkopf in der
theologischen Ausbildung. Durch die Missio-
logie empfingt die Theologie ihre missionari-
schen Impuise und die Mission ihre theologi-
sche Orientierung.

{1. Historische Besinnung

Wir haben die Wurzeln unseres missiologi-
schen und theologischen Erbes weniger in den
Geisteswissenschaften der Vergangenheit zu
suchen, als in dem missionarischen Charakier
und missionierenden Handeln der historischen
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und globalen Gemeinde Jesu Christi. Missiolo-
gie ist fiir die Gemeinde da.

Der lange Weg

1. Zunichst ist es an einer theologischen Aus-
bildungsstitte wie der 'Freien Theologischen
Akademie' ganz wichtig, zu erkennen, da8 die
Bibel das Missionsbuch par excellence ist. Sie
will als solches gelesen, studiert und interpre-
tiert werden. Nicht nur wurde die Heilige
Schrift von einem missionarischen, d. h. sen-
denden, Gott inspiriert; das Neue Testament
wurde sogar von Missionaren und Evangelisten
bewuBt und absichtlich auf dem Arbeitsfeld der
Weltmission verfaBt. Es beschreibt den Auf-
bruch der Gemeinde Jesu im missionarischen
Kontext (Stott 1992:A3f.). Martin Kéhler hat
daher recht, wenn er behauptet, die christliche
Mission sei die Mutter der Theologie (Kiahler
1971:190). Erst als die missionierende Ge-
meinde zur Apostelzeit sich mit dem Heiden-
tum und seiner pluralistischen Gétterwelt aus-
einandersetzen mubBte, wurde sie herausgefor-
dert, ihre Glaubensposition theologisch zu un-
termavern und zu umrahmen (Bosch
1993:489). Sie tat das anf der Basis des Alten
Testaments, der besonderen Offenbarung durch
den Geist Gottes und der Erfahrung im
missionarischen Engagement.

Durch die Missiologie empfangt
die Theologie ihre missionari-
schen Impulse und die Mission
ihre theologische Orientierung.

2. Theologie und theologische Schulung
wurden  wihrend des "groBen  Mis-
sionsjahrhunderts” fast ausschlielich als Erbe
und Besitz westeuropdischer und angloameri-
kanischer Kirchen verstanden. Die Ausbildung
konnte zunichst nur iiber kirchlich anerkannte
Hochschulen vermittelt werden. Von Missi-
onswissenschaft aber war bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein kaum die Rede. Abgesehen von der
dynamischen Missionsbewegung der Taufer
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gab es im 16.und 17. Jahrhundert nur verein-
zelte Stimmen, wie die des katholischen Para-
celsus, des calvinistischen Saravias und des
Iutherischen Justinian von Welz (Rosenkranz
1977:156-163; Laubach 1989). Leider aber
verhallten diese im Sandsturm einer missi-
onsdiirftigen akademischen Wiiste oder ver-
stummten im kirchlich-orthodoxen Ghetto der
Zeit. So lieB der Durchbruch auf sich warten.

3. Durch Gottes souverines Walten in der
Geschichte entstanden in vielen Teilen der
Erde junge Gemeinden. Als weder diese noch
die alten Kirchen und ihre Missionswerke mit
dem rapide zunehmenden Fragenkomplex fer-
tigzuwerden vermochten, gab man ihn an die
theologischen Fakultiten weiter. Man erwartete
von dieser Elite aller Wissenschaften der Zeit
die gesuchte Antwort. Minner wie J.C.G.
Krafft, J.F. Flatt und F.D. Schleiermacher ge-
héren zu den ersten, die die Missionssache
ernst nahmen und sie in Disziplinen wie Kir-
chengeschichte und praktische Theologie inte-
grierten, bevor die Missiologie sich viele Jahre
spiter als legitime Wissenschaft an den theolo-
gischen Schulen einbiirgern konnte (Myklebust
1955:841f.; 1961:335 ff.).

Im Kontext der theologischen
Ausbildung hat die Missiologie
lange um Heimatrecht ringen
miissen.

4. Von den beiden Disziplinen - Theologie
und Missiologie - hat die Theologie nicht nur
den Vorteil, um Jahrhunderte ilter zu sein, son-
dern auch das Vorrecht, auf kaiserlichen Stiih-
len und kéniglichen Thronen der beriihmtesten
Universitditen Europas sitzen zu diirfen
(Richardson 1969:335), wihrend der Missiolo-
gie in ihren Entwicklungsjahren kaum ein Be-
suchsrecht eingerdumt wurde (Kasdorf
1981:4-5). Und wo einerseits nur ein¢ von den
beiden als legitimer Fachbereich in ein beste-
hendes Curriculum integriert werden konnte,
da war es die Theologie. Wo es andererseits
empfunden wurde, daB eine von den beiden
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"gehen" muB, da wurde der Missiologie ein
Wanderstab in die Hand gedriickt, um sich
hoflichst von ihr zu verabschieden. Man darf
das aber nicht so tragisch nehmen, wie es klin-
gen mag. Denn gerade das Wandern entspricht
ja so ganz dem Charakter der Weltmission, in
deren Spuren die Missiologie ihren zentralen

_ Auftrag zu erfilllen hat. Die Missiologie muB

missiologia viatorum sein (Verkuyl 1978:18),
um die missionierende Gemeinde selbst auf
den schwersten Wegen zu begleiten.

Der schwere Kampf

Im Kontext der theologischen Ausbildung hat
die Missiologie lange und schwer um Hei-
matrecht und permanente Aufenthaltsgenehmi-
gung ringen miissen. Manchmal wurde sie zu-
gelassen, nicht selten aber ausgewiesen. Ein
Grund dafiir lag darin, daB die theologischen
Ausbildungsstitten das missionarische Bestre-
ben von Kirchen und Gemeinden nicht als Ge-
genstand einer wisssenschaftlichen Betrach-
tung anerkannten, sondern verachteten und be-
kimpften. Ein anderer Grund war aber auch
der, da8 die Missionsfreunde und -férderer ein
starkes MiBtrauen der theologischen Ausbil-
dung gegeniiber duBerten und konsequent Ab-
stand hielten. Um dieses krankhafte Phinomen
zu beheben verfolgte Karl Graul von Anfang
bis Ende seiner Missionskarriere das Ziel, "die
feindlichen Briider" - nidmlich Mission und
Theologie - zu versohnen (Oepke 1917:315;
Diirr 1947:24-25) und die "Bedeutung der
christlichen Mission im Ganzen der Universi-
tatswissenschaften” endgiiltig zu kliren
(Wamneck 1877:4-5). Auf dieses Ziel war im
Juni 1864 seine Antrittsvorlesung in Erlangen
mit dem Thema "Das Biirgerrecht der Mission
im Organismus der theologischen Ausbildung"
abgestimmt (Kasdorf 1990:67-68). Durch sei-
nen friihen Tod im Jahre 1864 blieb dieses Ziel
unrealisiert.

Daf} es endlich iiberhaupt zu einer Missiolo-
gie kommen konnte, die von der Theologie ge-
duldet - ab und zu sogar geférdert - wurde, ha-
ben wir Gott durch "Gustav Wamecks Sen-
dung" zu verdanken, wie es Martin Ki#hler,
Wamecks Kollege in Halle, formulierte
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(Kéhler 1911:105-127). Niemand hat so inten-
siv Missionswissenschaft in der theologischen
Ausbildung betriecben wie Warneck. Schon
1877 verdffentlichte er seine apologetisch
durchschlagende Schrift iiber "Das Studium der
Mission auf der Universitdi". Darauf folgte
1883 ein weiteres Buch unter dem Titel "Die
Mission in der Volksschule" und vier Jahre
spdter sein geradezu klassisches Werk "Die
Mission in der Schule", das in zwei Jahren acht
Auflagen erlebte und zum vielbegehrten
"Handbuch fiir den Lehrer" wurde. Alles, was
Warneck in diesen Jahren schrieb, machte ihn
in der Tat "zum Erzieher der Kirche zur Mis-
sion" (Zentgraf 1934:67).

Wamneck sah sich von Gott fiir die Mission
verpflichtet. Mission war sein Lebenswerk,
obwohl er personiich nie auBerhalb seines ei-
genen Landes auf dem Missionsfeld gewesen
ist. Seine Berufung war die Missionswissen-
schaft, in die er Leib und Seele, Herz und Ver-
stand investierte. In ihr sah er sich als Missio-
nar fir Missionare und Theologen berufen.
Diesen Beruf konnte er erst dann voll ausiiben,
als er 1896 in Halle seine Lehrtitigkeit als
Missionswissenschaftler aufnahm und somit
der Missiologie in der theologischen Ausbil-
dung auf protestantischer Seite nicht nur ein
Gastrecht, sondern ein Hausrecht erwarb
(Kasdorf 1990:14-15; Bosch 1993:491). Im
katholischen Sektor trat dieses um etliche Jahre
spéter ein, als die Universitit Miinster Josef
Schmidlin einen Lehrstuhl fiir Missiologie ein-
rdumte (Schirer 1944).

Die imponierende Hochbliite

In der ersten Hilfte unseres Jahrhunderts hat
die Missiologie an den theologischen Ausbil-
dungsstitten Europas und Angloamerikas
-abgesehen von etlichen Schwankungen und
Ausnahmen - ihre Hochbliite erlebt. Die Trieb-
kraft dafiir ist ohne die Warneck-Ara und die
seiner Schiiler unvorstellbar. Zur Realisierung
haben dann sowohl die kirchen- und gemein-
debezogenen Missionswerke mit ihren Ausbil-
dungsstitten wie Neuendetielsau, Basel, Bar-
men, Bad Liebenzell und Wiedenest - um nur
einige zu nennen - als auch die Fakultiten an
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Universitdten wie Amsterdam, Halle, Ham-
burg, Heideiberg, Miinster und anderen ganz
entscheidende Beitréige geleistet.

Auf amerikanischem Boden war die Mis-
siologie entweder als Fachbereich in das beste-
hende Lehrprogramm der theologischen Hoch-
schulen integriert oder sie wurde an speziellen
Missionshochschulen wie der "Kennedy
School of Missions" des Hartfort Seminary,
dem "Scarritt College for Christian Workers"
in Nashville, der "Lutheran School of Missi-
ons” béi Chicago sowie dem "Missionary Ori-
entation Center" in Stony Point, New York,
gelehrt (Kasdorf 1994:101). Missionswissen-
schaft in der theologischen Ausbildung dieser
Zeit wurde in Europa groBtenteils von Landes-
kirchen und in Angloamerika von den klassi-
schen Denominationen getragen und geférdert.

Die missiologische Krise

DaB die christliche Weltmission - und mit ihr
die Missiologie - um die Mitte des 20. Jahr-
hunderts ganz groflen Problemen ausgesetzt
war, ja selbst zu einem Problem geworden war,
wie Walter Freytag auf der Weltmissionskonfe-
renz in Achimota (Ghana) 1957/58 artikulierte,
wird heute kaum jemand in Frage stellen
(Bosch 1980:2). Veranlafit durch den Zweiten
Weltkrieg erlebte die westliche Weltmission
einen nie dagewesenen Umbruch und mit ihr
die Missiologie einen erheblichen Abbruch.
Die Hochbliite beider begann zu welken. Sol-
che Faktoren wie (a) der Riickzug der westli-
chen Kolonialméchte - und damit die grund-
sitzliche Verlagerung des christlichen Den-
kens; (b) der Aufbruch der Nationen - und da-
mit das ideologische NationalbewuBtsein; (c)
das Erwachen der GroBreligionen - und damit
das kulturelle SelbstbewuBtsein, waren phéno-
menale Begleiterscheinungen, aber nicht Ursa-
che der Kirise, in welcher sich die Mission der
Gemeinde sowie auch die Missionswerke be-
fanden. Die Ursache ist meines Erachtens im
theologischen Bereich zu suchen.

Als der amerikanische Gelehrte William E.
Hocking mit einem Team von Minnemn und
Frauen eine zweijahrige Forschungsreise durch
die Missionsfelder der Welt unternahm,
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brachte er das Ergebnis dieser Untersuchung
("Laymen's Foreign Missions Inquiry”) in ei-
nem Buch unter dem provozierenden Titel:
Re-Thinking Missions (1932) heraus. Dieses
Uberdenken der gesamten missionarischen Ar-
beit nach ihrer theologischen Orientierung, ih-
rem praktischen Ansatiz und ihren methodi-
schen Vorgehensweisen fiihrte zu einem Be-
denken ihrer Berechtigung schlechthin. Das
brachte in einer relativ kurzen Zeit den bisher
allgemein anerkannien missionstheologischen
Konsens in cine nie dagewesene Verunsiche-
rung und filhite zu seinem Niedergang
(Patterson 1990:73-91; Wacker 1990:281-300).

Hocking und seine Kollegen und Kollegin-
nen hinterfragten zunéchst nicht die christolo-
gische Zentralitit der missionarischen Bot-
schaft, aber sie plidierten fiir groere Toleranz
gegeniiber den klassischen Religionen. Das
wurde von vielen ‘Missionsleitern und -lehrern
als ein Unterwandern der Autoritit der Bibel,
als Relativierung des Evangeliums und als ein
Hinterfragen der soteriologischen Einzigartig-
keit Jesu Christi verstanden. Das Resultat war
bei manchen Missionaren ein Verlust an Ver-
trauen in ihre eigene Verkiindigung. Selbst
Hendrik Kraemers epochemachendes Buch The
Christian Message in a Non-Christian World,
das auf der Weltmissionskonferenz in Tamba-
ram 1938 auf der Tagesordnung stand und in-
tensiv diskutiert wurde, vermochte den aufge-
brochenen religionstheologischen Pluralismus,
der jetzt von filhrenden und prigenden Persén-
lichkeiten vertreten wurde, nicht wesentlich zu
beeinflussen (Kracmer 1938).

Die Neubelebung der missions-
wissenschaftlichen Ausbildung
ist dem souverinen Walten und
Handeln Gottes zuzuschreiben

Damit war nun auch die Stellung der Mis-
siologie in der theologischen Ausbildung stark
gefdhrdet, vor allem im Kontext der klassi-
schen Konfessionen und ihrer Schulen. Dieser
Zustand veranlaBte den prominenten Doyen
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und Professor der angloamerikanischen Missi-
onswissenschaft, R. Pierce Beaver, mit Bedau-
ern zu der Feststellung, daB der Platz der Mis-
siologie im Lehrplan der theologischen Semi-
nare "sehr prekdr" sei. "Ich erwarte ihren
schnellen Niedergang in den kirchlichen Semi-
naren, und in manchen mag sie ganz aus dem
Lehrplan  verschwinden”, schriecb Beaver
(Kasdorf 1994:101).

Wie prekir die Sache in der Tat war, ist dar-
aus zu schlieBen, daB nicht nur die fiinf oben
genannten beriihmten Missionshochschulen,
die noch wenige Jahre zuvor im Glanz der
Hochbliite gestanden hatien, in den 60er Jahren
ihre Tiiren schlossen. Auch viele andere theo-
logischen Ausbildungsstitien mit Abteilungen
und Fachbereichen fiir Missionswissenschaft
sahen sich gendtigt, das missiologische Ange-
bot zu reduzieren und die Missionssache an
den Rand zu dringen oder sogar jegliches Stu-
dium auof diesem Gebiet zu eliminieren. "Die
Studenten sind kalt gegeniiber der Welimission
oder stehen ihr sogar feindlich gegeniiber",
sagte Beaver 1968. Er wies weiter darauf hin,
daB Swdenten Kurse in Pidagogik, Seelsorge
und anderen Formen des kirchlichen Dienstes
wihlten, stait Ficher mit missionarischer Ziel-
setzung (Kasdorf 1994:100-101).

" Und gerade dieses Faktum, daB die damals
organisatorisch und finanziell recht starken In-
stitutionen sich von Missiologie und theologi-
scher Ausbildung der Missionare distanzierten,
sollte uns Evangelikalen, die wir das missiolo-
gische Erbe von jenen iibernommen haben, als
historische Wamung und Lehre dienen.

Der erstaunliche Neuaufbruch

So wie die christliche Weltmission selbst, so ist
auch die Neubelebung der missionswissen-
schaftlichen Ausbildung dem souverdnen Wal-
ten und Handeln Gottes zuzuschreiben. Wer
die missiologischen Entwicklungen seit den
spiten 60er Jahren geschichtlich verfolgt, wird
immer wieder in Staunen gebracht werden und
in das Bekenninis des Psalmschreibers ein-
stimmen wollen: "Nicht uns, HERR, nicht uns,
sondern deinem Namen schaffe Ehre, um dei-
ner Huld und Treue willen!" (Ps. 115,1 nach
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Bruns). Vier Faktoren sind besonders zu be-
achten.

1. Der Neuaufbruch der Missiologie in der
theologischen Ausbildung auf Hochschulebene
lief im evangelikalen Sektor parallel mit dem
Abbau der Missionswissenschaft in &kume-
nisch orientierten Lehranstalten, den ich schon
geschildert habe. Von den vielen Schulen, die

heute Missiologie in ihrem Curriculum anbie-

ten, befinden sich etwa 30% in den Vereinigten
Staaten und Kanada. Hier hat die missiolo-
gische Neubelebung die tiefsten Wurzeln ge-
schlagen und die weitesten Felder be-
schlagnahmt. Es gibt in diesen Lindern an die
150 Schulen, die akademische Grade auf dem
Niveau eines Magisters in Missiologie verlei-
hen, manche besitzen sogar das Promotions-
recht. Zu den bekanntesten dieser Einrichturi-
gen gehoren "The School of World Mission"
am Fuller Theological Seminary; "The E.
Stanley Jones School of World Mission and
Evangelism" am Asbury Theological Semi-
nary; die "School of World Mission and Evan-
gelism” an der Trinity Evangelical Divinity
School; die "Lutheran School of Theology";
das "Columbia Biblical Seminary and Graduate
School of Missions"; das "Nazarene Theologi-
cal Seminary"; die "William Carey Internatio-
nal University"; und dann das "Institute of
Mission Studies at Saint Paul University". Al-
lein diese Angebotsfiille bringt jedes Jahr Hun-
derte von Studenten aus dem Ausland nach
Angloamerika, um dort ihre theologische Aus-
bildung mit Schwerpunkt Missiologie zu er-
halten.

Die Globalisierung der Missi-
onswissenschaft ist ein groBes
neues Faktum unserer Zeit.

2. 1966 war fiir die evangelikale Missions-
theologie und somit fiir die Missiologie iiber-
haupt das entscheidende Jahr, wie Arthur Glas-
ser nachweist. "Bevor das Jahr zu Ende ging",
sagt Glasser, "war im evangelikalen Fliigel der
Kirche eine gewaltige dynamische Explosion
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ausgelost worden”, um in dem fast revolutio-
nidren Umbruch der Weltmission engagiert zu
sein (Zit. bei Van Engen 1990:211-212). Als
Ziindung dieser Explosion sind die zwei Evan-
gelisationskongresse in Berlin und der Missi-
onskongreB in Wheaton zu nennen, wofiir die
ebenso umfangreichen wie inhaltsschweren
Dokumentationsbinde den Beleg liefern.

3. Der missiologische Aufbruch in den
theologischen  Ausbildungsstiitten fiir die
Schulung einer neuen Generation von Missio-
naren war nicht weniger dynamisch und explo-
siv als der Umbruch in der Weltmission nach
dem 2. Weltkrieg. Zu dieser Dynamik haben
die vielen neuen Forschungszentren und Bi-
bliotheken sowie das wachsende Quantum von
missionswissenschaftlichen Gesellschaften
(Peterson 1991; Myklebust 1991) viel beige-
tragen (Kasdorf 1994:103-106).

4. Das Wunder der Neubelebung der Missi-
onswissenschaft ist keinesfalls auf die westli-
chen Ausbildungsstiitien der Ersten Welt be-
schrankt. Wenn sich auch die bedeutendsten
missiologischen Schulen in Angloamerika und
Westeuropa befinden, so gibt es dennoch Tau-
sende in Landern der Zweidrittelwelt, wie My-
klebust (1991) nachweist. Heute hat die Mis-
siologie nicht nur ein Heimatrecht in der theo-
logischen Ausbildung schlechthin, was Minner
wie Graul und Warneck im 19. Jahrhundert an-
strebten; heute ist sie selbst zu einer globalen
Disziplin geworden, die sich ein iibernationales
und iiberkonfessionelles Biirgerrecht auf einem
universalen Lehrpodium erworben  hat
(Kasdorf 1994:102; 106). Es ist daher weder
iibertricben noch arrogant, wenn ich sage, da8
die Globalisierung der Missionswissenschaft in
der theologischen Ausbildung ein groBes neues
Faktum unserer Zeit ist. Und gerade dieses
bringt mich zum dritten Teil meines Referats,
in welchem die Frage nach dem Beitrag der
Missiologie innerhalb der theologischen Aus-
bildung zu beantworten bleibt.

Ili. Missiologischer Beitrag zur theologischen
Ausbildung

Wie schon gesagt, besteht das Zentralanliegen
der Missiologie im Kontext der theologischen
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Ausbildung einfach in der Zuriistung von bi-
beltreuen, gemeindeorientierten und pra-
xisbezogenen Frauen und Minnemn fiir den
Dienst in der Weltmission, Dazu gehort ein
breites Spekirum im gesamten missionswissen-
schaftlichen Territorium, dessen Einzelaspekte
alle missionsbezogen sein miissen. Aus diesem
breiten Spektrum méchte ich etliche Beitréige
hervorheben, selbst wenn ich dabei die Be-
deutung solcher Zweige wie Kulturanthropolo-
gie, Ethnologie, Linguistik, transkulturelle
Kommunikation und Bibeliibersetzungswissen-
schaft unerw#hnt lassen muB.

Sie versteht die Gemeinde von der Mission her

In den 60er Jahren erschien in der Schriften-
rethe "Missionierende Gemeinde" unter an-
derem das Buch, "Die missionarische Dimen-
sion der Gemeinde" von Georg Vicedom
(1963). Darin zeigt dieser groe Missionspad-
agoge von der Bibel her, da die Gemeinde
missionarisch leben muBl, um Gemeinde zu
sein. Diesen Gedanken hat der Heidelberger
Missionwissenschaftler Hans-Wemner Gensi-
chen aufgegriffen und zu einem wichtigen

Wortpaar geprdgt, wenn er von einer
“missionarischen  Dimension" und einer
"missionarischen Intention" redet (1971:

80-95). Die missionarische Dimension fragt
nach Wesen und Charakter, nach dem wahren
Sein und Leben der Gemeinde. Nur wenn sie
diese Dimension wirklich ist und lebt, nach au-
Ben ausstrahlt und Fremden gegeniiber demon-
striert, wird sie eine einladende Kraft besitzen,
Auflenstehende anziehen und auf den Erloser
und Herm Christus hinweisen, der sie unend-
lich liebt.

Wenn eine Gemeinde aufhort
zu senden, hort sie auf, Ge-
meinde zu sein.

Die missionarische Intention setzt die mis-
sionarische Dimension voraus. Wenn die Ge-
meinde die missionarische Dimension in der
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Tat nachvollzieht, tut sie nichts anderes, als ein
Umsetzen der Dimension in die Intention. "Aus
der Sammlung wird eine Sendung zum Zweck
der Sammlung, und die zentripetale Bewegung
setzt sich in eine zentrifugale um", sagt Vice-
dom. Wo das geschieht, da wird die Gemeinde
extensiv und greift iiber sich selbst hinaus zur
Welt. "Gott wirkt immer nur in die Gemeinde
hinein, damit sie wieder aus sich heraus auf die
Umwelt wirken kann" (Vicedom 1963:53).
Und gerade dieses Wirken in die Welt hinein
macht die missionarische Gemeinde zu einer
missionierenden Gemeinde.

Sie arbeitet das Missionsverstdndnis auf

Missiologie hilft der Gemeinde, Mission zu
verstehen, in dem sie sich iiber das Woher und
Wohin, das Warum und Wozu, das Wann und
Wo, das Wie und Was der Mission in den viel-
faltigen Zusammenhdngen dieser Welt neue
Gedanken macht.

Als man sich im 16. bis 18. Jahrhundert iiber
den Missionsbegriff Gedanken machte, um-
schrieb man Mission als Verbreitung des Glau-
bens, Bekehrung der Heiden, Verkiindigung
der Frohbotschaft in der ganzen Welt, Glau-
bensunterweisung fiir die Unwissenden, Be-
kehrung der Ungldubigen, apostolische Ver-
kiindigung, Heilsangebot an die barbarischen
Volker, Ausbreitung der christlichen Religion
und vieles mehr. Gottfried Amold, der einst-
malige Kirchenhistoriker an der Universitiit
GieBen sprach von Mission als "Ausbreitung
des Christus-Reiches iiber die ganze Erde". Bei
Zinzendorf und Carey stand die Bekehrung und
Belehrung der Heiden im Zentrum ihres Missi-
onsverstdndnisses (Miiller 1985:22-23). Die
Missiologie will von diesem Verstindnis keine
Abstriche machen. Sie moéchte es aber im
Kontext der theologischen Ausbildung ergén-
zen und vertiefen, wo sie herausgefordert wird
zu reflektieren, zu korrigieren, zu interpretie-
ren.

Sie vertieft den Sendungsbegriff

Erst im 19. Jahrhundert mit der Begriindung
der Missionswissenschaft durch  Gustav
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Warneck begann sich das Missionsverstindnis
biblisch-theologisch zu konkretisieren. Gleich
am Anfang seiner Missionslehre gibt uns
Warneck eine umfassende Definition: "Unter
christlicher Mission verstehen wir die gesamte,
auf die Pflanzung und Organisation der christ-
lichen Kirche unter Nichichristen gerichtete
Tatigkeit der Christenheit. Diese Titigkeit trigt
den Namen Mission, weil sie auf einem Sen-
dungsaufirag des Hauptes der Christlichen Kir-
che beruht, durch Sendboten (Apostel, Missio-
nare) ausgefiihrt wird und ihr Ziel erreicht hat,
sobald die Sendung nicht mehr nétig ist"
(Warneck 1892:1,1).

Wenn Warneck die Mission als eine von
Christus ausgehende Sendung definiert, dann
steht er, ohne die vielen alttestamentlichen
Missionsgedanken und Heilsverheiungen zu
beriicksichtigen, auf neutestamentlichem Bo-
den. Abgesehen davon, dal die Erarbeitung ei-
ner Sendungstheologiec vom Alten Testament
und dem semitischen Botenrecht her wichtig
und fruchtbar wire, haben wir allein im Neuen
Testament eine Fiille von Aussagen, die den
Sendungsbegriff nicht nur vertiefen, sondem
bei den Lesern ein tiefes SendungsbewubBtsein
auslosen.

Bei den neutestamentlichen Schreibern
scheint das SendungsbewuBtsein ganz zentral
zu sein. Allein die hiufige Verwendung solcher
Sendungsvokabeln wie "senden" (apostello),
"aussenden” (exapostello) und “schicken”
(pempo) bekriftigt die Annahme, die durch
eine Exegese zu bestitigen wire, worauf ich
hier aber verzichte (siehe Miiller 1977:31-38).

Bei diesen Uberlegungen zu dem Verstind-
nis der Mission als Sendung wird uns einiges
deutlich.

1. Mission geht von dem dreiecinigen Gott
aus und ist vor allem seine Sache, nicht die der
Gemeinde. Die Mission Gottes begann mit der
Sendung seines Sohnes. Darin liegt die Mission
schlechthin begriindet.

2. Die Gemeinde wird von Jesus genauso in
die Welt gesandt, wie er vom Vater gesandt
wurde. "Die Kirche hat also nicht zu entschei-
den, ob sie Mission treiben will, sondern sie
kann sich nur entschlieBen, ob sie Kirche sein
will" (Vicedom 1960:13). Wenn eine Ge-
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meinde aufhért zu senden, dann stellt sie damit
nicht nur ihr SendungsbewuBtsein in Frage,
sondern sie hort auf, Gemeinde zu sein.

3. Die Sendung der Gemeinde durch Jesus
macht sie zur Gesandten und Sendenden
zugleich. "Durch die Gemeinde setzt Gott seine
Sendung in der Welt fort. Er schlieBt sie der
Sendung seines Sohnes an. Damit stellt sich die
Mission nicht als eine menschliche Aktivitit
dar, sondern sie ist eine Wirkung Gottes durch
die Gemeinde auf die Welt" (Vicedom
1963:52). Die Gemeinde kann also nur
nachvollziehen, was Gott getan hat und immer
noch tut.

4. Zu jedem Sendungsauftrag gehéren vier
konkrete Komponenten: (a) Der bevollmich-
tigte Sender oder Auftraggeber; (b) der Ge-
sandte oder Beauftragte; (c) der Auftrag oder
die Botschaft des Gesandten und (d) die Emp-
finger des Gesandten oder Adressaten und Ab-
nehmer der Botschaft. Gott sendet seine Ge-
meinde immer in die gefallene Welt, um dieser
in der Kraft des Geistes durch "Wort und Werk
und Wesen", wie es etwa G. Tersteegen gesagt
hat, die ganzheitliche Heilsbotschaft an-
zubieten, damit sie mit Gott verséhnt werden
kann.

Sie versteht Mission als Grenziiberschreitung

Mission ist grenziiberschreitende Gemeinde
unterwegs zur Welt, wie es der schwedische
Missiologe Bengt Sundkler (1965) sagt. Jesus
sprach seinen Jiingern Mut zu, in der Welt zu
leben, ohne zu ihr zu gehéren (Joh. 17,12-19).
Mit dieser Spannung muB die missionarische
Gemeinde gewissenhaft umgehen. Sie muf
lernen, in der Welt zu leben, ohne so zu sein,
wie die Welt ist. Sie muB den Schritt in die
Welt wagen, wenn sie missionierende Ge-
meinde sein will.

Mission ist kein ‘“sitzfester", statischer
Dienst, der etwa auf einem "Ruhekissen” oder
zwischen abgesicherten vier Winden ausge-
fiihrt werden kann. Dort kann man nur Erhal-
tungs- und Unterhaltungsbetrieb vornehmen,
aber keinen Missionsbetrieb. Die Gemeinde
darf nicht in den Irrtum verfallen, zu meinen,
daB alles, was sie tut, Mission sei. Denn wenn
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erst alles als Mission verstanden wird, dann ist
nichts mehr Mission, wie es Stephen Neill in
seinem  Buch  Schopferische  Spannung
(1967:88-89) mit Recht behauptet.

Mission findet immer in der gefallenen Welt
statt. Diese Welt ist das eigentliche Missions-
feld, ganz gleich auf welchem Kontinent, in
welchem Land, unter welchem Volk, in wel-
cher Stadt oder an welchem Ort es auch sei.
Ganz gleich ob unter Urheiden oder Neuheiden
- der Nachfolger Jesu muBl Grenzen iiber-
schreiten, um missionarisch titig zu sein.

Damit komme ich zu meinem vierten und
letzten Punkt, den ich in diesem Zusammen-
hang ansprechen muB.

IV. Der missiologische Auftrag

Im Kontext der theologischen Ausbildung darf
sich die Missiologie nie iiber Arbeitslosigkeit
beschweren. Ihr Auftrag ist ein bleibender,
vorausgesetzt, sie wird von allen andern Fach-
bereichen als vollwertige Disziplin nicht nur
geduldet, sondern gefordert. Das bedeutet aber
auf keinen Fall, der Missiologie einen Lehr-
stuhl einzurdumen und dann zu glauben, damit
dem gesamten Missionswesen in der theologi-
schen Ausbildung Rechnung getragen zu ha-
ben. Durch eine solche Einstellung wurden der
Missiologie im Laufe der Geschichte nicht nur
unrealistische Erwartungen gestellt; damit
wurde ihr von vorneherein die Axt an die Wur-
zel gelegt und ein uniiberlebbare Schicksal an-
gewiesen.

Die Missiologie will anderen
Disziplinen Impulse vermitteln,
damit jeder Fachbereich durch
und durch missionarisch wird.

Wo die missionarische Dimension in der
theologischen Ausbildung weder von den bibli-
schen und systematischen noch von den histo-
rischen und praktischen Fachbereichen zutiefst
ernst genommen wird, wie solche prominenten
Missiologen wie Sundkler (1968:113ff), Bosch
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(1984:xxxvi-xxxviii) und Scherer (1971:143ff)
behaupten, darf von der Missiologie kein
Wunder der Neubelebung erwartet werden.
Wunderwirkung ist weder ihre Gabe, noch ihr
Auftrag.

Die Missiologie will anderen Disziplinen
Impulse vermitteln, damit jeder Fachbereich
durch und durch missionarisch wird und wirkt.
Sie will Kirchengeschichtler und Sprachlehrer,
Exegeten und Systematiker, Praktiker und Re-
ligionswissenschaftler provozieren, das Missi-
onsanliegen im Ganzen der theologischen Aus-
bildung auszuweiten und zu vertiefen. Es geht
der Missiologie weniger darum, eine Theologie
der Mission zu produzieren, als darum, fiir eine
Mission der Theologie zu plidieren. Darin sche
ich ihren bleibenden Auftrag.

In Gemeinde und Mission hat die Missiolo-
gie den Auftrag, zu beschreiben, zu erforschen,
zu analysieren, und auszuwerten. Die Missio-
logie muB aber auch integrieren. Darin besteht
ihr primérer Auftrag in der theologischen Aus-
bildung. ;

Weil Missiologie eine globale Disziplin ist
und immer die Weltmission der weltweiten
Gemeinde Jesu in ihrem Blickfeld hat, bleibt
sie herausgefordert, diese kosmische Optik an
ihre "Schwesterdisziplinen” weiterzuleiten,
auch wenn das heiBen sollte, sich selbst aufzu-
geben, wie Helmut Adamek (1969:106-110)
meint. Das wiirde praktisch bedeuten, daB ein
Dozent aus dem Fachbereich Missiologie bereit
wire, das Opfer zu bringen und sein Vorle-
sungsverzeichnis in erster Linie "in Verbin-
dung mit" andern Fiichern ordnen zu lassen.

Nach Adameks einsichtigem Aufsatz kénnte
das gekiirzt etwa so aussehen:

1. In Verbindung mit Systematikern wiirden
Fachvertreter der Missiologie ein Seminar iiber
die nichtwestlichen, d.h. afrikanischen, asiati-
schen, lateinamerikanischen und ozeanischen
Theologien gestalten. Aus missiologischer Per-
spektive bilden diese Theologien einen unent-
behrlichen Teil im Ganzen der missionarischen
Zuriistung.

2. In Verbindung mit Neutestamentlern
konnten Missiologen ein Seminar iiber die
paulinische Missionsmethode oder iiber die Le-
bensform der missionierenden Gemeinde nach
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der Apostelgeschichte und den Briefen anbie-
ten. Ebenso miiBte der Missionsgedanke des
Altes Testaments integriert werden.

3. In Verbindung mit Kirchengeschichtlern
wiirde ein Seminar iiber dic Problematik des
Territorialkirchentums im Blick auf Missions-
denken und -praxis in der Reformationszeit be-
stimmt Interesse erwecken.

4. In Verbindung mit Religionswissen-
schaftlern wire eine Untersuchung zum Thema
Offenbarungsglaube und Religionsphinomen
im Alten Testament von ganz grofer missiolo-
gischer Wichtigkeit. Eine solche Seminarreihe
kénnte vielfach verlingert und ins Vorlesungs-
verzeichnig integriert werden.

V. Schlufbemerkung

Ich habe versucht, die Stellung der Missiologie
nach ihrer Bedeutung und historischen Ent-
wicklung sowie nach ihrem Auftrag und Bei-
trag in der Theologischen Ausbildung zu skiz-
zieren.

Geschichtlich befinden wir uns heute in der
gliicklichen Phase einer missiologischen Neu-
belebung, vor allem im evangelikalen Sektor
der globalen Gemeinde Jesu Christi. Wir erle-
ben heute weltweit, was die klassischen Deno-
minationen und Missionen in der ersten Halfte
unseres Jahrhunderts in den westlichen Lan-
dern erlebten. Wir verfiigen heute aber iiber
kein regionales oder kontinentales Erbe, wie
unsere Vorfahren. Wir verfiigen iiber ein glo-
bales Erbe, das wir mit der Gemeinde Jesu un-
ter vielen Volkern teilen. Missionsgemeinden
sind zu Partnergemeinden geworden, indem sie
missionarisch leben und missionierend wirken,
was den missiologischen Auftrag um so drin-
gender macht.

Was Jesus einmal zu einer Lokalgemeinde
sagte, ist im {ibertragenen Sinn ein Wort fiir die
Universalgemeinde in der Schulung ihrer Mis-
sionare: "Halte, was du hast" (Offb. 3,11). Das
bedeutet, dafl die Missiologie im Kontext der
theologischen Ausbildung als Schliiisseldiszi-
plin zu werten ist. Man erwartet von ihr (a) In-
tegrierung des missiologischen Anliegens in
alle Fachbereiche; (b) Horizonterweilerung
durch kulturiibergreifenden Austausch mit Do-
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zenten anderer Hochschulen und Linder; (c)
Forderung missionarischer Dienste aller Stu-
denten und Dozenten in den und durch die be-
stehenden Gemeinden im In- und Ausland; (d)
Vermittiung positiver Impulse und starker Mo-
tivationen fiir ein Arbeitsgebiet, das nur Ar-
beitermangel, aber keine Arbeitslosigkeit
kennt. Die Missiologie riistet Arbeiter aus, dic
Gemeinde sendet sie aus. Darum: "Bittet den
Herm der Ernie, daB er Arbeiter fiir seine Emte
freimache” (Mt. 9,38).
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