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Aus meiner Sicht
Christentum und Evangelium

Christen setzen ihre Erkenninisse aus bibli-
schen Darstellungen, deren Zusammenhénge
und Bedeutung der verstandenen Substanz in
philosophisch-ethische Prinzipien und prakti-
sche Anwendungen um, Das geschieht in einer
bestimmten kulturellen Umgebung, wobei die
Einfliisse der vorhergehenden oder parallel exi-
stierenden und praktizierten Religion sowie der
vorherrschenden Philosophic bzw. die Weltan-
schauung, der soziologischen Zusammenhénge
und Bediirfnisse eines Volkes deutlich werden;
populire wissenschaftliche Erkenninisse spie-
len dabei ebenso eine Rolle. Deshalb unter-
scheidet sich das Christentum verschiedener
Volker ebenso wie das Christentum des eige-
nen Volkes zu verschiedenen Zeitepochen.
Diese Zusammenhznge préagen auch die je-
weilige Theologie, die sich in einem Volk zu
einer bestimmien Zeitepoche bildet. Das ist der
Hintergrund der neuen Theologien, die vor al-
lem in den vergangenen Jahrzehnien enistan-
den sind. Deshalb steht das "Christentum” ei-
nes "christlichen” Volkes nicht absolut so fiir
das Evangelium, wie es im Neuen Testament
dargestellt wird. Die Erkenninis des Evangeli-

ums, dessen Exegese und Hermeneutik sind
abhéngig von verschiedenen Faktoren. Die An-
gehorigen einer bestimmten Kultur sind sich
meist ihres eigenen Denkrasters nicht bewuBt
und meinen deshalb, daB ihre Erkenntnis dem
Evangelium entspricht und verteidigen diese
als biblische Wahrheit.

Nur die Erleuchtung durch den Heiligen
Geist, der "in alle Wahrheit leitet" und die Um-
setzung ins Leben im Sinne Gottes anleitet,
bewahrt vor iiberzogenen und verzerrenden
Verfremdungen des Wortes Gottes durch den
menschlichen Geist. Das wird vor allem durch
die Folgen der Aufklirung im westlichen Ver-
nunftsdenken deutlich. Trotzdem: Wir kbnnen
die Aufklirung nicht riickgéngig machen oder
50 tun, als ob sie nicht geschehen wire. Aber es
besteht ein wesentlicher Unterschied im kogni-
tiven Denken von Menschen der Kulturen, die
von der Aufklirung beeinfluft wurden und
dem der Angehorigen anderer Kulturen. Da wir
im "aufgekldrten" Europa stark von unserer
Logik bestimmt sind, stehen wir am meisten in
der Gefahr, unsere logisch-systematische Theo-
logie als die Wahrheit zu erkennen. Diese Lo-
gik hat jedoch auch dazu gefiihrt, sich selbst
kritisch zu hinterfragen und die Korrektur im-
mer wieder von seiten der Heiligen Schrift zu
suchen.
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Die Metatheologie! gehi davon aus, daB die
Summe der Erkenntnisse aller, die die Bibel als
die von Goit geoffenbarte Wahrheit in men-
schlicher Sprache ansgedriickt anerkennen, und
die Auslegung und das Versichen derer, die
sich dem Einfluf des Heiligen Geistes bewuBt
ausseizen durch eine Wiedergeburt durch den
Heiligen Geist, die Grundlage fiir eine Kon-
textualisierung bildet, die fiir alle Kulturen und
fiir Menschen jeder Zeitepoche giiltig ist.

Das Christentum eines Landes ist ein Pro-
dukt aws Kultur, Gesellschaft, Geschichte,
Philosophie, Wissenschaft, Geographie und -
Evangelium. Die Form des Christeniums ver-
andert sich stindig, das Evangelium nicht. Das
Christentum enthslt Wahrheiten des Evangeli-
ums, ist jedoch nicht die Wahrheit selbst. Es ist
dem jeweiligen kulturellen Stand des Irrtums
unierworfen. Es erhebi keinen Absolutheitsan-
spruch und trégt kein Leben in sich selbst. Die
Apostel machten die Auswirkung und die Hin-
tergriinde ihres Verstindnisses des Evangeli-
ums nicht zum Mafstab fiir die jungen Ge-
meinden in anderen Lindern (Apg 15,7-12).

Das Evangelium dagegen ist der bleibende
MaBstab, der hichsie Wert, der unverzichtbare
Inhalt, die unverénderliche Orientierung des
Christentums jeder Kultur und Zeitepoche. Es
ist in seiner schriftlichen Form vom Heiligen
Geist inspiriert (2Tim 3,16), schafft neues
geistliches Leben und verédndert das Wesen des
Menschen (2Kor 5,17), 148t Glauben enisichen
und wachsen (Rém 10,17), fiihrt zur Bildung
der Gemeinde als Leib Christi (Eph 3,17; 4,15-
16; Mt 18,20), zur Einheit durch die Orien-
tierung an der Dreieinigkeit (Joh 17,21) und
148t die Heilstat Jesu Christi und seine Person
als Herrn und Heiland der ganzen Welt als
unverzichtbare Wahrheit auflenchien (Joh 14,6;
Lk 24,46-47; Rém 1,1-6; 1Kor 15,1-4). Das
Evangelium ist eingebettet in das Neue Testa-
ment, das wiederum nur vom alitesiamentli-
chen Rahmen her verstindlich ist. Damit steht
das Evangelium mit seinen absoluten Zitaten

1 Paul G. Hiebert, "Metatheology: The Step Beyond
Contextualization" in Hans Kasdorf und Klaus W. Miiller,
Bilanz und Plan: Mission an der Schwelle zum Dritten
Jahriausend. Bad Liebenzell: VLM, 1988, 383-401.
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Jesu Christi (Joh 14.,6) fiir die Auioritit der
ganzen Heiligen Schrift.

All das kann nicht vom Christentum irgend-
einer Epoche oder Priigung in Anspruch ge-
nommen werden. Manche Ausprigungen wa-
ren eher kontraprodukiiv im Sinne des Evan-
geliums, Christentum ist, was die Chrisien aus
dem Evangelium gemacht haben: Die kogniti-
ve, erkennbare, gelebte, duBere Form und der
verstandene, weitergegebene Inhalt der chrisili-
chen Botschaft als die vertikale Beziehung von
Gott zu Mensch und umgekehrt, und als Kon-
sequenz daraus die horizontale Beziehung von
Mensch zu Mensch.

Das Evangelium wird in dieser menschlich-
kontextuellen Erscheinung zu einer vergleich-
baren Religion. Gedacht ist es als eine frohma-
chende Botschaft von der Beziehung Gottes zur
Krone der Schépfung, dem Menschen und
seine zwischenmenschlichen Auswirkungen.

Klaus W. Miiller

Laudatio

George W, Peters-
Forderpreis 1995

Brigitte Troeger

Der Preis wurde auf der Jahrestagung des
AfeM 1996 verlichen fiir das Buch:

Elisabeth Wagner: Bei uns ist alles ganz
anders. Handbuch fiir Ehefrauen in der
Mission, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wis-
senschaft, 1994 (Nachdruck 1996), 214 S,

Hiite es doch dieses Buch eine Generation
frither gegeben!

Ich selbst wire nicht angewiesen gewe-
sen auf Informationen gestrandeter und
verbiiterter  Vorgéngerinnen.  Vielleicht
hétien auch diese feinen und sehr moti-
vierten Missionarinnen nicht untergehen

miissen, nur weil man zu jener Zeit bei



den Missionsleitungen und in den Gemeinden noch h#ufig den Missionar und seine Frau als
besondere Heilige angeschen hat, die der griindlichen Vorbereitung und der seelsorgerlichen
Begleitung nicht bediirfen.

Inzwischen hat es sich wohl herumgesprochen, daB Missionare ganz normale Menschen sind
und daB sich daran auch nichis #ndert, wenn sie ihren FuB auf fremdes Land setzen.

Im Gegenteil: in der StreBsituation ihres Einsatzlandes konnte es sein, daB sogar der Un-
mensch in ihnen erwacht und ihnen und den anderen zu schaffen macht. Wer in einem tropi-
schen Land gearbeitet hat, weiB, daB die tropische Hiize den "alten Adam” ausbriitet. Pl6tzlich
kennen wir uns selbst nicht mehr wieder. Irgendetwas in uns macht sich selbstédndig. Wir den-
ken, sagen und tun Dinge, hinter denen wir nicht stehen. Wir sind zutiefst erschrocken iiber un-
seren Seelengrund. Was, wenn wir dann nicht einen verstindnisvollen Gespréchspartner fin-
den?

Ehefrauen stehen zwar optisch im Hintergrund des missionarischen Geschehens, tragen aber
auch in besonderem Maf Mitverantwortung und stehen vielleicht mehr als alle anderen im
StreB. Ich bin iiberzeugt, daB mit ihnen die Dinge im Einsatzgebiet stehen und fallen.

Ich bin zutiefst dankbar, daB es fiir sie jetzt dieses Buch gibt. Ich habe mir nie gewiinscht,
noch einmal 20 zu sein, aber ich wiinschte, ich konnte noch einmal aufs Missionsfeld gehen
mit einer solch umfassenden und liebevollen Vorbereitung, wie sie dieses Buch vermitielt und
empfiehlt.

Ich habe mich bemiiht, Aspekie zu finden, die in diesem Buch vergessen wurden, aber ich
habe keine gefunden. Stattdessen habe ich viel Neues entdeckt, Denkanstée fiir meine Rolle
als Fran des Missionsleiters, die sich fiir die seelsorgerliche Begleitung der Frauen in der Mis-
sion mitverantwortlich fiihlt.

Sympathisch finde ich, daB uns die verheiraiete Missionarin als Mensch mit allen mensch-
lichen Bediirfnissen und Grenzen, mit Angsten und Wiinschen, mit ihrer Kreativitit und ihren
Mingeln, mit ihrem Glaubensmut und ihren Anfechtungen greifbar nahe riickt - eine Person
ohne Heiligenschein.

Mit riickhaltloser Ehrlichkeit haben die erfahrenen Missionarinnen auf eine lange Reihe ge-
zielter Fragen geantwortet. Schonungslos offen geben sie Auskunft auch auf Fragen aus allen
Lebensbereichen, auch der Intimsphére. Die Autorin hat es verstanden, die Vielfalt der Ansich-
ten zu beriicksichtigen und keine Patentrezepte daraus zusammenzustellen. Es wird also kein
evangelikales Idealbild einer Missionsfrau kreiert, sondern eine ganze Bandbreite von origi-
nellen Moglichkeiten vorgestellt. Ich stelle mir vor, daB eine junge Frau vor ihrer Ausreise Mut
bekommt, ihre ganz persénlichen von Goit geschenkien Moglichkeiten voll in den Dienst
einzubringen, ihren Stil dabei nicht zu opfern, aber auch an ihren Defiziten zu arbeiten.

So wichtig dieses Buch fiir die Vorbereitung des Missionsdienstes sein mag, es gehdrt auch
in den UJberseekoffer als Nachschlagewerk fiir alle Falle. Zu oft kommt es vor, daB} die Mis-
sionarin ganz andere als erwartete Verhlinisse vorfindet und dankbar fiir einen Leitfaden ist.
Auch in Stunden der Anfechtung, Ratlosigkeit und Einsamkeit kénnte dieses einfiihlsame
Werk eine grofe Hilfe sein.

Zwei erfahrene Missionars-Ehefrauen haben in ihren Vorworten den Flei und das Einfiih-
lungsvermégen der Verfasserin gewiirdigt, und diesem Lob schlieBe ich mich an. Ich frene
mich, daB diese Arbeit mit dem George-W.-Peters-Forderpreis gewiirdigt wird. Gerne wiirde
ich der Verfasserin personlich danken. Das ist heute leider nicht moglich. Aber wir Missi-
onsleute miissen uns nun einmal mit der Tatsache abfinden und sie bewuBt bejahen, daB bei
uns alles ganz anders ist.
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Irian Jaya zwischen Stammeskultur und Moderne

Soziodkonomischer Wandel,
kulturelle Selbstblockaden und
christlicher Glaube in einer
ostindonesischen Provinz

Der soziale und Skonomische Kontrast, der
sich dem unbefangenen Beobachter in Irian er-
schlieBt, konnte nicht groBer sein: Touristen,
die im Inland Bilder von Mznnern mit Penis-
kicher und Steinbeil machen, konnen die
Farbnegative 150 Kilometer weiter in einer
Stadt an der Kiisie innerhalb von 45 Minuten
von computergesienerten Maschinen ent-
wickeln lassen, Steinzeit und Modeme werden
unvermitielt miteinander konfrontiert. Dieses
augenféllige Beispiel macht eine der gréBien
Herausforderungen fiir die melanesische Urbe-
vilkerung Irian Jayas deutlich. Sie fragen sich,
wie sie AnschluB an die Neuzeit finden kon-
nen, wie sie an der rasanten Entwicklung und
dem Fortschritt Indonesiens, das in der ent-
wicklungspolitischen Diskussion teilweise
schon nicht mehr als Entwicklungsland, son-
demn als Schwellenland bezeichnet wird, teil-
haben kénnen.

Um die Schwierigkeiten, die mit dem ra-
schen soziotkonomischen Wandel verbunden
sind, verstehen zu konnen, sollen zuerst die
grundlegenden  Wirtschafisprinzipien einer
Stammesdkonomie analysiert werden. Auf die-
sem Hintergrund wird dann der scheinbar un-
abwendbare Zusammenprall mit der Neuzeit
um 50 verstindlicher. Eine wichtige Rolle
spielen hier insbesondere die zu beobachienden
Selbstblockaden der irianesischen Kulturen -
das Ergebnis eines Wertesystems, das noch vor
zwei oder drei Jahrzehnien in einem anderen
Kontext vielleicht durchaus hilfreich und sinn-
voll war. Daran anschlieBend werden noch ei-
nige Maglichkeiten erdrtert, wie der christliche
Glaube diese kulturellen Selbstblockaden auf-
brechen kann,

evangelikale missiologie 13 [1997]

Andreas Kusch

Was ist konomische Entwicklung?

Das, was gemeinhin als Fortschritt bezeichnet
wird - beispielsweise Schulen, Krankenh#user,
gewinnerzielende Privatunternehmen oder eine
UberschuB erwirtschaftende Landwirtschaft -
sind nur das #uBere Ergebnis von im Menschen
wohnenden inneren kulturellen Werte und Nor-
men.! Dementsprechend hat jede Kultur ihren
eigenen Vorrat an diesen Werten und an gesell-
schaftlich verfiigharem Wissen, der dem wirt-
schaftlich Handelnden zeigt, wie die Ressour-
cen an Arbeit, Boden und Kapital genutzi wer-
den sollen. Das heiit unter anderem, was mit
diesen Faktoren erstellt werden soll und wie
die hergestellien Giiter und Dienstleistungen
verteilt werden sollen.?

Auf diese Art und Weise wird zumindest das
physische Uberleben einer Kultur sicherge-
stellt. Allerdings gibt es auch Gesellschafien,
die aufgrund ihrer kultureilen Prigung materi-
ellen UberfluB erwirtschaften.3 Ob das von al-
len Mitgliedern der Gesellschaft gewiinscht
wird oder ob der materielle Uberfluf unter be-
stimmten Umstiinden selbst zur Uberle-
bensbedrohung wird, soll an dieser Stelle ein-
mal ausgeklammert werden. Entscheidend ist,
daB jede Gesellschaft nur das dkonomisch zu
leisten vermag, was die immaieriellen Werte,
Normen und das Wissen ermdglichen bezie-
hungsweise zulassen.

Kennzeichen einer Stammesdkonomie

Wie kommt es nun dazu, daB sich in den iria-
nesischen Stammesgesellschaften ein materi-

Ty gl. P. Nyathi, P.: Motivation and Community Deve-
lopment, in: Africanus, Bd. 15, H. 1/2, 1985, 41-52.

2 Vgl. H.-J. Wagener, Zur Analyse von Wirischafis-
sysiemen, Berlin, 1979, 7.

Zu den verschiedensten welianschaulichen Konzepten
von Skonomischer Eniwiclkdung vgl. H. Ruthenburg, Ist
wirtschafiliche Entwicklung sinnvoll? Impulse Nr. 8 der
EZW-Texie, Smitgart 1973.



elles Gleichgewicht auf niedrigstemn Nivean
cingestellt hat? Der Dreh- und Angelpunkt des
Verstindnisses einer traditionellen Dorftko-
nomie ist das Teilen.# Betrachtet man das Tei-
len aus der Perspektive des Hungers und Man-
gels als stindige Begleiter des Menschen, so ist
im Teilen eine Ari Versicherung zu schen:
Mein UberfluB heute hilft den jetzt Notleiden-
den - und morgen wird mir durch Dritte gehol-
fen. Dieses Teilen ist radikal und erstreckt sich
gewthnlich auf alle wichtigen Faktoren, die
zur landwirtschafilichen Produktion wichtig
oder das Ergebnis dieser Produktion sind: Nah-
rung, Geld, bei Landknappheit Boden, Vieh,
Arbeitseinsatz. Wer nicht bis zum Letzten teilt,
wird sozial isoliert. Da Menschsein hier immer
als "Teil-einer-Gruppe-Sein" definiert wird, ist
die Isolation von eben diesen Menschen das
Schlimmsie, was dem einzelnen angedroht
werden kann.3

Diese Erfahrung, daff Nichtteilen oder zu
wenig teilen fiir den einzeinen der biclogische
und soziale Tod bedeutet, macht aus der Not
eine Tugend: Wenn man schon geben muf,
dann gibt man so, daB mdglichst das eigene
Ansehen dabei got wegkommi. Ethnologen be-
zeichnen diesen Zusammenhang mit dem Be-
griff "Prestigegesellschaft".® Wie alle Men-
schen, so teilen auch Menschen in einfach
strukturierien Gesellschaften nicht immer von
vornherein gerne; zwei Verhaltensstrategien
sim‘l7 deshalb als Reaktion daranf zu beobach-
ten.

4 Vgl F.-R. Mahieu, Principes économiques et société
africaine, in Revue Tiers Monde, Bd. 15, H.4, 1989, 725-
753 {727). Zur mangelnden Thematisierung dieses fiir das
Versiehen von Stammesékonomien so bedenisamen Punk-
tes siche etwa G. Elwert, Die Elemente der traditionellen
Solidaritit, in: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie, Jg. 32, H.
4, 1980, 681-704 [684].

5 Vgl E.E. Hagen, On the Theory of Social Change, Lon-
don 1962, 176.

6 1.C Froelich, Les structures sociales traditionnelles et
le développement in: Gengéve-Afrique, Bd. 8, H. 2, 1969,
36-46 [40].

7 Vgl A. Kusch, Kultur und 6konomische Entwicklung.
Eine empirische Untersuchung des wirischaftlichen Ver-
haltens der Mossi in Burkina Faso, Wendlingen, 1993,
1714,

6

Zum einen wird Arbeit bei einem Teil des
Familienverbandes auf das Uberlebensnot-
wendige Niveau reduziert. Man will nicht mehr
arbeiten als das durchschniitliche Familien-
mifglied, ohne etwas davon zu haben. Frei nach
dem Motto: Warum soll ich mich ansirengen,
wenn andere die Friichte ernten? Gefshrlich
wird dieses Motto, wenn die Inmitiative so ge-
ring wird, daB derjenige, dem geholfen wird,
bewuBit den Solidarititszwang der Familie aus-
nuizt und ihren Mitgliedern gezielt "auf der
Tasche liegt". Zwar gibt es Gegenstrategien,
die aber nur begrenzt helfen,

Warum soll ich mich anstren-
gen, wenn andere die Friichte
ernten?

Zum anderen gibt es durchaus Familienmit-
glieder, die tberdurchschniitlich arbeiten: Sie
benutzen ihren UberschuB, den sie generds
verteilen, um damit Ansehen, Ehre - und was
mindestens genauso wichtig ist - Macht zu er-
langen. Je mehr iiber die Zwangssolidaritit
hinaus gegeben wird, desto mehr verpflichtet
der Geber damit den Empfinger, im Rahmen
der Dorfpolitik Gefolgsmann des Gebers zn
sein.8

Folgen des Solidaritdtszwanges

Als Ergebnis kann festgehalten werden, dafl
der Solidaritdtszwang und die allzu menschli-
che Reaktion darauf Entwicklung - das heifit
das gezielte Anh#ufen von Arbeit, Boden und
Kapital zar UberschuBproduktion - verhindert.®
Vielmehr ist es das Ziel, "mit einem Minimuom
an Arbeitsaufwand eine ertrigliche Existenz zu

8 Vgl. M. Mauss, Die Gabe. Form und Funktion des Aus-
tausches in archaischen Gesellschafien, Frankfurt, 1990,
172; K. Polany, The Great Transformation, Frankfurt,
1978, 82.

Vgl etwa T. Michel, Interdependenz von Wirischaft
und Umwelt in der Eipo-Kulur von Moknerkon. Bedin-
gungen fiir Produktion und Reproduktion bei einer Dorf-
schaft im zentralen Bergland von Irian Jaya (West-Neu-
guinea), Indonesien, Berlin, 1979. 151.
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gewihrleisten."10 Diese Erkenntnis gilt nicht
nur fiir Irian Jaya: Upton weist fiir schwarz-
afrikanische Ethnien auf dasselbe Phinomen
hin.!! Der Hauptantrieb zur Nahrungsmittel-
produktion ist die Sicherstellung des Uberle-
bens. Dementsprechend ist in vielen einfach
strukturierten Vélkern ein eindeuntiger Zusam-
menhang zwischen Familiengroe und Ar-
beitszeit des Familienmiigliedes zu schen. Je
kleiner die Familie, desto mehr wird der Mann
"Arbeitszuriickhaltung” iiben.

Dieser Zusammenhang ist auch im Ver-
gleich unterschiedlicher Naturriume zu sehen.
Dort, wo die Natur den Menschen reichlich
Ressourcen zur Verfiigung stellt, arbeiten die
Menschen weniger als dort, wo die Umwelt
feindlicher ist und die Nahrung der Natur ab-
getrotzt werden muB. Die Auffassung, da man
sich um die langfristige Hebung des Lebensni-
veaus kiimmern kann, weil man in einem na-
wrbegiinstigien Raum  fiir das Exi-
stenzminimun relativ wenig arbeiten mufl und
somit "Zeit spart”, entspringt einer "westli-
chen" Lebensphilosophie. Beispielsweise ar-
beiten die Ethnien am Mamberamo weniger als
die Volksstimme im Hochland. In diesem
FluBgebiet liefern Sago und Fisch ein leidli-
ches Auskommen ohne viel Arbeitsanfwand.
Die wildwachsende Sagopalme braucht nur bei
Bedarf gefillt zu werden, und Fisch gibt es
immer in Hiille und Fiille. Anders geht es im
Hochland zu: hier miissen ieilweise kompli-
zierte und arbeitsintensive Hiigelbeete angelegt
werden, um das Allernotwendigste anbauen zu
konnen. Auch die Nahrung fiir die Schweine
muf teilweise miihselig beschaffi werden, be-
vor man den Ertrag geniefien kann,

Funktionen materiellen Besitzes
Obwohl alle dem Zwang zum Teilen unter-

worfen sind, gibt es natiirlich &konomische
Unterschiede. Aber der Reiche ist nicht auf-

10 G. Koch, Malingdam. Ethnografische Notizen iiber
einen Siedlungsbereich am oberen Eipomek-Tal, zentrales
Bergland von Irian Jaya (West-Neuguinea), Indonesien,
Berlin, 1984, 136.

M. Upton, African Farm Management, Cambridge,
1987, 72.
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grund seiner individuellen dkonomischen Lei-
stungen reich geworden. Reich wird man durch
geschickte Dorfpolitik, die zum eigenen Nut-
zen betrieben wird. Reichtum ist iiberwicgend
das Ergebnis des Aneignens von Ressourcen
aufgrund gesellschaftlicher Macht. Der Ein-
fluBreiche eignet sich immer mehr Land an und
148t Angehdrige seiner Familie arbeiten, die
dieses Land bebauen und mit den Feldfriichien
das Vieh misten. Die Tiere werden wiederum
als "Geschenke" in den Gabenkreislauf einge-
bracht, um individuelle EinfluBnahme abzusi-
chern und nach Méglichkeit auszubauen.12 Dag
bedeutet, dab mit gréferen Besitzstinden keine
materiellen Vorteile, sondern Prestigegewinne
verbunden sind.!3

Man kann also sehen, daB in einer Dorf-
gkonomie, in der jeder am Eigeninieresse ori-
entiert ist, materielle Entwicklung nicht még-
lich ist. Eine Stammestkonomie, die materielle
Entwicklung zuldBt, wiirde einen altruistischen
Menschen vorausseizen. Jeder setzt sich dem-
entsprechend voll mit seinen Kriiften ein, um
das Gesamtwohl zu mehren, keiner nuizt die
sozialen Absicherungen aus. Aber genau das
passiert nicht. Die Familie ist der grofle Topf,
aus dem jeder herauszunehmen versuchi, was
er kann. Die Vorstellung, daB jeder sein Bestes
zum Wohl der ganzen Familie gibt, ist kaum
vorhanden. So bekam beispielsweise ein zum
Handeln Begabter Geld, um einen be-
scheidenen Dorfladen zu erdffnen. Kaum ange-
fangen, muBte der Wagemutige schon wieder
aufhoren: die Verwandtschaft hatte sich wie
selbstverstéindlich aus den Regalen bedient,
ohne etwas zu bezahlen. !4

12 vgl. F. Tometten, Kultur zwischen Segen und Fluch.
Die traditionelle Yali-Kultur in den Herausforderungen der
Modernisierung, in: In dic Welt - Fiir die Welt, Jg. 29 H. 5,
1993, 11.

13 Vel. W. Réll und G.R. Zimmermann, Untersuchungen
zur Bevolkerungs-, Siedlungs- und Agrarstrukiur im zen-
tralen Bergland von Irian Jaya (West-Neuguinea), Indone-
sien, Berlin, 1979.29.

14 Dag muB nicht so sein, wie der geradezu ins Auge ste-
chende wirtschaftliche Erfolg der an konfuzianischer Ethik
orientierten chinesischstimmigen Indonesier zeigt. Hier ist
jeder der Familie verpflichiet.



Produktionssieigender Fortschritt als soziale
Bedrohung

Wenn soeben gesagt wurde, daB eine dkono-
mische Entwicklung in Stammesgesellschafien
fast nicht moglich ist, bedeutet das nicht, dafl
die Gesellschaft prinzipiell nicht in der Lage
ist, Neuerungen zu entwickeln und anzuwen-
den. Da aber jede Innovation mit zusétzlichen
Kosten verbunden ist, der "Innovations-ge-
winn" jedoch verteilt werden mufB, werden -
wenn iiberhaupt - arbeitssparende Innovationen
realisiert. Es ist durchaus nicht paradox, da
Kulturen, die von der Hand in den Mund leben,
versuchen, primir Arbeit zu reduzieren.!’
Denn produktionssteigernde Neuerungen ber-
gen ja immer die Gefahr in sich, daB die Mei-
nungsfiihrer den dorfpolitischen Status Quo ge-
fahrdet sehen; durch eine hohere Ernte kann
man den Austauschstrom von Geschenken
verdndern und dadurch iiber dazugewonnene
"Gewadhrsleute" die dorflichen Entscheidungen
besser beeinflussen.

Ganz anders hingegen ist die Strategie der
asiatischen Landwirte, die aufgrund der Trans-
migrationsprogramme aus den iibervolkerien
Teilen Indonesiens kommen. Aufgrund ihrer
Arbeitsdisziplin kommen aunffallend viele zu
einem bescheidenen dérflichen Wohlstand, der
sich vom irianesischen eindeutig abhebl. Stait
die Arbeitszeit bei gegebenen niedrigen Be-
diirfnissen zu verringern, suchen sie immer
neue Beschiftigungsmoglichkeiten, um mog-
lichst viel verdienen zu konnen. 16

Zusammenprall mit der Moderne

Unier den Bedingungen eines relativ isoliert
lebenden Stammes ist diese Art von Okonomie
in sich ‘schliissig, das heit, daB das
gesellschafiliche Wertesystem und die niedrige

15 Piir Afrika zeigt das G. Hyden, African Social Structure
and Economic Development, in: R.J. Berg und 1.S. Whita-
ker (Hg.), Strategies for African Development, Berkeley
1986, 52-80 [55].

16 Vgl. auch J. Boclaars, Sistem Nilai Budaya Berbagi
Suku Irian Jayi dalam Kaitannya dengan Pembangunan, in:
M. Kasiepo (Hg.), Pembangunan Masyarakat Pedalaman
Irian Jaya, 1987, 75-79.
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Gkonomische Leistung einander bedingen und
sich auch gegenseitig absichern. Wenn man
zynisch ist und vom Leiden der Frauen, den
vielen Krankheiten, dem kargen und kurzen
Leben absicht, kénnte man sogar sagen, daB
das System funktioniert, wenn auch auf unter-
ster Stufe materieller Versorgung. Nun gibt es
aber den mehr oder weniger isolierten Volks-
stamm nicht mehr. Die Ethnien sind in unter-
schiedlichem MaBe mit einer indonesischen
Wirtschaft verbunden, deren Leitbild ein
marktwirtschaftlich ausgerichteies System ist.

DaB8 die Menschen Fortschritt wollen, ist
unbesiritten. Jedoch wird Fortschritt iiberall
nur als Anspruch vorgetragen. Der Zusammen-
hang zwischen Anspruch und individueller
Leistung ist iiberhaupt nicht begreifbar zu ma-
chen., Man will mehr Entwicklungsprojekie,
mehr Geld, ein besseres Haus, ein Moped und
so weiter. Wie sollen auch Ethnien, die inno-
vatives produktionssteigerndes Verhalien bis-
her als systemwidrig bestraft haben, auf einmal
begreifen, daB genan dieses Verhalien bei Ein-
haliung ethischer Malstibe materielle Ent-
wicklung fiir einzelne und fiir die Gemein-
schaft hervorbringt? In einem "klassischen"
Volksstamm kommt ja nur der zu Reichium,
der es sich "aneignet” oder durch andere erar-
beiten 14Bt. So werden Entwicklungsprojekie
als einmalige Chance gesehen, sich zu berei-
chemn. Der von den Geldgebern beabsichtigie
Produktionseffekt wird selten verstanden, ge-
schweige denn realisiert,

Selbst die Mehrheit der Oko-
nomiestudenten begriinden
Armut mit der Nichtver-
fiigharkeit von Geld.

Doch nicht nur das einfache, schulisch nicht
gebildete Dorfmitglied denkt so. Selbst die
Mehrheit der Okonomiestudenten an einer
Universitidt begriinden Armut mit der Nicht-
verfiigharkeit von Geld. Sie argumentieren:
"Der Arme ist arm, weil er kein Geld hat”,
GemiB dieser Vorstellung miiBte man nur Geld
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geben, dann wiirde Entwicklung einsetzen! Die
6konomische Binsenweisheit, daB materieller
Wohlstand, also die Verfiigbarkeit von Giitern
und Geld, das Ergebnis - und nicht die Ursache
- wirischafilicher Anstrengungen ist,17 ist fiir
die meisten Okonomiestudenten aufgrund ihrer
Erfahrungen, wie in einer Stammeskonomie
Reichtum zustandekommt, nicht nachvoll-
ziehbar,

Okonomie und Moral

Eine marktwirtschaftlich orientierte Gesell-
schaft setzt in hohem MaBe eine Moral voraus,
die unabhingig von der betroffenen Person
ist.!8 Moralische Grundsitze miissen also
gelten, egal, ob in der Verwandischaft oder in
einer anonymen Bezichung. So kennt bei-
spielsweise der Verkiufer den Kiaufer nicht
und bemriigt ihn trotzdem nicht, indem er
schlechte Ware verkauft oder die Gewichtsan-
gaben filscht.

Stammesmoral ist aber eindeutig auf die ei-
gene Volksgruppe begrenzt. AuBerdem - und
das ist entscheidend - werden Werte und Nor-
men iiberwiegend deswegen eingehalten, weil
man Angst vor der Entdeckung einer Misseiat
hat; wenn eine Missetat bekannt wird, verliert
man Ehre und Ansehen, und das will man
nicht. Dieser stark schamorientierten Ethik
steht eine stirker schuldorientierte gegen-
iiber:1% Werte werden tendenziell deshalb ein-

17 Vgl. P.T. Bauer, Entwicklungshilfe: Was steht auf dem
Spiel? Neue Folge der Kieler Vortriige Nr. 97 des Instituts
fiir Weltwirtschaft, Tiibingen, 1982, 11.

& H Sautter, Wie moralisch ist der Markt, in: Evangeli-

sche Kommentare, Jg. 16, H. 11, 1983, 602-605 entkrifiet
liberzeugend das Argument von Kritikern der Markiwirt-
schaft, daB der Markt Moral- und Skrupellosigkeit bend-
tige, vgl. auch W, Lachmann, Ausweg aus der Krise. Fra-
gen eines Christen an Marktwirtschaft und Sozialstaat,
Wauppertal, 1984. 30f; H. Sautter, Weltsicht, Moral und
wirtschaftliche Eniwicklung in: H. Hesse (Hg.), Wir-
schaftswissenschaft und Ethik, Berlin, 1988, 339-365.
19 Vgl. K.W. Maller, Scham- und schuldorientiertes Ge-
wissen. unverSffentlicht, Bad Liebenzell, 1975; K.W.
Miiller, Elenktik: Gewissen im Kontext, in: H. Kasdorf und
K.W. Miiller (Hg.), Bilanz und Plan: Mission an der
Schwelle zum Dritten Jahriausend. Reihe C der Vortrige
und Aufsitze der Freien Hochschule fiir Mission Korntal,
Bad Liebenzell, 1988, 416-451.
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gehalten, weil sie von der Person selbst als
richtig akzepiert worden sind, Teil der Person
selbst wurden und dementsprechend immer
cingehalten werden, egal, ob "Kontroll"-Per-
sonen dabei sind oder nicht. Bei rein schamori-
entierten Menschen "schligt” das Gewissen
solange nicht, wie die Entdeckung einer nega-
tiv bewerteten Tat nicht wahrscheinlich ist.
Eine Tat, die nicht bekannt wird, gilt als nicht
geschehen. Erst durch die Folge der Enidek-
kung und Bestrafung wird die Tat zur bésen
Tat.?0 Inwieweit also eine Tat gut oder bése ist,
héngt nicht primdr vom Individuum, seinen
subjektiven Motiven und Moralvorstellungen
ab, sondern von der Abweichung von gesell-
schaftlichen Verhaltensvorschriften,21

Eine marktwirtschaftlich orien-
tierte Gesellschaft setzt in ho-
hem MaBe eine Moral voraus,
die unabhingig von der betrof-
fenen Person ist.

Diese scheinbar spitzfindige Unterscheidung
erklart auch, warum es troiz vieljahrigem Ein-
satz zweier deutscher Agrarexperten nicht ge-
lungen ist, einen Agrarhandel zwischen dem
Hochland und der Kiiste aufzubauen. Selbst
wenn man es schafft, Hochlandbewohner zu
ciner erhohten Produktion zu bewegen: wer
vermarktet sie im Tiefland und ist so ehrlich,
das Geld nach Abzug einer Vermarktungspro-
vision dem Produzenten zu geben? Niemand.
Auch kein Verwandter. Wer einen kleinen
Vorieil in der Hand hat, gibt ihn so schnell
nicht her. Im Stamm hielt man bestimmte Re-
geln ein, weil der harie Konformitétsdruck ei-
ner kontrollierenden Gemeinschaft da war,

20 Vgl. T. Sundermeier, Nur gemeinsam kénnen wir leben,
Das Menschenbild schwarzafrikanischer Religionen,
Giitersloh, 1988, 225.

1 Vel. U. Wesel, Friihformen des Rechts in vorstaatlichen
Gesellschafien, Frankfurt, 1985, 180; L. Kiser, Der Ani-
mismus. Die Religionen traditionaler Kultren in neerer
Sicht, in: Evangelikale Missiologie, Jg. 8, H. 3, 1992, 35-
40 [39].



Wer iiberwacht aber in einer arbeitsteiligen und
einer anonym werdenden Gesellschaft die not-
wendige Geschiiftsmoral, wenn sie nicht selbst
schon in der Person verankert ist? Der einzige
groBere und erfolgreiche Hindler ist deshalb
chinesischer Abstammung: Die aus der konfu-
zianischen Kultur stammenden Werte wie Ehr-
lichkeit, Vertrauen, Piinktlichkeit, Entgegen-
kommen sowie die Position einer unbeliebien
Minderheit bilden eine erfolgreiche Geschiifis-
grundlage 22

Eine besondere Hypothek: die Erfahrung, im-
mer letzier zu sein

Irian als 26. Provinz Indonesiens ist eindeutig
an Java, dem Zenirum politischer Entschei-
dungen, orientiert. Auffallend viele Beamie in
mittleren und héheren Réngen sind Westindo-
nesier. Aber auch in den &ffentlichen Diensten
wie Post oder Gesundheitswesen werden die
qualifizierteren Berufe nur selten durch Iriane-
sen ausgeiibt,

Jéhrlich strémen Zehntausende von Trans-
migranten ins Land. Obwohl sie als Habe-
nichtse ankommen, gelingt es vielen, schnell
zu bescheidenem Wohlsiand zu kommen. Und
so fragen beispielsweise die irianesischen
Landwirte neidisch: Wie kommt es, daB der
neu Angekommene schon nach drei Jahren ein
Moped hat und wir nicht? DaB der Neuling
aber friiher anfingt zu arbeiten, linger arbeitet
und das regelmiBig, wird nicht zum Erfolg in
Beziehung gesetzt. Wie schon erwhnt, gibt es
diese Verbindung in ihrem traditionellen Den-
ken ja auch kaum.

Doch nicht nur auf dem Lande ist der Unter-
schied sichtbar, Auch in den stidtischen Zen-
iren beherrschen Westindonesier und die von
Chinesen abstammenden Indonesier alle wich-

22 In der entwicklungspolitischen Diskussion wird es im-
mer deutlicher, da8 der Mensch, sein Verhalten und seine
Kulwr eine Schliisselrolle im Konzept einer wirl-
schaftlichen Enmtwicklung einnehmen muB. Hier brechen
ganz elementare Fragen nach dem Wesen des Menschen
und seinen moralischen Werten auf. Obwohl dementspre-
chend entwicklungsethische Fragestellungen Konjunktur
haben, scheint der Beitrag der evangelischen Theologie
eher marginal zu sein.

10

tigen modernen Skonomischen Funktionen, 23
Es gibt Geschifte, in denen 20 Angestellie ar-
beiten - einen Irianesen wird man nicht finden.
Selbst da, wo die Neuankémmlinge kein ur-
spriingliches Wissen haben, erwerben sie es so
schnell, daB sie dominieren. Oft sind sie bei ih-
rer Ankunft noch drmer als die Irianesen selbsi,
So zum Beispiel ein StraBenbauarbeiter aus
Sumatra, der innerhalb von 10 Jahren aus dem
Nichts zu einem der groBien Baustoffhéndler
wurde, oder ein mittelloser Béckergeselle aus
Java, der innerhalb von ein paar Jahren zu ei-
nem der drei groBten Backwarenhersieller der
Provinzhauptstadt wurde. Fragt man nach den
Ursachen des Erfolgs, so kommt man immer
wieder auf ihren Arbeitseifer zu sprechen. So-
gar der Handel mit Sago, einer Stiirkepflanze,
die im groBen MaBstab nur in Irian wichst,
wird um die Provinzhauptstadt herum inzwi-
schen von westindonesischen Hzndlern be-
herrscht.

Diese politische Abhingigkeit und tkono-
mische Unterlegenheit bewirkt bei den Iriane-
sen vielfach ein ausgepréigtes Minderwertig-
keitsgefiihl.2* Das muB nicht unbedingt so sein,
aber je stirker in einer Kultur materialistische
Zielsetzungen verankert sind, die nicht von der
eigenen Ethnie selbst erreicht werden, sondern
vom ungeliebten und beneideten Konkurrenten,
desto mehr wird ein Minderwertigkeitsgefiihl
entwickelt. Diese Aussage mag auf den ersten
Blick erstaunen, wird doch damit behauptst,
daf die urspriingliche irianesische Kultur - die
genauer gesagt aus mehr als 250 einzelnen ei-
genstdndigen Kulturen besteht - eine mate-
rialistische Orientierung aufweist. Aber Mate-
rialismus ist keine Erfindung des Kapitalismus,
nur gewinnt er hier aufgrund anderer kulturel-
ler Regelungen eine viel gréBere Dynamik.

23 Vgl. S. Kakisina, Strategi Pengembangan Kewi-
raswastaan di Irian Jaya, in: Kritis, Jg. 7, Nr. 3, 1993, 8-16.
24 Vgl. Koentjaraningrat, Irian Jaya. Membangun Masya-
rakat Majemuk, Jakarta, 1993, 435; Boelaars, Sistem Nilai,
1992. Axelle Kabou, Weder arm noch chnmichtig. Eine
Streitschrift gegen schwarze Eliten und weile Helfer, Ba-
sel, 1993 hat in ihrer Streitschrift aufgezeigt, wie die Min-
derwertigkeitsgefiihle im afrikanischen Kontext eine irra-
tionale Entwicklungspolitik hervorbringen, die jegliche
Entwicklungserfolge von vomherein ausschlieft.
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Materialismus - also eine auf das Diesseits
gerichtete Werthaltung - 188t sich, wie spiter
gezeigt wird, auch sehr gut mit den Primérreli-
gionen, die immer noch Lebensmacht iiber die
jetzt kulturell christlich geprigten Irianesen
ausiiben, vereinbaren. Denn die Primérreligio-
nen dienen ja unter anderem dazu, das irdische
Wohlergehen abzusichern. Das Aufbliihen der
Cargo-Kulte in Irian Jaya nach dem 2. Welt-
krieg zeigt dies deutlich.

Der einzelne als Gefangener und Gestalter
seiner Kultur

Wenden wir unseren Blick weg von den groBen
gesellschaftlichen und kulturellen Gegeben-
heiten und betrachten das Verhalten des Ein-
zelnen in seiner Umgebung. Zunichst einmal
ist jeder Mensch durch seine Umwelt geprigt
worden. Das heiBt im irianesischen Kontext
vielfach, den Michtigeren schutzlos ausgelie-
fert zu sein und von ihnen beherrscht zu wer-
den: Ungerechtigkeiten, Willkiir, Korruption
der GroBen und Ausgenutztwerden ist Alltag.
Die Macht derer, die in der autoritir geglieder-
ten Gesellschaft das Sagen haben, wird mit Er-
dulden und Erleiden beantwortet. Resignation,
eine noch stirkere Initiativiosigkeit und sogar
Passivitdt sind die unweigerliche Konsequenz.
Dieses Verhaltensmuster sitzt sehr tief. Und in
einer Stammesgesellschaft mag es auch die
cinzige Uberlebensstrategic gewesen  sein.
Aber in einem Land, das sich in der Weltregion
befindet, in der die gréBien Wirischaftswachs-
tumsraten erzielt werden, muB das traditionelle
Verhaltensmuster der Autorititsunterworfen-
heit durch aktive Verhaltensstrategien erginzt
werden. Denn die moderne Wirtschaft und Bii-
rokratie schafft die Voraussetzung und Technik
fiir eine Potenzierung des MachtmiSbrauchs.
Die Summen, um die die Reichen spielen, wer-
den immer grofer, die Bestechungssummen
steigen. Doch das Erlemen von akiiven Ver-
haltenssirategien, wie sie in einer Demokratie
iiblich sind, braucht viele Jahrzehnte,

Das Bild wire unvollstindig und sogar
falsch, wenn man nur den diesen Verhltnissen
ausgesetzien Irianesen darstellen wiirde, Anf
der einen Seite Opfer des brutalen Systems,
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sind bis auf Ausnahmen die meisten nur zu
schnell bei sich bietender Chance bereit, auch
NutznieBer und Téter zu werden. Wer nur ein
wenig hoher in der Hierarchie steht, 148t es den
anderen spiiren. Im gesamigesellschaftlichen
Ergebnis fiihrt das individuelle Verhalten des
massiven Intrigierens, der permanenten Uber-
vorteilung des Nichsten, der Normalitiit der
Unwahrheit und der brutalen Machtkdmpfe zu
kulturellen Selbsiblockaden, die die Skonomi-
schen Eniwicklungsantrengungen nahezu wir-
kungslos machen.?5

Die Macht derer, die in der au-
toritir gegliederten Gesell-
schaft das Sagen haben, wird
mit Erdulden beantwortet.

Kulturelle Selbstblockaden

Das Kemproblem kultureller Selbstblockaden
beruht im wesentlichen daranf, da@ Moral in
einer Gesellschaft vorhanden ist oder nicht,26
Jeder individuellen Handlungsweise liegt eine
spezifische Rationalitéit zugrunde, die eine be-
stimmte Rationalitit des Gesellschaftssystems
bedingt und umgekehrt.2” In einigen Beispielen
wurde deutlich, wie der egoistisch Handelnde
die Solidarititsverpflichtung des Skonomisch
Erfolgreichen ausnutzt oder er aufgrund seines
Einflusses die Skonomische Initiative einzelner
von Anfang an unterdriickt. Als Reaktion dar-
auf ist ein Schwinden der Bereitschaft, kono-
misch titig zu werden, festzustellen, Nur die
standige Angst vor dem jederzeit nahen Zu-
sammenbruch des Gesamisystems sorgt dafiir,

25 Auch Axelle Kabou, Weder arm noch ohnmichtig, 23,

kommt fiir Afrika zu einem &hnlichen Ergebnis.

26 Vgl. P. Koslowski, Ethik des Kapitalismus. Heft 87 der

Vorirdge und Aufsdtze des Walter-Eucken-Instituts, Tiibin-
en, 1984, 72; Lachmann, Ausweg aus der Krise, 30f.

Vgl. C. Badelt, Altruismus, Egoismus und Rationalitiit,
in: K. Heinemann (Hg.), Soziologie wirtschafilichen Han-
delns. Sonderheft 28 der Kélner Zeitschrifi fiir Soziologie
und Sozialpsychologie, Opladen, 1987, 300-321,
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daB wenigstens das Existenzminimum erwirt-
schaftet wird. Doch auch im nicht unmiitelbar
produktiven Bereich sind die Selbstblockaden
sichtbar: Institutionen erfiillen oft nicht die
Zwecke, um deren willen sie gegriindet wur-
den.

Gibt es aus dieser Sackgasse Auswege?
Zum einen kann der Staat - sofern er iiberhaupt
an Entwicklung interessiert ist - durch
institutionelle Regelungen solche Rahmenbe-
dingungen schaffen, die den soziokulturellen
Wandel positiv beeinflussen und lenken kén-
nen.28 Zum anderen - und das soll hier interes-
sieren - kann auch ethisches Verhalten des In-
dividuums dazu beitragen, da8 die kulturellen
Selbstblockaden iiberwunden werden.

Zu betonen ist, daB dieses sich soziotkono-
misch so positiv auswirkende "Moralkapital” in
erster Linie nicht das Ergebnis rationaler, be-
wuBter Zielverfolgung ist, wie es die zum

Zweck der geselischaftlichen Mobilisierung -

eingeseizien Ideologien gewdhnlich sind. Viel-
mehr zeigt Weber, daf etwa der "Geist des Ka-
pitalismus" anfinglich tief im christlichen
Glauben verankert war:2® "Das Seelenheil und
dies allein war der Angelpunkt ihres30 Lebens
und Wirkens. Ihre ethischen Ziele und die
praktischen Wirkungen ihrer Lehre waren alle
hier verankert und nur Konsequenzen rein reli-
giGser Motive".

Auch das ethische Verhalten
des Individuums kann dazu
beitragen, kulturelle Selbst-
blockaden zu iiberwinden.

Eine biblische Unterweisung, "Gott gemaB
zu leben", kann dazu fiihren, daB der individu-
elle Egoismus reduziert wird und so der Christ
in der Lage ist, "Mitmenschen gemiB zu wirt-
schaften". Es konnen erhéhte Anstrengungen

28 ygl. H. Sautter, Ordnung, Moral und wirtschaftliche
Entwicklung: das Beispiel Taiwan, Miinchen, 1990, 19ff.
29 M. Weber, Die protestantische Ethik, Bd. 1. Giltersloh,
1981, 75.

30 Vertreter des Protestantismus, A.K.
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erbracht werden, obwohl dadurch sogar die
Solidarititsleistungen steigen.3! Zu diesem Er-
gebnis kommt auch Bergmann in einer Befra-
gung von 400 Haushaltsvorstéinden in West-
Kenia.?? Je intensiver die Befragten den christ-
lichen Glauben praktizierten, desto héher war
ihr 8konomischer Erfolg und desio groBer war
ihre Bereitschaft, ihre materiellen Ressourcen
zu teilen. Der Glaube an Jesus Christus redu-
ziert den Egoismus gegeniiber den Mii-
menschen mit der Auswirkung, daB vermehri
Eigenanstrengungen erbrachi werden - die in
der Folge zu hoherem Wohistand fithren - ob-
wohl die zu erbringenden Solidaritfisleistun-
gen steigen. Finden sich nun geniigend "Nach-
ahmer" dieses Verhaltens, kénnen die kulturel-
len Selbstblockaden aufgebrochen werden, so
daB konomische Entwicklung einsetzen kann,

Hoffnung auf Uberwindung der
Selbstblockaden?

Fiir Irian Jaya bleibt es abzuwarten, ob einmal
dieses empirisch erfaBbare Phinomen zu beob-
achten sein wird. Denn ob Christen kuolfurelle
Selbstblockaden iiberwinden kénnen, das heift,
ob es zur sozioSkonomischen Entwicklung
kommen kann, hdngt eindeutig davon ab, in-
wieweit christliche Werte tatsichlich hand-
lungsleitend werden.33 Zwar ist die melanesi-
sche Bevélkerung Irian Jayas durchweg christ-
lich,34 aber - wie eine Befragung ermittelte3 -
schlieBt dieses Religionsbekenninis bei der

31 Kusch, Kultur und Skonomische Entwicklung, 176F.

32 3. Bergmann, Christentum und soziodkonomische Ent-
wicklung. Eine empirische Untersuchung im ruralen Kenia,
Aachen, 1992, 2331f; 2491f.

33 Vgl. H.W. Tumer, African Independent Churches and
Economic Development, in: World Development, Bd. 8,
1980, 523-533 [526]; A.S. van Niekerk, African Religion
and Development, in: Development Southern Africa, Bd. 3,
H. 1, 1986, 50-66 [52].

34 In Indonesien rmufl man einer der folgenden Religionen
angehtren: Islam, Christentum, Katholizismus (eigene
Kategorie), Buddhismus oder Hinduismus. Mission ist nur
unter Anhingern des Animismus erlaubt.

35 A. Kusch, Iman Kristiani Generasi Muda di Irian Jaya.
Suatu Analisis Empiris Iman Mahasiswa di Jayapura, La-
poran penelitian, Jayapura, Iman Kristiani Generasi Muda
di Irian Jaya. Suatu Analisis Empiris Iman Mahasiswa di
Jayapura, Laporan penelitian, Jayapura, 1996.
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iiberwiegenden Mehrheit nur eine geringe Be-
reitschaft mit ein, die ethischen Leitlinien des
christlichen Glaubens fiir den Alltag als hand-
lungsleitend anzuerkennen.

Auf dem Hintergrund des Animismus wird
auch deutlich, warum dies so ist.36 Animisti-
sche religiose Handlungen haben gewdhnlich
das Ziel, ein umfassendes materielles und so-
ziales Wohlergehen der Gemeinschaft sicher-
zustellen.37 Dabei wird das Wohlergehen durch
den richtigen Vollzug religitser Riten erwartet.
Die erste Generation der Christen ersetzte nun
bewuBt die animistischen Kulte durch christli-
che. Die von ihnen selbst initiierten Verbren-
nungen von animistischen Kultgegenstinden
zeugen von einer tiefen Ernsthaftigkeit der er-
lebien Wende. Doch das animistische Deu-
tungsmuster von materiellem Wohlergehen
blieb, allein der Adressat wechselte.38 Statt al-
les von den Ahnen zu erwarten, setzte man nun
seine materiellen Hoffnung auf die Kirche. Es
wurde eine direkte Verbindung gesehen zwi-
schen dem Vollzug christlicher Riten und der
Erfahrung, daB die Kirche besser auf die Fra-
gen der Moderne Antwort zu geben vermag, als
der Animismus. Da zu dieser Zeit die Kirchen
wesentliche Triger von &konomischer Ent-
wicklung waren, wurden die animistisch be-
griindeten materiellen Erwartungen auch weit-
hin erfiillt.

Die gegenwirtige junge Generation der Iria-
nesen hingegen ist zwar noch kirchlich gebun-
den, aber eine weithin enttiuschte Generation.
In der oben zitierten Befragung meinte nur
rund ein Drittel der Befragten, daB sich Chri-
sius um die Alltagsprobleme der Christen
kilmmert. Obwohl der Staat die Kirchen in der
Rolle als materieller Wohlstandsgarant abge-
16st hat, verbindet die nachwachsende Genera-
tion ihre individuelle Frommigkeitsausiibung

36 Es ist nicht tiberraschend, daf die mangelnde Bereit-
schaft, christliche MaBstibe im Alliag umzusetzen, mit der
Intensitdt animistisch-synkretistischer Lebenspraxis sta-
tistisch signifikant korreliert.

37 Vgl s. Zoliner, Trian Jaya: Die Konflikie spitzen sich
7, in: Verband Evangelischer Missionskonferenzen (Hg.),
Jahrbuch Mission, Bd. 26, Hamburg, 1994, 55-63, 62.

38 Vgl. S. Zsliner, The Religion of the Yali in the High-
lands of Irian Jaya, Goroka, 1988, 161-163.
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immer noch mit dem Eintreffen materiellen
Wohlsiandes. So geht beispielsweise nur ein
rundes Drittel sonntags in die Kirche, ohne da-
von materielle Segnungen zu erwarten. Der
animistische Grundgedanke, daB der Vollzug
von religidsen Riten materielles Gliick sicher-
stelli, bestimmt also immer noch das Verhalten
der Christen.39

Dieser animistischen Auffassung, daB die
Geister mittels Riten manipuliert werden kon-
nen, stellt Max Weber einen Glauben gegen-
iiber, der aus dem Gehorsam Gott gegeniiber
entspringt.*0 Nicht das Einhalten von #uBerlich
vollzogenen Riten ist hier entscheidend, son-
dern das Streben nach einem Gott wohlge-
falligen Leben. Die innere Haltung Gott ge-
geniiber korrespondiert dementsprechend mit
einer spezifischen nach auflen gerichteten Le-
bensfiihrung.

Rechtfertigung durch den
Glauben und Heiligung im All-
tag gehoren zusammen.

Rechifertigung durch den Glauben und Hei-
ligung im Alltag gehéren zusammen.4! Das
sich in der Heiligung ausdriickende ethische
Verhalien wird "als dankbares Handeln gegen-
iiber der Erlésung durch den Chrisius Jesus"
verstanden. "Als Antwort auf den heilsge-
schichtlichen Indikativ der Erlésung folgt dann
der Imperativ des Ordnungswillens Gottes,"42

In dieser soeben kurz geschilderten unter-
schiedlichen Auffassung, was Religion bezie-
hungsweise Glaube ausmacht, ist der Schliissel

39 pie dargelegien Zusammenhinge gelien fiir alle Kir-
chen Irian Jayas, unabhingig davon, ob sie katholisch sind,
dem Skumenischen Dachverband der Kirchen Indonesien
angehdren, oder sich den Evangelikalen/Pfingstlern zu-
rechnen.

40 M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Tibingen,
1985, 267.

41 A, Koberle, Rechtfertigung und Heiligung, GieBen,
1987.

42 W. Lachmann, Ethik und Soziale Markiwirtschaft. Ei-
nige wirtschafiswissenschafiliche und bliblisch-theolo-
gische Uberlegungen, in: H. Hesse (Hg.), Wirtschafiswis-
senschaft und Ethik, Berlin, 1988, 277-304 [2981].
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zu schen, warum im irianesischen Kontext
christliches Glaubensbekenntnis nur eine ge-
ringe Bereitschaft einschlieft, anzuerkennen,
daB Jesus Christus MaBstibe fiir das konkrete
Verhalten im Alltag setzt. Der EinfluB der ani-
mistischen Kultur kann Christen dazu verlei-
ten, Gott, Jesus Christus und den Heiligen
Geist als méchtige und von Menschen manipu-
lierbare Gliicksbringer zu sehen, die den mate-
ricllen Segen iiber Menschen ausgieBen. Ge-
miB dieser Auffassung bedarf es dann logi-
scherweise keiner vor Gott zu verantwortenden
Lebensfiihrung. Diese Auffassung impliziert
natiirlich auch, daB die kulturellen Selbsi-
blockaden nicht aufgebrochen werden kénnen:
ein solches Aufbrechen seizt nimlich das
Praktizieren von christlichen Werten voraus,
die - weil sie nicht durch die Gesellschafi
erzwungen werden konnen - dem perstnlichen
Glaubensgehorsam beziehungsweise dem indi-
viduellen Bemiihen um Heiligung entspringen
miissen.

Hoffnung trotz aller Selbstblockaden!
Viele Irianesen merken, daR ihnen die alte

Kultur in vielen Dingen ein Hemmschuh ist.
Neidvoll blicken sie auf andere Kulturen, die

scheinbar erfolgreicher sind. Aber diejenigen,
die den Preis der tkonomischen Entwicklung
in diesen Lindern aus eigenem Erleben ken-
nen, sind hoffentlich vorsichtig genug, dieses
Modell nicht zn sehr zu rilhmen: Zerriitiete
Ehen, Umweltkatastrophen, psychisches Elend
und Arbeitslosigkeit sind nur vier warnende
Stichworte. Deswegen hilft es nicht, den Iria-
nesen einfach wohlmeinend andere Kulturmo-
delle iiberzustiilpen, die ebenfalls ihre Fall-
stricke haben. Vielmehr brauchen sie einen
MaBstab, ihre Kultur zu sichten, Positives zn
bewahren, aber auch Negatives und Hemmen-
des hinter sich zu lassen. Hier kann die Kraft
des Evangeliums zum Tragen kommen. Es
kann sich als eine Kraft erweisen, die die kul-
turellen Selbstblockaden aufbricht. Jesus Chri-
stus will ans den Bindungen eines iiberkom-
menen Kuliurmodells befreien, und die Bin-
dung an ihn bewahrt zugleich vor der Versu-
chung, kritiklos das Leitbild einer westlich ge-
prigien Kultur zu kopieren. Hierin liegt auch
dic Chance, das irianesische Unterlegenheits-
gefiihl zu iiberwinden, da Christus eine neue
Identitit schenkt, so daB sich ein Selbstwertge-
fihl und ein ethisches Handeln entwickeln
kann, das weder von der Stammeskultur noch
von der Moderne abhingig ist.

Theologische Begriindung der Familienplanung fiir

die 2/3-Welt

"Und Gott schuf den Menschen zu seinem Bilde, zum
Bilde Gottes schuf er ihn; und er schuf sie als Mann
und Frau. Und Gott segnete sie und sprach zu ihnen:
Seid fruchtbar und mehret euch und fiillt die Erde und
macht sie euch untertan und herrschet iiber die Fische
im Meer und die Vogel unter dem Himmel und diber
das Vieh und iiber alles Getier, das auf Erden kriecht."
(1.Mo. 1,271)

"Und Goit segnete Noah und seine Séhne und sprach:
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Detlef Blocher

Seid fruchtbar und mehret euch und fiillet die Erde."
(1.Mo.9,1)

Diese Bibelworte sind im allgemeinen der
Ausgangspunkt einer christlichen Familien-
ethik. Mit dem Verweis auf diesen Aufirag
Goties wird nicht nur Gottes Ja zur Familie und
zu Kindern unterstrichen, sondemn oft auch eine
mdoglichst groBe Kinderschar als wiinschens-
wert erklért, sozusagen als Zeichen des Segens
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Goites, so daB jede Begrenzung der menschli-
chen Fertilitzt als ein widerrechtlicher Eingriff
in die Bestimmung und den Aufirag des Men-
schen und damit als Siinde geweriet wird, be-
sonders in der katholischen Sexualethik.

Auf der anderen Seite fiihrt die Bevéike-
rungsexplosion in Afrika, Asien und Latein-
amerika (der 2/3-Welt) zu entsetzlichem Elend
und macht alle kleinen Okonomischen Fort-
schritte zunichte. Die Bevolkerung Afrikas
wird sich in 40 Jahren mehr als verdreifachen,
von 210 Mill. (1960) auf 690 Mill. (2000).
Katastrophen erscheinen unvermeidlich, wenn
nicht der Teufelskreis von Bev{lkerungsexplo-
sion, exzessiver Nahrungsmittelproduktion,
Abholzung der Wilder (Feuerholz und land-
wirtschafiliche Nutzfliche), Wasserknappheit,
Bodenverlusten und Bodenerosion, Landflucht,
Uberbevoikerung der GroBstadte, Hoffnungslo-
sigkeit und Kriminalitiit in den Ballungszentren
und ethnischen Konflikien unterbrochen wird.

Ruanda

Ruanda & Burundi hatten eine der héchsten
Bevolkerungs-Wachsumsraten der Welt (3,5%
pro Jahr bzw. 2.9 % pro Jahr) und die héchsten
Bevélkerungsdichten in Afrika (etwa 300 Per-
sonen/km?). Ob der Biirgerkrieg zwischen Hu-
tus und Tuisis in Ruanda/Burundi nicht auch
mit der Uberbevslkerung zusammenhingt, dic
eine zuverlassige Versorgung der Bevolkerung
mit Nahrungsmitteln und Kleidung nicht mehr
zulie?

Fallstudie Agypten

Die landwirischafiliche Nutzfliche Agyp-
tens beschrinkt sich auf das Niltal und
Nildelta; 96 % des Landes aber sind unwirtli-
che Wiiste. Alle Landwirtschaftsprojekte, diese
Wiiste arbar zn machen, sind bisher geschei-
tert, so daB die Weltbank einen generellen
Stopp fiir solche Projekte verordnet hat (Am.
Univ. Cairo 1990). Trotz Intensiviandwirt-
schaft im Niltal kann der Boden aber nicht
mehr Menschen erndhren, so daB der Bevilke-
fungszuwachs zwangsldufig in die GroBstidie
abwandern muB. So sieht man jeden Morgen
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groBe Gruppen von Fellachen am Bahnhof in
Kairo stehen, die gerade angekommen sind und
véllig desorientiert nach einer Bleibe und Zu-
kunft suchen. Auf diese Weise wichst die Be-
vélkerung von Kairo monatlich um 100.000
Menschen. Dies fiihrt zu unvorsiellbarem
Mangel an Wohnraum: im Stadtviertel Schubra
leben ca. 5 Mill. Menschen auf 2 km? zusam.-
mengepfercht. Fast in jedem Zimmer wohnt
eine Familie, oft bestchend aus mehreren Ge-
nerationen. Die Bevilkerungsdichte ist ins Un-
vorstellbare gewachsen, die Lufiverschmut-
zung hat erschreckende AusmaBe angenom-
men. Nur der Humor und Gleichmut der
Agypter hat bisher eine Revolution verhindert.
Arbeitslosigkeit, Wohnungsknappheit, Hoff-
nungslosigkeit - gerade hier liegen Ursachen
fiir den islamischen Fundamentalismus. Die
agyptische Regierung versucht dem Bevéike-
rungsdruck zu begegnen, indem mit enormem
Aufwand in der Umgebung von Kairo Satelli-
tenstidie aus der Wiiste gestampft werden.
Nach 10 Jahren Bauzeit entstehen so Wohnun-
gen fiir 100 000 Menschen - in der Zwischen-
zeit hat aber die Bevilkerung nm Millionen
zugenommen. Es wird erwartet, daB die Ge-
treideimporte Agyptens von 8 Mill. t (1990)
anf 21 Mill ¢ (2030) ansteigen werden, Ein FaB
ohne Boden? Wie kann unsere Antwort als
Christen aussehen? Kénnen wir dieser Ent-
wicklung tatenlos zusehen?

Beispiel VR China

Der Grundwasserspiegel unter Bejing ist
von 5 m (1950) auf 50 m (1993) gefallen. We-
gen Versalzung von Bewdsserungsanlagen,
Versumpfung des Bodens, Bodenverlusten
durch Wachstum der Stidte und Lufiver-
schmutzung wird die Getreideproduktion Chi-
nas bis zum Jahr 2030 wahrscheinlich um 20 %
abnehmen, so daB China gezwungen sein wird,
den Fehlbetrag auf dem Weltmarkt zu decken.
1990 produzierte China 329 Mill. ¢ Getreide
und verbrauchte 335 Mill, ¢ Beriicksichtigt
man lediglich das Bevblkerungswachstum (16
Mill./Jahr) und die Abnahme der Getreidepro-

I ester R. Brown in Der Uberblick 4/1994, S, 22
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duktion und 14Bt die Erhhung des Lebensstan-
dards auBer acht, so ergibt sich daraus im Jahre
2030 ein Getreidebedarf von 479 Mill. t und
damit ein Fehlbetrag von 216 Mill. t. Diese
Menge iiberirifft die weltweiten Getreideex-
porte des Jahres 1990 (200 Mill. t) - und dabei
wird Afrika weitere 250 Mill. t Geireideim-
porte bendtigen. Gegenwirtig werden in China

jahrlich 12 Mill. t Getreide fiir die Fischzucht .

verwendet und 50 Mill. t fiir die Tierhaltung (2
kg Getreide pro kg erzeugtem Gefliigel, 4 kg
fiir 1 kg Schweinefleisch, 7 kg fiir 1 kg Rind-
fleisch). Wiirde sich die Bevolkerung der VR
China heute den Lebensstandard von Westeu-
ropa (Nahrungsmittel, Energieverbrauch pro
Kopf und Autoverkehr) leisten, wiirden dafiir
samtliche Ressourcen der Erde bendtigt.

Die Problemstellung

Durch moderne Medizin und Hygiene wurde
die Kindersterblichkeit drastisch gesenkt und
die Lebenserwartung erhoht. Die Fertilitisrate
ist aber unversndert geblieben. So ist ein de-
mographisches Ungleichgewicht entstanden,
welches die Welt an den Rand des Abgrundes
treibt. Wihrend wir in Europa Mut zur Familie
machen und zur Verantwortung und Verbind-
lichkeit einladen sollen, miissen wir in den auf-
strebenden Nationen des Siidens vor den Fol-
gen der Bevolkerungsexplosion warnen.

So sehe ich nur vier Alternativen: (1) Ab-
treibung im massiven Stil, (2) die hohe
Kindersterblichkeit aufgrund der sozialen,
tkonomischen oder Skologischen Konflikie der
Uberbevolkerung, (3) ethnische Konflikie bzw.
Epidemien oder (4) einen verantwortungsbe-
wuBten Umgang mit der FertilitAt.

Doch mit solch pragmatischen
Argumenten wollen wir uns
hier nicht zufrieden geben ...

Die ersten drei Optionen sind fiir Christen
absolut unakzeptabel, so daB ich ich keine Al-
ternative zu einer biblisch orientierten Famili-
enplanung sehe. Doch mit solch pragmatischen
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Argumenten wollen wir uns hier nicht zufrie-
den geben, sondern nach einer biblischen Ant-
wort auf die Herausforderungen unserer Zeit
suchen. Dabei soll es nicht um Techniken oder
Methoden gehen, sondern um eine biblische
Grundlegung, die in zwolf Leitlinien skizziert
wird.

Theologische Leitlinien zur Familienplanung

(1) Gesamtheit der Biblischen Botschaft

"Denn wenn jemand das ganze Gesetz hilt und stin-
digt gegen ein einziges Gebot, der ist am ganzen Ge-
setz schuldig. Denn der gesagt hat: Du sollst nicht
chebrechen', der hat auch gesagt: 'Du sollst nicht 15-
ten.” Wenn du nun nicht die Ehe brichst, iotest aber,
bist du ein Ubertreter des Gesetzes." (Jak. 2, 10f)

Grundlage der Theologie ist die Gesamtheit
der biblischen Offenbarung. Es diirfen nicht
einzelne Verse aus dem Zusammenhang geris-
sen oder gegen andere ausgespielt werden, wie
dies bei Sekten iiblich ist. Eine halbe Wahrheit
ist eine ganze Liige. Einseitige Fokussierung
auf ein biblisches Prinzip auf Kosten eines an-
deren fiihrt zur Unausgewogenheit und Irr-
lehre.

Jesu Anklage gegen die Pharisfier beruhie
gerade darauf, da diese ein Gesetz Gottes auf
Kosten von anderen zu erfiillen suchten: Aus
Liebe zum Tempel machien sie sich von der
Fiirsorge fiir ihre Eltern frei: "Denn Mose hat
gesagt: 'Du sollst deinen Vater und deine Mut-
ter ehren', und "Wer Vater oder Mutter flucht,
der soll des Todes sterben.' Ihr aber lehri:
Wenn einer zu Vaier oder Mutter sagt: Korban
- das heiBt Opfergabe soll sein, was dir sollte
von mir zukommen - so laBt ihr ihn michts
mehr tun fiir seinen Vater oder seine Mutter
und hebt so Gottes Wort auf durch eure Sai-
zungen, die ihr iiberliefert habt; und derglei-
chen tut ihr viel." (Mk. 7,10-13). Andererseits
findet das goitliche Gebot des 'Ehre Vater und
Mutter' dort seine Grenze, wo es in Konflikt
mit anderen Geboten Goties gerdii und zum
Gotzendienst wird (Mt. 8,22).
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Alle relevanten biblischen Anweisungen
miissen berticksichtigt werden. Dies trifft anch
auf den Schépfungsauftrag 'mehret Euch’ zu. Er
findet dort seine Grenzen, wo andere Gebote
wie z. B. Gottesliebe, Néchstenlicbe, Mission,
Verantwortung gegeniiber der Schépfung und
Verantwortung fiir das Volk Gottes in Gefahr
geraten.,

(2) Wort Gottes spricht in eine geschichtliche
Situation hinein

"Da geschah des Herm Wort zu Samuel." (1.Sam.
15,2)

"In dem Jahr, als der Kénig Usija starb, sah ich ..."
(Jes. 6,1)

Gott ist ein lebendiger Gott, der sein leben-
diges Wort zu lebendigen Menschen in einer
lebenden Geschichte gesprochen hat. Darum
muB es in seiner geschichtlichen Situation ge-
sehen und aus ihr herans verstanden werden.
Darum darf es nur auf solche Situationen iiber-
tragen werden, in denen vergleichbare Verhili-
nisse vorliegen (AnalogieschluB). Nicht jedes
Wort Gottes ist Gottes Wort an mich!

Die beiden einleitenden Schrifizitate (1.Mo.
L,27; 1.Mo. 9,1) sind Gottes Wort in eine Zeit
hinein (Schépfung bzw. nach der Flut), als die
Erde unbevélkert war. Diese Voraussetzung ist
aber heute nicht mehr gegeben, so daB der
AnalogieschluB hiichst fragwiirdig ist.

Viele Gebote Gottes sind ein
Auftrag an die Menschheit als
Ganzes aber nicht ein Gebot an
jeden einzelnen.

(3) Kollektiver oder persinlicher Auftrag

Viele Gebote Gottes sind ein Aufirag an die
Menschheit als Ganzes aber nicht ein Gebot an
Jeden einzelnen, so wie der Missionsbefehl
"Gehet hin in alle Welt" der Gemeinde Jesu als
Ganzes gilt und nicht jedem einzelnen - einige
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kénnen z. B. ans gesundheitlichen oder famili-
#ren Griinden nicht gehen, und fiir eine Einzel-
person ist es schlicht unmdoglich, in alle Welt
zu gehen. In #hnlicher Weise gilt das Gebot
“Seid fruchtbar und mehret euch" uns als gan-
zer Menschheit und mag in unterbevélkerien
Regionen noch seiner Ausfiihrung warten. Es
gilt aber nicht jedem einzelnen, sonst wiren
auch diejenigen, die z. B. um des Himmel-
reichs willen (Mt. 19, 12) oder aus Mangel an
Gelegenheit auf eine Ehe verzichten, schlicht
ungehorsam,

(4) Der ausgefiihrte Auftrag

"...und zeugte Sohne und T8chter." (1.Mo. 5 ,4£f)

"Die Nachkommen Israels zeugten Kinder und mehr-
ten sich und wurden iiberaus stark, so daB von ihnen
das Land voll ward.” (2.Me. 2,7)

Der gefallene Mensch hat viele Anweisun-
gen Golles vergessen oder in seiner Rebellion
gegen Gott bewuBt verweigert. Den Aufirag,
die Erde zu fiillen, aber hat er ausgefiihrt, weil
es seiner Natur entsprach, Macht und EinfluB
zu gewinnen ("herrschen" im verkiirzten
Sinne). Er hat ihn sogar vollstindig ausgefiihrt
(mit geringfiigigen Ausnahmen), bis an die
Grenze des tkologischen, sozialen und Skono-
mischen Sysiems,

In manchen christlichen Publikationen wird
zwar eine theoretische obere Grenze der Welt-
bevélkerung von 20 - 30 Mrd. Menschen ange-
nommen, dabei wird aber die gesamte Erdober-
flache zugrunde gelegt und nicht bedacht, daf
weite Gebiete Asiens, Afrikas, Australiens und
die Antarktis wasserlose Wiiste, Hochgebirge
oder Eiswiiste darstellen, in denen keine nen-
nenswerte Zahl von Menschen leben kann. Es
sind extreme Klimazonen, ohne Trinkwasser
und Moglichkeiten zur Nahrungsmittelproduk-
tion, deren Besiedlung unvorstellbare Investiti-
onskosien erfordern wiirde und immense Un-
terhaltskosten (Heizkosten in Sibirien und
Kiihlung in der Wiiste Sahara). Auch muB das
fragile Okologische Gleichgewicht der tropi-
schen Regenwilder, Hochgebirge oder Tund-
ren bedacht werden - es war und ist der Anftrag
des Menschen, diesen Garten zu bewahren und
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zu pllegen. Diese Lebensriume erlauben aber
keine dichte Besiedlung.

Es wird auch nicht beriicksichtigt, daB wir
es mit einer gefallenen Schépfung zu tun ha-
ben, in der Menschen nicht auf dichtem Raum
mitcinander leben kénnen, es sei denn unter
dem Zwang eines diktatorischen Regimes. Wer
je in einer GroBstadt der 2/3-Welt gelebt hat,
ist von den immensen Problemen der grofien
Bevdélkerungsdichten (Grundversorgung, Ab-
fallbeseiligung, Luft, Lirm, Wasser, Abwasser,
...) iiberzeugt. Schon heute reicht das Trink-
wasser in vielen Lindern nicht mehr aus.
Kommende Kriege werden nicht mehr um Ol
oder Land gefiihrt, sondern um Trinkwasser.

(5) Der iibererfiillte Aufirag

“Sei nur getrost und unverzagt, daB du halist und tust
in allen Dingen nach dem Gesetz... Weiche nicht ab
weder zur Rechien noch zur Linken.” (Jos. 1,7)

Gott méchte, daB wir genau auf seinen We-
gen wandeln, weder rechts noch links abwei-
chen. Der Auftrag Gottes, die Erde zu fiillen,
ist aber nicht nur ausgefiihrt, sondern sogar
iibererfiillt worden. Jede Ubererfiillung aber ist
nicht nur schlechte Haushalterschaft, sondern
Ungehorsam und geht immer auf Kosten ande-
rer biblischer Prinzipien. So wird Fiirsorge zu
Habgier, Sparsamkeit zu Geiz, Gehorsam zu
Geselzlichkeit und das "fiillet die Erde" letzt-
lich zu Siinde. (vgl. Lk. 12,18; Hebr. 2,2)

(6) Der Schopfungsauftrag

"Macht die Erde euch untertan und herrscht tiber die
Fische im Meer und iiber die Végel unter dem Him-
mel und iiber das Vieh und alles Getier, das auf Erden
kriecht." (1.Mo. 1,28)

Der Aufirag, die Erde zu fiillen, ist nicht nur
dem Menschen gegeben, sondern der ganzen
Schopfung (vgl. 1.Mo. 1,22 + 28), Die Beson-
derheit des Menschen liegt vielmehr darin, als
Ebenbild Gottes auch dessen Stellvertreter zu
sein im Herrschen iiber die Schopfung, dem
Pflegen und Bewahren des Gartens (1.Mo.
2,15). Ein Lebensstil, der den Fortbestand der
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ganzen Schopfung in Frage stellt (z. B. durch
Uberbevélkerung und Umweltzerstérung, Kli-
makatastrophe durch Ozon und CO?), und der
die Ausrottung Tausender von Spezies billi-
gend (oder sogar vorsitzlich) in Kauf nimmt,
steht im klaren Widerspruch zum Auftrag
Gottes.

(7) Ebenbild Gottes

"Und Goitt schuf den Menschen zu seinem Bilde, zum
Bilde Goties schuf er ihn und er schuf sie als Mann
und Frau." (1.Mo. 1,27)

Der Mensch ist zum Gegeniiber Gottes beru-
fen, zur Gemeinschaft mit seinem Schopfer, er
soll Gott antworten (Ver-antwort-ung); darin
findet er seine Berufung und nicht in erster Li-
nie in biologischer Fertilitat, die Gott auch in
etlichen Fillen begrenzt hat (siche Hanna, Ra-
hel, Sara, Mt. 19,12). Diese Berufung als Ge-
geniiber Goties ist seine primére Bestimmung.
Ihr soll er in erster Linie treu sein,

(8) Veraniwortung gegeniiber der Ehefrau

"Es ist nicht gut, daB der Mensch allein sei, ich will
ihm eine Hilfe schaffen als sein Gegeniiber." (1.Mo.
2,18)

"Darum wird ein Mann seinen Vater und seine Mutter
verlassen und seiner Frau anhangen, und sie werden
ein Fleisch sein." (1.Mo. 2,24)

Eva wurde als Parinerin, Erginzung fiir
Adam geschaffen. Beide Ehepartner sind zuerst
in die Gemeinschaft miteinander berufen, sol-
len einander ergénzen, unterstiitzen, geistig be-
fruchien, tragen und beschenken. Die eigentli-
che Bedeutung der Ehe liegt in dieser Gemein-
schaft und nicht in der biologischen Fertilitit.

In verschiedenen Kulturen wird diese eheli-
che Gemeinschaft auf unterschiedliche Weise
gelebt; in jedem Fall aber muB sich eine chrisi-
liche Ehe im gemeinsamen Gebet, Austausch
und der gegenseitigen Unterstiitzung ereignen.
Dafiir mufl Zeit und Kraft bleiben, um dem
Aufirag zur Ehe gerecht zu werden. Ein Le-
bensstil, der lediglich eine materielle Zweck-
gemeinschaft fiir die Aufzucht der Nachkom-
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men darstelli oder sich nur an den Bediirfnissen
der Kinder orientiert, ist mit dem biblischen
Verstindnis der Ehe unvereinbar.

Stellt die Ehefrau ein echtes Gegeniiber dar
oder wird sie als "Garten", den es zu bebauen
gilt, angesehen? Kommt die Ehefrau noch mit
den gestellten Aufgaben zurecht oder ist sie in
steigendem Mafe iiberfordert? Entspringen die
Kinder dem gemeinsamen Wunsch eines Ehe-
paares oder der einseitiz gelebten Sexualitit
eines Partners? Stellen jihrliche Schwanger-
schaften iiber etliche Jahre hinweg nicht in
vielen Fillen einen unverantwortlichen Raub-
bau an der Gesundheit der Mutter dar? Nicht
Jjede Frau kann dies biologisch-medizinisch
verkraften,

In allen Kulturen 148t sich ein cindeutiger
Zusammenhang zwischen der Schulausbildung
der Miitter und der Zahl ihrer Kinder beobach-
ten: je langer die Schulausbildung, desto gerin-
ger die Zahl der Kinder. Mit steigender Bil-
dung entdecken Frauen weitere Aufgabenfelder
in Gemeinde und Familie, die Gott ihnen gege-
ben hat und bringen sich in kreativer Weise
ein. Ihr Interessenhorizont beschrinkt sich
nicht mehr auf Essenszubereitung und Kinder
gebiren. Darum hat die UN die Investition in
die Ausbildung von Frauen und Médchen als
bestes Mitiel gegen die Bevolkerungsexplosion
erkannt. Eine gebildete Mutter setzt Kinder
nicht nur in die Welt (und iiberléft sie an-
schlieBend der Obhut der GroBmiitter, um
selbst auf dem Feld zu arbeiten oder Wasser zu
schleppen), sie erzieht sie vielmehr vor dem
Angesicht Gottes und leitet sie zu reifen Men-
schen an,

(9) Verantwortung gegeniiber der Familie

"Wenn dich nun dein Sohn morgen fragen wird: Was
sind das fiir Vermahnungen, Gebote und Rechie, die
euch der Herr, unser Gott, geboten hat?, so sollst du
(5.Mo. 6,20)

"Ihr Viter, reizt eure Kinder nicht zum Zom, sondermn
erzicht sie in der Zucht und Ermahnung des Herm."
(Eph. 6,4)

"Thr Viter, erbittert eure Kinder nicht, damit sie nicht
scheu werden.” (Kol. 3,21)

deinem Sohn sagen...”
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Die Verantwortung gilt dem ungeborenen
Leben. Sie gilt aber auch den bereits geborenen
Kindemn. Diese diirfen nicht vemachlsssigt
werden, indem jeweils dem jiingsten (oder dem
noch ungeborenen) die meiste Beachtung zu-
kommt. Kénnen wir noch weiieren Kindern ein
Zuhause bieten? Wird der Vater noch seiner
Verantwortung fiir die Erziehung der Kinder
gerecht? Haben wir Eltern noch die Spannkraft
und Moglichkeit, weitere Kinder in der Ver-
antwortung vor Gott zu erziehen? Der Auftrag
der Erziehung gilt in erster Linie den Eltern,
insbesondere dem Vater, und kann nicht vor-
schnell an die Sippe oder #liere Generation
iibergeben werden.

Die hohen Geburteniiberschiisse sind haufig
eine Reaktion auf Zukunftsingste und Unsi-
cherheit. In Ostasien (Korea, Thailand, Indone-
sien) z.B. nahm der GeburteniiberschuB in dem
MaBe ab, wie sich die 6konomische Basis ent-
wickelie, die Sicherheit gewihrte und die Ver-
sorgung im Alter garantierte.

(10) Fomiliengréfe und das Streben nach
Macht

"Wer auf sein Fleisch sit, der wird von dem Fleisch
das Verderben emten; wer aber auf den Geist sit, der
wird von dem Geist das ewige Leben emten." (Gal,
6,8)

Im AT wird Kinderreichtum als Segen Got-
tes verstanden. Dieser Grundzug wird aber er-
génzt durch den Gegensatz zwischen menschli-
cher Stirke und geistlichem Leben. Stellt das
Streben nach groBer Familie nicht einen Riick-
fall in die fleischliche Sucht nach Macht und
Einfluf dar? Vergleiche: Abraham wurden
Nachkommen wie Sand am Meer versprochen,
aber er sah nur einen Sohn der VerheiBung,
Isaak. Diesem wurden nur zwei Sthne ge-
schenkt (Jakob und Esau), wihrend Ismael,
Abrahams Sohn nach dem Fleisch, mindestens
zwolf Séhne zeugte und méchtige Dynastien
aufbaute (1.Mo. 25,12-16). Vergleiche die Zahl
der Nachkommen Jakobs (1.Mo. 35,23-26) mit
depnen von Esau (1.Mo. 36,1-43). Zudem sei
daran erinnert, daf} der Kinderreichtum der bi-
blischen Patriarchen nur durch deren Polyga-
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mic zustande kam, die aber nicht dem Willen
Gottes enispricht (1.Kor. 6,16; 1.Tim. 3,2 + 12;
1.Tim. 5,9; Tit. 1,6) und selbst dann wurden
den Menschen nur eine begrenzie Zahl von
Nachkommen geschenkl, wie das AT zeigt.

(11) Verantwortung in der Gemeinde Jesu

"Wer ledig ist, der sorgt um des Hermn Sache, ném-
lich, wie er dem Herm gefalle.” (1.Kor. 7,32b)

Jeder Nachfolger Jesu ist auch in eine Ge-
meinde hineingestellt, in der er/sie aktiv mitar-
beitet in Diakonie und Evangelisation, Ge-
meindearbeit oder Mission und seine/ihre Ga-
ben zum gemeinsamen Nuizen einbringt. Viele
werden dort zu geistlichen Vitern und Miitiern
in Christus, indem sie Junge (oder auch Altere)
in der Nachfolge Jesu anleiten. Darum kann
sich der Aktionskreis nicht auf die Familie und
Erziehung der eigenen Kinder beschrinken.

(12) Verantworiung gegeniiber Volk und
Menschheit

"Suchet der Stadt Bestes..." (Jer. 29,7)

Auch in der jeweiligen Gesellschaft haben
Frauen werivolle Gaben einzubringen. In
vielen Kulturen entstammt der groBte Teil der
landwirtschaftlichen und heim-industriellen
Produktion der Arbeit der Frauen. Frauen kén-
nen aber in der Volkswirtschaft noch viel mehr
einbringen zum gemeinsamen Wohl und Nut-
zen und koénnen in verstirktem MaBe auch
Verantwortung iibernehmen (nicht nur als Ver-
kiuferin auf dem Marke).

"LaBt uns aber Guies tun und nicht miide werden;
denn zu seiner Zeit werden wir auch ernten, wenn wir
nicht nachlassen.” (Gal. 6,9; vgl. Ré. 13.3; Jak. 4,17;
Eph. 4,28)

Jede Kultur hat ihre cigenen Stirken und
Schwichen. Sie hat ganz Besonderes einzu-
bringen zum Nuizen der ganzen Menschheit.
Andererseits sind auch die Grenzen und Gefah-
ren des Wachstums auBerordentlich deutlich
geworden, Dariiber hinaus hat der auferstan-
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dene Herr seinen Jiingern den Aufirag gegeben,
das Evangelium in alle Welt zu tragen. Welt-
mission ist der Aufirag der Gemeinde Jesn. In
gleicher Weise sind uns die Glaubensgeschwi-
ster in der ganzen Welt zur Seite gestelli, daB
unser Uberfluf ihren Mangel ausfiille (2.Kor.
8.,14) und echte Partnerschafl geiibt wird (Leib
Christi,- 1.Kor. 12,26). Unsere Aufgaben kon-
nen sich daher nicht auf die Familie beschrin-
ken, sondern miissen das Ganze des Aufirags
Gottes im Blick bewahren.

Epilog

"Und lehret sie halten alles, was ich Euch befohlen
habe..." (Mt. 28,20)

Viele Missionare sind in diese Herausforde-
rungen hineingestellt. Wir laden zur Errettung
in Jesus Christus ein, daB Menschen in THM
Vergebung ihrer Siinden und ewiges Leben
finden. Gleichzeitig méchien wir zur Nach-
folge anleiten, damit alle Lebensbereiche unter
die Ordnung des Geistes Gotites kommen. Hier
begegnen uns die sozialen, Skonomischen und
tkologischen Herausforderungen, von denen
das Uberleben des Volkes und damit auch die
Entwicklung der einheimischen Gemeinde Jesu
abhéngt. Anhand des Wortes Gottes versuchen
wir Wegweisung und Hilfesiellung zu geben,
miissen aber zugeben, daBl unser Blick zuwei-
len gehalten ist von der eigenen kulturellen
Tradition, aus der wir kommen, und auch von
den kulturellen Werten und Verhaliensmustern
des Einsatzlandes. Gottes Wort aber stelli alle
Kulturen und Traditionen infrage. Der Gegen-
satz zwischen dem fleischlichen und geistli-
chen Menschen (R6. 8) oder dem alten und
neuen Menschen wird m. E. besonders in der
Frage nach dem verantwortlichen Umgang mit
der menschlichen Fertilitdt deutlich. Ein Pli-
doyer fiir eine unbegrenzte menschliche Ferti-
litsit erscheint mir theologisch fragwiirdig und
seelsorgerlich unverantwortlich.

"Wer ist nun der treue und kluge Knechi, den der Herr
iiber seine Leute gesetzt hat, damit er ihnen zur rech-
ten Zeit zu essen gebe? Selig ist der Knecht, den sein
Herr, wenn er kommt, das mn sieht.” (Mt. 24, 45-46)
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Mission im Propheten Joel:
Biblische Texte zur Mission (13)
Thomas Schirrmacher

Der Prophet Joel verkiindigt nicht nur das anstehende Gericht iiber Israel (Joel 1-2), sondern
auch das anstehende Gericht iiber die Heidenvolker, die sich gegen sein Volk stellen. In beiden
Fillen ist auch von Gottes Gnade und Heil und von der Umkehr zu Gott die Rede. Das verbin-
dende Element der beiden Teile ist die Ankiindigung der Ausgiefung des Heiligen Geisies in
Joel 3. Diese AusgieBung des Heiligen Geistes hat fiir das Heil der Juden genauso groBe Be-
deutung wie fiir das Heil aller Volker ("alles Fleisch", Joel 3,1). Fiir Petrus erfiillte sich dieser
Text an Pfingsten ("... sondern dies ist das, was durch den Propheten Joel gesagt wurde", Apg
2,16), weswegen er das ganze Kapitel vollstindig zitiert (Apg 2,17-21), von der AusgieBung
des Heiligen Geistes mit Wunderzeichen auf "alles Fleisch" (Joel 3,1), also iiber Juden und
Heiden, Ménner und Frauen (Joel 3,1-2), iiber schreckliche Gerichtsereignisse (Joel 3,3-4) bis
zur Ankiindigung, daB von diesem Zeitpunkt an jeder durch das Anrufen des Herrn gerettet
werden kann und das Heil von Jerusalem ausgehen wird (Joel 3,5).1

Als Paulus in Rom 10,11-12 begriinden will, daB alle Menschen, nicht nur Juden, durch den
Glauben an Jesus Christus errettet werden kénnen, sondern auch die Heiden, zitiert er nicht nur
Jes 28,16 ("Wer [oder besser betont: Jeder, der] an ihn glaubt, wird nicht zuschanden."), son-
dern auch diesselbe VerheiBung, die Petrus aus Joel 3.5 zitiert: "Wer [oder besser betont: Je-
der, der] den Namen des Herrn anruft, wird gerettet werden." In 1Kor 1,2 wird dann sogar die
Bezeichnung "alle an jedem Ort, die den Namen des Herrn anrufen" zur Beschreibung der
weltweiten Christenheit. Das Wissen, daB es in Joel 3 um "alles Fleisch" geht (Joel 3,1), seizt
Paulus in beiden Fillen einfach voraus. Paulus iibernimmt in seinen Formulierungen nicht nur
die Bedeutung der Anrufung des Herrn fiir die neutestamentliche Gemeinde aus Joel, sondern
auch die Bedeutung der AusgieBung des Heiligen Geistes, denn Gott hat "durch Jesus Chri-
stus" in der "Wiedergeburt und Erneuerung des Heiligen Geistes" diesen "reichlich iiber uns
ausgegossen” (Tit 3,5-6).

Kurzum, die Apostel haben die Botschaft Joels als Ankiindigung der Welimission ver-
standen, die sowohl auf der AusgieBung des Heiligen Geistes beruht, als auch auf der Gnade
Gottes, der ansnahmslos jeden rettet, der ihn als Herrn akzeptiert und anruft.

Es ist zu beachten, daf die Pfingstpredigt nicht nur auf Joel 3 Bezug nimmt, sondern auf das
ganze Joelbuch. Im Joelbuch wird nimlich die Zerstorung Jerusalems angekiindigt (Joel 1-2),
die nur noch durch eine tiefgreifende Bekehrung des Volkes und der Priester anfgehalten wer-
den kann (Joel 2,12-17), da Gott "gnddig, barmherzig und von grofle Giite" ist (Joel 2,13).
Ebenso findet die Pfingstpredigt angesichts des drohenden Gerichts iiber Jerusalem statt, das
dann auch 70 n. Chr. iiber die Stadt hereinbrach. Petrus fordert némlich seine Zuhérer aunf:
“Laft euch erreiten aus dieser verkehrien Generation" (Apg 2,40), also genau der Generation
von ca. 40 Jahren, die zwischen der Kreuzigung Jesu und der Zerstérung Jerusalems lebte und
als leizie Generation die Moglichkeit der Umkehr vor der grofen Katastrophe hatte, wie Jesus
schon angekiindigt hatte ("dies alles wird iiber diese Generation kommen", Mt 23,36; vgl. auch
"Generation" in Mt 24,34; 17,17).

1 ” . ooy £ gt : 7
Dispensationalistische Ausleger sehen Pfingsten nur als "Vorerfillung' von Joel 3, erwarten dagegen die eigentliche Erfilllung erst im
Tausendjihrigen Reich. Damit r?c?lrten sie sich vor allem gegen charismatische Ausleger, die die Esdﬂllung d:zg‘prnegem' von %oel 3in
Form eines weltweiten charismatischen Aufbruches in der Endzeit erwarten. Beide Sichtweisen werden meines Eract dem U d
nicht gerecht, daB Petrus in Apg 2 eine unmittelbare Erfiillung von Joel 3 im Pfingstgeschehen verkiindigt. Darin schlieBt er auch die Wun-
derzeichen am Fin in den von Petrus mitzitierten Versen Joel 3,3-4 ein. Diese Wunderzeichen beziehen im Alten Testament m. E.
praktisch immer auf ungeheure geistliche, gei ticg:hund gnliﬁschc Umwﬂ]zm?m beziehen, wie sie auch das Ende des Alten Bundes zn Ge-
niige begleitet haben. Es muBten also nicht tatséchliche Steme vom Himmel fallen, was ja sowieso das Ende dieser Exde bedeuten wiirde, so
daBl es danach keine Geschichte auf Erden mehr geben knnte.
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Die edition afem - Hinweise fiir interessierte Auto-

ren und Organisationen

Teil 1) Wie funktioniert die edition afem?
Teil 2) Hinweise zur Manuskriptgestaltung

1) Wie funktioniert die edition afem?

(1) Die edition afem wird inhaltlich vom
Arbeitskreis  fiir evangelikale Missiologie
(AfeM) verantwortet, vertreten durch die Mit-
arbeiter der Redaktion der edition afem, z. Zt.
Klaus Brinkmann, Klaus Fiedler, Klaus W
Miiller, Christine Schirrmacher, Thomas
Schirrmacher, Friedhilde Stricker.

(2) Die edition afem verdffentlicht in der
Regel nur lektorierte Manuskripte, druckt also
nicht einfach die ungelesenen Manuskripte der
Autoren. Fiir jede geplante Verdffentlichung
wird dem Autor ein Mitglied der Redaktion als
Ansprechpartner, Betreuer und Lektor zur Seite
gestellt, der sowohl inhalilich als auch in Fra-
gen der Computererfassung und des Layout
behilflich ist. (Dies gilt iibrigens auch, wenn
der Autor selbst zur Redaktion gehort.)

(3) Die Biicher erscheinen im Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft Dr. Thomas
Schirrmacher, Friedrichstr. 38, D-53111 Bonn
und werden iiber den Hiinssler Verlag an den
Buchhandel ausgeliefert.

(4) Die Grundidee der edition afem ist die,
missiologische Literatur mit Liebe und Arbeit,
aber ohne Druckkostenzuschiisse der Offent-
lichkeit zugénglich zu machen. Die Standard-
buchform ist deswegen wie folgt: Offsetdruck,
einfach gebunden, gedruckter Titel, ISBN-Nr,
CIP Code, Erstauflage ab 100/150.

(5) Die Verdffentlichung ohne Druckko-
stenzuschiisse ist nur méglich, wenn der Verlag
nur die Zahl Biicher erstellt, deren Abnahme
garantiert ist, so daB keine Verluste durch
unverkaufie Auflagenreste entsichen und kein
Kapital gebunden wird.

(6) Der Finanzierungsbedarf ist gering, aber
es ist eine Anfangsinvestition nétig: Der Autor
zahlt der edition afem und dem Verlag je 200
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DM fiir Korrespondenz, Lektorat und Herstel-
lung. [Die edition afem erbittet die Uberwei-
sung der 200 DM zu Beginn des Bearbeitungs-
prozesses auf Konto 416 673 (AfeM) Evange-
lische Kreditgenossenschaft (BLZ 600 606 06)
mit Vermerk: "Sonderkonto eda", der Verlag
fiir Kultur und Wissenschaft erstellt nach Er-
scheinen des Buches fiir seinen Anteil eine
Rechnung.] Der Autor (im EG Bereich) meldet
dann nach Erscheinen sein Buch der VG
WORT, Goethestr. 49, D-80336 Miinchen
(Wahmehmungsvertrag und Meldeformular
selbst anfordern). Bei Meldung eines Buches
bis Ende Februar erhiilt man etwa im Juni das
Honorar (= Vergiitung fiir allgemeine Kopier-
rechte etc.) liberwiesen. Es betrfigt pro Buch
derzeit etwa 600 DM. Durch die Mitgliedschaft
in VG WORT entstehen keinerlei Kosten und
Verpflichtungen.

(7) Der Autor oder eine hinter ihm stehende
Organisation muf8 eine bestimmte Menge der
Biicher bei Erscheinen zum halben Preis kau-
fen, die er dann zu einem freien Preis weiter-
verkaufen kann (Biicher sind nicht preisgebun-
den). Wenn der Autor seinen Anteil verkaufen
kann, hat ihn das Buch nichts gekostet, ja er
kann bei Verkauf zum vollen Ladenpreis daran
verdienen. Die Erfahrungen sind bisher sehr
gut  gewesen. Andere Absprachen sind
moglich, zB falls kein Autor beteiligt ist (wie
bei Reprints) oder wenn der AfeM einen Au-
tor/Ubersetzer zur Verdffentlichung aufgefor-
dert hat.

(8) Die Biicher werden iiber den Buchhandel
vertrieben. Der Endpreis wird bei kleineren
Auflagen pro Seite derzeit bei ungefshr 30 Pf
liegen. Die Preise sind nicht gebunden, der
Autor erhdlt alle Biicher zum halben Preis,
auch andere Titel der edition afem (und im Re-
gelfall des Verlages). Es wird davon ausgegan-
gen, daB der Autor normalerweise von seinem
eigenen Titel jeweils 20 Exemplare auf einmal
abnimmt und weitere Titel des Verlages im
Zusammenhang mit solchen Bestellungen vor-
nimmt, um Kleinsendungen zu vermeiden.
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(9) Der Verlag kann bei kleineren Auflagen
keine Gratisexemplare abgeben. Deswegen
mufl der Autor bei Erscheinen 10 Exemplare
zum halben Preis bezahlen: 2 Belegexemplare,
5 Pflicht- und Bibliotheksexemplare (D, USA,
GB), 3 Rezensionsexemplare.

(10) Werbung: Der Verlag informiert Buch-
handlungen und Bibliotheken iiber die handels-
iiblichen Wege. Die Zeitschrift em weist der
edition afem besonderen Raum zu. Buchauto-
ren konnen ggf. einen Artikel #hnlichen Inhalts
in em vertffentlichen. Der AfeM wirbt im
Rahmen seiner Moglichkeiten fiir die Titel der
edition afem. Die Titel liegen in der Freien
Hochschule fiir Mission aus.

(11) Alle Titel werden im Regelfall erst an-
gekiindigt und beworben, wenn die Druck-
vorlage beim Verlag liegt und der Drucktermin
feststeht.

(12) Die Biicher werden im Biiro des AfeM
in der Freien Hochschule fiir Mission stark ver-
billigt (derzeit ca. 45%) bei Selbstabholung an
AfeM-Mitglieder und Studenten/Besucher der
FHM abgegeben. Fiir Biichertisch-
sonderaktionen kann der Verlag Biicher zum
halben Preis anbieten. Eine schriftliche, 6f-
fentliche Werbung fiir einen giinstigeren als
den Buchhandelspreis auBerhalb dieser Ak-
tionen ist jedoch nicht zulissig.

(13) Das Copyright verbleibt beim Autor
und wird nur fiir die jeweilig laufende Auflage
entweder bis zu einer bestimmten Auflagen-
hohe oder bis zu einer Uberarbeitung an den
Verlag abgetreten. Dem Autor sieht nach
Riicksprache das Recht anderweitiger Druckle-
gung zun, genauso in anderen Sprachen. (Auf
Wunsch erhilt der Autor einen Autorenver-
trag.)

(14) Der Autor ersiellt das reprofihige Ma-
nuskript (oder 148t es erstellen), wobei er die
Gestaltung in Riicksprache mit der edition
afem vornimmt. Der Verlag gestaltet den Um-
schlag, sowie die ersten vier (Titel, Impressum
usw) und die letzten Seiten (Werbung). Der
Autor ist verantwortlich fiir alle Seiten vom In-
haltsverzeichnis an iiber den Text bis zu den
textbezogenen Seiten (Index etc.). [In der Re-
gel werden folgende formale Standards erwar-
tet: FuBnoten am FuB der Seite, Bibliographie,
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Index, Zusammenfassung in einer Zweit-
sprache (bei dentschen Text Englisch, und um-
gekehrt). Die Entscheidung iiber ein Vorwort
oder Nachwort (und ggf. dessen Autor) wird
von der eda-Redaktion mit dem Autor beraten.
Fiir Einzelheiten der Gestaltung richten Sie
sich bitte nach dem Merkblait "Hinweise zur
Erstellung von Manuskripten fiir die edition
afem".]

(15) Einen Vorschlag fiir Riickentitel und
Kurzvorsiellung verfaBt der Autor (bitte auf
Disketie einreichen). Den endgiiltigen Text er-
stellt der Verlag daraus.

(16) Manuskripte miissen den Zielsetzungen
des AfeM entsprechen. Die Priifung von Ma-
nuskripten erfolgt durch die Mitarbeiter der
edition afem. Um den ProzeB zu be-
schleunigen, kann der Autor nach Absprache
mehrere Kopien des Manuskripies zur Ver-
fiigung stellen. Die edition afem ist nicht ver-
pflichtet, ein Manuskript anzunehmen.

(17) Die Umschlaggestaltung innerhalb ei-
ner Reihe muB nicht einheitlich sein, damit
Titel mit ganz unterschiedlichen Auflagen
(Kopie, 100 Ex, groBere Auflagen mit Kunst-
druckkarton oder Folie) in einer Reihe erschei-
nen konnen. Im Regelfall folgt der Verlag je-
doch den fiir die einzelnen Reihen festgelegten
Farben.

(18) Die Reihen werden arabisch gezihit.
Die Bandnummern der Reihen vergibt der
Verlag.

(19) Bitte stellen Sie in Rechnung, daB Ver-
offentlichungen Zeit brauchen, bis sie vom vor-
laufigen Manuskript zum gedruckten Buch ge-
diehen sind. Das gilt auch fiir die edition afem,
fiir sie vielleicht sogar noch eher, da ja alle Be-
teiligien ehrenamtlich arbeiten. Auch wenn der
Verlag Biicher wesentlich schneller verlegt, als
allgemein iiblich, erfolgt die Veréffentlichung
prinzipiell ohne Zeitdruck. MuB der Titel zu
einem bestimmten Termin erschienen sein (zB
Festschrift), gibt der Verlag den SchluBtermin
der Einsendung der endgiiltigen Druckvorlage
vor.

Fiir Riickfragen steht die Redaktion zur Verfii-
gung:

* Dr. Klaus Fiedler, POB 280, Zomba, Malawi;
Fax Init+265-522 046 oder Ini+265-523 225
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(Chancellor College), Disketten bitte per Luft-
post Einschreiben, fiedler@unima.wn.apc.org.
* Klaus Brinkmann, Mozartstr, 18, 51643
Gummersbach, Tel. pr 02261/24867 di
02261/4060120 Fax 02261/406155, 101234.
126@compuserve.com

* Dr. Klaus W. Miiller, Friedenststr. 16, 75378
Bad Liebenzell-Monakam, 07052/3974, Fax
07052/3974, drkwmueller-puluwat@t-online.
de

* Dr. Christine und Dr. Thomas Schirrmacher,
Friedrichstr. 38, 53111 Bonn, 0228/638784 Fax
0228/638784, vkwschirrmacher@t-online.de

* Friedhilde Stricker, Kirchberg 2, 74243 Lan-
genbrettach, 07946/915131 Fax 07946/915130,
friedhilde siricker@t-online.de

1) Hinweise zur
Manuskriptgestaltung

(1) Die ersten Seiten sind im Normalfall
(ohne Widmung etc.) wie folgt zu numerieren:
Seite 1-4: Wird vom Verlag erstellt
Seite 5 (oder 5/6, hiichstens 5/6/7): Inhaltsver-
zeichnis
direkt anschlieBend: Ausfiihrliche Gliederung
anschlieBend, beginnend auf der folgenden
rechten (ungeraden) Seite: Vorwort oder zhnli-
ches, sowie lanfender Text

(2) Die ersten Seiten im Falle des Vorlie-
gens einer Widmung oder eines Disseriationsti-
telblattes sind wie folgt zu numerieren:

Seite 1-4: Wird vom Verlag erstellt

Seite 5: Widmung, Dissertationstitel

Seite 6: leer oder Angaben zur Promotion

Seite 7 (oder 7/8, hichstens 7/8/9): Inhalisver-
zeichnis

direkt anschlieBend: Ausfiihrliche Gliederung
anschlieBend, beginnend auf der folgenden
rechten (ungeraden) Seite: Vorwort oder dhnli-
ches, sowie laufender Text

(3) Die Verlagsseiten umfassen:

Seite 1: Schmutztitel

Seite 2: Reihentitel mit Nennung der anderen
Binde

Seite 3: Haupttitel
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Seite 4: CIP-Titel, Impressum

(4) Dementsprechend sollte keine zweite
Zihlung (z. B. mit romischen Zahlen) vorge-
nommen werden. Abbildungen, Fotos usw.
werden in die durchgehende Zihlung aufge-
nommen.

(5) Im Regelfall sollte es ein doppelies In-

halisverzeichnis geben.
1. Das eigentliche "Inhalisverzeichnis" umfaflt
1-2 Seiten, hochstens 3 Seiten und umfaBt nur
die Hauptiiberschrifien. '
2. Das "Ausfiihrliche Gliederung" genannte
Verzeichnis schlieit sich direkt an und umfalt
alle oder fast alle Uberschriften und kann be-
liebig lang sein. Diese ausfiihrliche Gliederung
sollte im Inhaltsverzeichnis als erster Eintrag
erscheinen.

(6) Als Druckvorlage sollte in der Regel ein
Ausdruck auf weilem DIN-A-4 vorliegen, der
dann bei der Verfilmung auf DIN-A-5 (d. h.
um 71%) verkleinert wird. (Der Autor kann
sich so eigene Muster ersiellen.) In der Regel
empfiehlt sich ein Ausdruck mit einer Schrifi-
grofBie von 15 oder 16 Punkt fiir den Hauptiext,
um nach Verkleinerung einer lesbare Schrift zu
erhalten. Dem Autor ist es freigestelit, welche
Schriftart usw. er wihlen will. Es wird gebeten,
eine Musterseite in DIN-A-4 und DIN-A-5 vor-
her einzureichen. Eine detaillierte Beschrei-
bung fiir die graphische Gestaltung des Textes
("Hinweise zur Erstellung von Manuskripten
fiir die edition afem") kann beim Verlag an-
gefordert werden.

(7) Dem Autor ist es nach seinen techni-
schen Moglichkeiten freigestelli, wohin die
Seitenzdhlung kommt. Am besten sollie die
Zeilenzahl jedoch alternierend links und rechis
auflen in einer Kopfzeile stehen, die auf der
einen Seite den Buchtitel, auf der anderen die
Kapitelzihlung und die Kapiteliiberschrift oder
ein Stichwort zum Kapitel nennt. Die Kopf-
zeile sollte die selbe SchriftgréBe wie die Sei-
tenzahl haben und nicht zu klein sein.

(7) Der Satzspiegel sollte in der Miite der
Seite zentriert sein (rechts und links gleicher
Seitenrand). Dies kann ge#ndert werden, wenn
das Computerprogramm den Seitenrand pro
Seite alternieren kann, so dafl der Abstand zum
inneren Bund des Buches immer gleich bleibt.
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Buchbesprechungen

Alfred Neufeld, Fatalismus als missionstheo-
logisches Problem: Die Kontextualisation
des Evangeliums in einer Kultur fatalisti-
schen Denkens - Das Beispiel Paraguay.
Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft und
Asuncién: Instituto Biblico, 1994, 558 S.

"Wer ein Heiliger sein soll, wird als Heiliger
geboren; wer arm sein soll, wird arm geboren”,
sagt ein Sprichwort aus Paraguay. Viele Kul-
turen dieser Welt sind stark von Fatalismus ge-
prégt. Wie muB das Evangelium in einem vom
Fatalismus bestimmten Kulturkreis verkiindigt
werden? Alfred Neufeld, ein Deutsch-Para-
guayer Jahrgang 1955 und Dozent am Instituto
Biblico Asuncién, versucht in seiner Doktorar-
beit an der STH Basel (Doktorvater: Thomas
Schirrmacher, Zweitgutachter: Peter Beyer-
haus) eine Antwort darauf zu geben.

In Teil I entwirft Neufeld methodische
Grundlagen fiir seine kritische Kontextualisa-
tion', Von hier aus betrachtet er die Christiani-
sierung im lateinamerikanischen Kontext im
allgemeinen und die Paraguays im speziellen.
Kritische Kontextualisation, wie Neufeld sie in
Anlehnung an P. Hiebert versteht, versucht,
sowohl die eigenen dogmatischen Formulie-
rangen als auch die zu erreichende Kultur kri-
tisch zu analysieren.

Teil IT méchte das Phinomen "Fatalismus"
definieren sowie die Erscheinungsformen und
Ursachen fatalistischen Denkens in Paraguay
aufdecken. Die wesentlichen Grundziige fatali-
stischen Denkens sind fiir Neufeld der Gedanke
der Determiniertheit allen Geschehens und der
Fremdbestimmung des Lebens durch eine un-
bekannte, unberechenbare Macht. Die Wurzeln
dieser Haltung diirften in der aliguaranitischen
Religidsitit, im spanisch-islamischen 'Kongqui-
sta-Christentum’, aber auch in der besonderen
paraguayischen Nationalgeschichie und einer
‘Kultur der Armut' liegen.

Teil IIT méchie dazu helfen, aus der Theolo-
giegeschichte und aus biblischem Denken her-
aus das fatalistische Denken zu iiberwinden.
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Neufeld wendet das Gesagie auf die Bereiche
Evangelistik, Katechetik, Systematik und Ethik
an. Die Befreiungstheologie beirachiet der
Autor wegen ihrer Abhingigkeit von der mar-
xistischen Sozialanalyse als falschen Ansatz.
Biblisches Denken, so Neufeld, basiert im Ge-
gensatz zu fatalistischemn Denken auf Grundla-
gen wie Gottes Souverdnitdt, Thora, Bund,
Heilsgeschichte, Bekehrung, Mitarbeiterschaft
und Anbruch des neuen Aons.

" Dieser meines Wissens erste Versuch, sich
biblisch-missiologisch mit fatalistischem Den-
ken auseinanderzusetzen, ist dem Autor gut
gelungen. Die komprimierte, verstéindliche,
theologisch durchdachte und faire Art zu
schreiben, zeichnet sich zudem durch gute Les-
barkeit aus. Vieles, was die paraguayanische
fatalistische Religidsitit betrifft, 4Bt sich auch
auf andere fatalistische Kulturen iibertragen.
Von daher ist dieses Buch fiir eine groBe Zahl
von Missionaren und Missionswissenschaftlern
interessant. Die duBere Verarbeitung und auch
dic Manuskripterstellung 148t etwas zu wiin-
schen iibrig, hat aber zur Folge, daB das Buch
entgegen der Vorankiindigung mit 29.95 DM
sehr giinstig ist.

Martin Sachs, Dokiorand in Missiologie
an der University of South Africa

Klaus Wetzel, Kirchengeschichte Asiens.
TVG. Wuppertal: R. Brockhaus, 1995. 605 S.

Klaus Wetzel, 1987-1993 Dozent in
Batu/Indonesien und heute neben Pfarrvikariat
Dozent in Kornial, legt hiermit seine in Indo-
nesien gehaltenen Vorlesungen zur Kirchenge-
schichte Asiens vor. Sie gehen weniger auf
Forschungsarbeit zuriick als auf eine breit an-
gelegie Zusammenfassung von Standardwer-
ken, weswegen in den Anmerkungen iniensiv
auf meist deutschsprachige Lexika, Handbii-
cher, Kirchen- und Missionsgeschichten und
Werke wie 'Operation World' (‘Gebet fiir die
Welt) verwiesen wird. Kirchengeschichte
Asiens wird dabei im weitesien Sinne verstan-
den: chronologisch vom Neuen Testament bis
heute, geographisch (z. B. einschlieflich asiati-
sches RuBland) und konfessionell. AuBerdem
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schlieBt sie die Missionsgeschichte Asiens mit
ein und gerade die nach jedem Kapitel gestell-
ten "Fragen an die Kirchengeschichte" zeigen,
daB diese Kirchengeschichte von einem enga-
gierten Missionar und Missiologen geschrieben
worden ist. Dafiir tritt die "Theologiegeschichte
Asiens' stirker in den Hintergrund, sind es
doch eher die detalliert zusaminengetragenen
historischen Fakten, als die theologische Ein-
ordnung von Kirchen, Theologen und Sirs-
mungen, die den Kern des Werkes bilden. Hof-
fentlich findet das Buch seinen Eingang nicht
nur in die missionswissenschaftliche, sondern
auch in die kirchengeschtliche Forschung, die
allzuleicht die Kirchengeschichte Europas zum
Nabel des Christentums macht,

Dr. Thomas Schirrmacher

Klaus W. Miiller; Eberhard Troeger; Chri-
stine Schirrmacher (Hg.), Der Islam als
Herausforderung fiir die christliche Mission.
Referate der Jahrestagung des Arbeitskrei-
ses fiir evangelikale Missiologie 1994. Bonn:
Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 1996, 108
S.,29.80 DM

Mit dem vorliegenden Band werden die Refe-
rate der Jahrestagung des Arbeitskreises fiir
evangelikale Missiologie von 1994 einer brei-
ten Offentlichkeit zugéinglich gemacht. Da der
Islam schlichtweg die Herausforderung fiir die
christliche Mission ist, wird der Jahresband des
Afem mit seinen Grundsatzreferaten, Erfah-
rungs- und Forschungsberichten ein wichtiges
Buch fiir die missionsorientierte Gemeinde
bleiben,

Im ersten Hauptreferat befat sich Helmuth
Egelkraut mit den Grundlagen der Mission
nach Romer 10. Er stellt heraus, daB die Recht-
fertigung vor Gott allein aus dem Glauben
kommt. "Sie hat ihre Orisbestimmung am
Kreuz des Messias Jesus Christus, Man kann
sie nicht haben, wenn man den gekreuzigten
Messias verwirft" (S.6). Im Gegensatz dazu
betont der Islam die Gerechtigkeit des Men-
schen, die auf eigenen Anstrengungen und
guien Werken beruht. Das zweite Haupireferat
von Christine Schirrmacher beleuchtet die
Kreuzigung Jesu und die Erlosung des Men-
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schen aus islamischer Sicht. Sehr fundiert wird
belegt, daB der Koran ganz eindeutig die Kren-
zigung Jesu ablehnt und folgerichtig auch
keine Notwendigkeit Ffiir die Erlosung des
Menschen sicht.

Die Erfahrungs- und Forschungsberichte
(denen fast zwei Drittel des Buches gewidmet
sind) machen fiir mich jedoch den besonderen
Wert des Bandes aus. Hier werden Einsichten
in die Missionspraxis gew#hrt und Hinter-
grundwissen von Insidern vermittelt, welche
sonst nur sehr schwer zugénglich sind.

Die breite Paletie der Themen reicht von der
"Evangeliumsverkiindigung im Gespriach mit
Muslimen in Pakistan, Afghanistan und
Deutschland" iiber die Arbeit als "Zeltmacher
im Mittleren Osten und Zentralasien” bis hin
zu den "Expansionsbewegungen des Islam in
Schwarzafrika", Dariiber hinaus geben zwei
Referate einen tiefen Einblick in die Proble-
matik der Konvertiten und die Bestrebungen
der islamischen Mission ("Dawah" = Ruf zum
Islam),

Eine Liste der in "evangelikale Missiologie"
vertifentlichten neueren Buchbesprechungen
iber den Islam bilden einen wertvollen An-
hang.

Natiirlich 148t sich das Thema "Islam als
Herausforderung fiir die christliche Mission”
nicht in einem Buch abhandeln, zumal zwei
Hauptreferate nicht zum Druck zur Verfiigung
standen. Dennoch wurden die Schwerpunkie
des Themas anschaulich behandelt, so daB der
mnteressierte Leser eine gute Einfithrung erhilt.
Reinhard Born, Mitarbeiter des Orientdienstes, Wizsbaden

Johan Bouman, Leben mit fremden Nach-
barn. Die Rolle von Ethik, Kultur und Reli-
gion in einer multikulturellen Gesellschaft.
Giessen/Basel: Brunnen Verlag, 1995, 95 S.,
14.80 DM

Johan Bouman analysiert die deutsche - heute
multikolturelle - Gesellschaft auf die Frage hin:
Wie kénnen Menschen so unterschiedlicher
nationaler Herkunft und religitser [Jberzeu-
gung friedlich miteinander zusammenleben?
Fir Bouman entscheidet sich diese Frage
daran, ob sich die multikulturelle Gesellschaft
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auf eine fiir alle verbindliche ethische Grund-
lage verpflichien 148t, da nur so Konflikie aus
diesem Zpsammenleben bewiltigt werden
kénnen. Nach Darsiellung verschiedener ethi-
scher Konzepte wie z. B. von Fichte, Hegel,
Kant, Marx u. a., sowie der jiidischen, christli-
chen und islamischen Ethik kommt Bouman
allerdings zu dem SchluB: "Es ist der westli-
chen Kultur nicht gelungen, eine allen gemein-
same Ethik zu entwerfen und in der Praxis
durchzuseizen" (24). Damit wird Boumans
Buch zu einem berechtigien Vorwurf an die
nachchristliche westliche Gesellschaft, die
vielleicht nicht an ihrem ethischen Pluralismus
an sich scheitern wiirde, jedoch anderen ethi-
schen Konzepten wic z. B. dem Islam nichis
enigegenzuseizen hat. Da jedoch nur die bibli-
sche Ethik die Frage nach Ursprung und Be-
wiltigung des Bosen in der Welt iiberzengend
beantworten kann, erhdlt der biblische Aufirag
an Christen, Bufle, Glauben und Liebe zu ver-
kiindigen, aufgrund der starken Zuwanderung
von Muslimen ganz neue Dringlichkeit.

Dr. Christine Schirrmacher

Samuel Grandjean, Sebti der Furchtlose.
Genf: Haus der Bibel, 1990, 106 S., 10.80 DM

Diese aus dem Franzésischen iibersetzte, span-
nende, wahre Geschichte eines algerischen
Jungen, der mit seiner Familie nach Nord-
frankreich kommt, ist nicht nur fiir Kinder eine
wertvolle Lektiire, Zwei Kuliurkreise treffen
im Leben des Jungen Sebti immer wieder auf-
einander: nordafrikanische Tradition und west-
licher Materialismus. Viele kleine, spannende
Abenteuer prigen seine Kindheit, zuerst im
kleinen algerischen Dorfchen, spéter in ver-
schiedenen Gebieten Frankreichs. Er muB ler-
nen, was es bedeutet, Auslinder zu sein, in Ei-
senbahnwaggons zu leben und mit den oft ne-
gativen Einfliissen seiner Spielkameraden zu-
recht zu kommen. Der unerwartete Besuch von
Missionaren, die bereits in seiner Heimat gear-
beitet haben, bringt eine ganz neue Perspekiive
in sein Leben, Durch freundliche und hilfsbe-
reite Christen lernt er schlieBlich auf einem
Jungscharlager Jesus als seinen persénlichen
Herm kennen. Die Stiirke dieses Buches ist,
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daf} es nicht mit Sebtis Bekehrung anfhért nach
dem Motio "Ende gut, alles gut", sondern daf
das letzte Drittel Sebtis neuem Leben mit Jesus
gewidmet ist,

Michael Wimmer, Missionar in Afrika, heute Leitung der
Vereinigten Kamerun und Tschad-Mission, Kirchheim/Teck

Samuel Grandjean, Orano. Genf: Haus der
Bibel, 3. Auflage 1989, 187 S., 13.80 DM

Drei interessante und vielen Menschen unbe-
kannte Bereiche erbffnen sich dem Leser in
diesem Buch: Nordafrika, ein Leben ohne An-
gehdrige und ein Leben in Blindheit. Der drei-
jahrige blinde Orano wird von seiner Mutter
ausgesetzt und mufl ohne Angehérige seinen
Weg ins Leben finden. Waisenhaus, Schule,
Erlernen der Blindenschrift, Ausbildung im
Ausland (Frankreich), Erlebnisse als Blinder
unter Sehenden und anderen Blinden und nicht
zuletzt das Staunen dariiber, wie Goit sich ihm
offenbart und neues Leben schenki - dies alles
verpackt in spannende, kurze Abschnitie - ma-
chen das Buch zu einer werivollen Lektiire fiir
die ganze Familie. Als Kinder unserer so abge-
sicherten Umgebung treffen uns die tragischen
Erlebnisse des Orano ganz besonders. Deshalb
scheint mir das Buch als "Gute-Nacht-Ge-
schichte™ fiir sensible Kinder weniger geeignet
Zu sein.
_ Der Autor beider Biicher, Samuel Grand-
Jjean, ist vor allem im franz6sischsprachigen
Raom aufgrund seiner zahlreich veréffentlich-
ten Kinderbiicher und Arbeitsmaterialien fiir
Kinderstunden bekannt.

Michael Wimmer

Elisabeth Elliot, Amy Carmichael. Ein Le-
ben in der Nachfolge. Neuhausen: Hinssler,
1995, 263 S.,29.95 DM

Der bekannte indische Bischof und Missionshi-
storiker Stephen Neill duBerte einmal, daf aus
heutiger Perspektive und aus Liebe zur Wahr-
heit eine grofle Anzahl erbaulicher Missionars-
biographien neu geschriecben werden miiBien,
Auch auf dieses Buch, das den Werdegang
Carmichaels von Irland iiber Japan, China und
Ceylon nach Indien und die Enisichung der
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Dohnavur-Fellowship zur Retiung von Tem-
pelkindern beschreibt, trifft sein Urieil zn.

Fiir Neill war Amy Carmichael keine Unbe-
kannte, denn er hatie sie in Dohnavur selbst
kennengelernt. Er muBle die Arbeit aber bald
verlassen, da sich uniiberbriickbare Differenzen
ergaben. Ohne den Einsatz und das Werk von
Amy Carmichael und auch Elisabeth Elliot ge-
ring schiitzen zu wollen, empfinde ich diese
Biographie als oft beschonigend und damit ein
biBchen unehrlich. Die vielen Konflikte und
Anfeindungen, denen die Dohnavur-Fellowship
ausgeseizt war, sind nicht nur einfach Angriffe
des Satans, wie sie es selbst empfunden haben,
sondern auch das Ergebnis eigenen Verschul-
dens, von falschem Autoritdtsdenken und
Fidhrungsverstindnis bis zu Ubersingstlichkeit
und Unflexibilitit. Wenn die Dohnavur-Kinder
beim Eintritt in ein College weder das indische
Englisch noch Tamil richtig verstehen bzw.
sprechen konnten, ist dies z. B. ein sehr deutli-

- cher Hinweis darauf, daB hier eine ungesunde
und auch ungeistliche Isolation statigefunden
hat.

Der Stil der Autorin (er soll wohl erbaulich
sein) ist mir ein wenig zu siilich und die Er-
zéhlung oft unzusammenhéingend. Bedauerli-
cherweise kann ich daher diese Lektiire einem
heutigen anspruchsvollen Missionsinteressier-
ten nicht empfehlen, sondern muf mich Neill
in dem Rat anschlieBen, eine neue Biographie
tiber Amy Carmichael zu verfassen.

Martin Sachs, Dokiorand in Missiologie
an der University of South Africa

Albert Gerhards; Heinzgerd Brakmann
(Hg.), Die koptische Kirche. Einfiihrung in
das agyptische Christentum. Stuttgart: W.
Kohlhammer, 240 S., 29.80 DM

Ein wirklich lesenswertes Buch Ffiir alle, die
sich mit der Missions- und Kirchengeschichte
christlicher Minderheilen in der islamischen
Welt beschiftigen. Die Aufsatzsammlung be-
handelt auBer der Geschichie einer der dltesten
christlichen Kirchen iiberhaupt - die vorwie-
gend die Geschichte einer Mértyrerkirche war
und ist - Themen wie das koptische Ménchtum,
die Liturgie (einschlieBlich Eucharistiefeier),
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koptische Kunst und das in den vergangenen
Jahren verstirkte Dialogbemiihen der kopti-
schen Kirche mit orthodoxen, katholischen und
protestantischen  Kirchen unterschiedlicher
Pragungen. Hier haben Anndherungen in dem
rund 1500 Jahre alten Streit um Chalcedon
statigefunden, und daher sollte die koptische
Kirche nicht mehr als monophysitisch bezeich-
net werden. Im Kapitel zum Leben koptisch-
orthodoxer Frauven wird deutlich, da sich im
Vergleich zwischen muslimischen und kopti-
schen Frauen erstaunlich wenige Unterschiede
ergeben (Heiratsvermittiung, Wertschitzung
der Frau erst durch die Muilerschaft sowie
Médchenbeschneidung sind hier wie dort gén-
gige Praxis). Fiir Missiologen von besonderem
Interesse ist die - angesichis zahlreicher Re-
pressalien seitens des Isiam - bemerkenswerte
Tatsache, daB} die innere Erneuerung der kopti-
schen Kirche in der jiingsten Vergangenheit
mafigeblich auf die umfangreiche Sonniags-
schularbeit dieser Kirche zuriickzufiihren ist.
Dr. Christine Schirrmacher

Eckhard J. Schnabel, Das Reich Gottes als
Wirklichkeit wund Hoffnung. Neuere
Entwicklungen in der evangelikalen Theolo-
gie. Wuppertal/Ziirich: Brockhauns, 1993, 134
S.,29.80 DM

Eckhard Schnabel, bis vor kurzem Dozent am
Missionshaus Bibelschule Wiedenest, jetzt Do-
zent an der Freien Theologischen Akademie in
Giessen, vertffentlicht hier seinen Beilrag zur
Jahrestagung der "Konferenz Bibelireuer Aus-
bildungsstitien" im Oktober 1990. Die Jah-
restagung behandelte nevere Eniwicklungen in
der evangelikalen Theologie zum Thema
"Reich Goties".

Zun#chst skizziert der Autor in einem
historischen Riickblick das theologische Erbe
der Evangelikalen seit der Reformation. Im
zweiten und lingsten Kapitel beschiftigt er
sich mit "sozialethischen Fragen" der sog.
"radikalen Evangelikalen". Er erldutert insbe-
sondere, wie die Lausanner Bewegung in ihren
Vertifentlichungen za sozialethischen Fragen
das Konzept "Reich Gottes" rezipierie. Im
dritien bis fiinften Kapitel betrachiet Schnabel
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die Positionen der sog. "bekennenden",
"restaurativen” und "charismatischen” Evange-
likalen. Am Ende eines jeden Kapitels bewertet
der Autor die geschilderte Position. Im letzten
Kapitel présentiert Schnabel mit Belegen aus
dem Neuen Testament seine eigene Position
zum Thema "Reich Gottes". Er untermauert sie
mit Hinweisen auf wichtige anderweitige
Vertffentlichungen zum Thema und weist auf
die Relevanz der Ergebnisse fiir den ersten Teil
seines Buches hin.

Schnabel gelingt es, dem Leser anhand von
Beispielen die zwei Gefahrenpunkte beim
Thema "Reich Gottes" im evangelikalen Lager
klar vor Augen zu stellen: Die "radikalen”, die
"restaurativen” und die "charismatischen"
Evangelikalen stehen in der Gefahr, das Reich
Gottes zu stark in seiner jetzigen Verwirkli-
chung zu sehen bzw. zu erwarten. Die
"bekennenden" Evangelikalen hingegen neigen
cher zu einer starken Verjenseitigung des Rei-
ches Gottes, was auch nicht dem neutesta-
mentlichen Befund entsprichit.

Hier ist eine klare Darstellung gelungen, die
so manchen zum Nachdenken anregen sollte.
Nur scheint mir das 135seitige Biichlein fiir
29,80 DM etwas iiberteuert.

Andreas Wieland, Pastor in Meran (Siidtirol)

Horst Griinder, Welteroberung und Chri-
stentum. Ein Handbuch zur Geschichte der
Neuzeit. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 1992. 751 S. geb. 128.00 DM

Der Miinsteraner Geschichisprofessor und
Kolonialhistoriker Horst Griinder legt nach
seinen bisherigen Quellenstudien zum Verhlt-
nis von Mission und Kolonialismus einen aus
der Literatur erarbeiteten Gesamtiiberblick der
gesamten  christlichen  Kolonialgeschichte
weltweit vom 15. Jahrhundert bis in die Ge-
genwarl vor. Er breitet eine ungeheure Fiille
von historischem Material aus und legt als Hi-
storiker eine erstaunliche Kenntnis der Missi-
onsgeschichte an den Tag, wenn ihm auch viele
theologische Zusammenhinge verborgen blei-
ben. Dies gilt etwa fiir die Besonderheiten
pietistischer Grupperierungen und der Glau-
bensmissionen, die sich sicher nicht so einfach
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in Griinders Schema einordnen lassen. Fiir ihn
ist ndmlich "Mission - trotz aller Einschrin-
kungen im einzelnen - ein konstitutiver Be-
standteil des westlichen Kolonialexpansionis-
mus gewesen” (S. 597). Prinzipiell ist Griinder
natiirlich zuzustimmen, aber die Zahl der Ein-
schrénkungen ist erheblich zu vermehren, ste-
hen doch fiir Griinder staatlich durchgefiihrte
oder sanktionierte Aktionen gegeniiber denen
kleinerer, privat organisierter Missionsgesell-
schafien, die oft viel unabhéngiger agierien, zu
sehr im Vordergrund. Immerhin spricht Griin-
der aber bei aller Missionskritik von einer
'Dialektik’' der Christianisierung (S. 577ff), da
die Christianisierung fiir die einheimischen
Vélker durch Ausbreitung von Bildung und
BewuBtseinsweckung viele positive Folgen
hatte, wie Griinder mit Zitaten afrikanischer
Missionskritiker aus Nigeria und Ghana belegt
(S. 583), die etwa darauf verweisen, daB bis
heute praktisch ihre ganze Fiihrungsschicht in
Politik, Recht, Verwaltung, Medizin, Wissen-
schaft und Bildungswesen auf Missionsschulen
ausgebildet wurde. Griinder schreibt sogar
weiter: "Vor allem war es jedoch die Lehre der
Bibel, die eine wichtige Vorausetzung fiir die
Begriindung der Ablésung des Kolonialismus
schuf” (S. 585).

Dr. Thomas Schirrmacher

Robert Vittoz, Jenseits der Wailder. Das
abenteuerliche Leben des Imdianermissio-
nars James Evans. Giessen: Brunnen Verlag,
4. Th.auflage 1994,214 S., 10.00 DM

Die weillen Eroberer Kanadas trieben die In-
dianer zur Zeit von James Evans (1801-1846)
immer weiter westwirts. Als Kind eines Ein-
wanderers wurde Evans von einem Indianer
entfiihrt, aber aus Mitleid wieder freigelassen.
Als Erwachsener suchte er diesen "edlen” In-
dianer mit allen erdenklichen Mitteln, um ihm
das rettende Evangelium zu sagen. Uber seine
Fahrten fiihrte er ein Tagebuch. - Robert Vittoz
hat aus verschiedenen Quellen die verlorenge-
gangenen Aufzeichmungen mdglichst authen-
tisch wieder zusammengestellt. Der Leser lernt
beide Rassen kennen, WeiBe und Indianer.
Unter beiden begegnen uns sowohl rohe und

29



grausame als auch liebenswiirdige Menschen.
Vor allem ein Indianer, Hassel, der zuom Glau-
ben fand und fiir sein Volk starb, wird fiir Ja-
mes Evans zum gesuchien "edlen Indianer”
seiner Kindheit. Anch fiir Kinder ab etwa 10
Jahren zeigt das Buch einprigsam, wie falsch
die heute verbreitete Vorstellung vom “"edlen
Indianer" sind, denn es wird eindriicklich dar-
gestellt, wie edel auch der verruchteste Mensch
werden kann, wenn ihm nur jemand die Rei-
tung durch Jesus nahebringt. Ein Buch, das
Kindern und Erwachsenen in bester Erinnerung
bleibt.

Christof Sauer, Pfarrvikar, Gomaringen

Annette Kithlwein, Geheime Wege in Lima.
Wupperial/Ziirich; Brockhaus, 1994, 135 S.,
12.95 DM

Annette Kiihlwein lebte mehrere Jahre als Wy-
cliff-Bibeliibersetzerin in Lima und hat hier
eine zweite spannende Erzihlung von Pancho,
dem 13jdhrigen StraBenjungen in Lima/Peru
verfaBt. Der Leser ist vom Elend der Slums
betroffen. Durch diec Liebe der Pflegeeltern des
Pancho und durch den aufopfernden Einsaiz
zweier christlicher Frauen wird deutlich, wie
mit Jesus Christus iiber die geistliche Retiung
hinaus auch soziale Not gelindert werden kann.
In modernem, manchmal rechi flotiem, fiir
Kinder gut verstéindlichem Deutsch verfaBt,
eignet sich das Buch besonders gut zum Vorle-
sen.

Christof Sauer

Eingesandte Biicher und Buchhinweise

George John, Operation Halbmond. Chri-
sten im Untergrund erreichen Muslime im

Reiche Mohammeds. Uhldingen: Stephanus
Edition, 120 S., 11.80 DM

Elisabeth Stahlschmidt, Auch ohme meine
Kinder. Eine Arztin zwischen zwei Kulturen
erlebt die gewaltsame Trennung von ihren
Kindern. ABlar: Schulte & Gerth 1996, 217 S.,
24.80 DM

Kim Hyun Hee, Die Trinen meiner Seele.
Uhldingen: Stephanus Edition, Tb., 272 §.,
12.80 DM

Die ausgezeichnete Biographie der nordkorea-
nischen Topspionin aus dem Basiei-Verlag
wurde hier um ihr bewegendes Bekehrungs-
zeugnis ergadnzi.

Roland Werner, Die Wiiste soll bliithen. An-
fange im Nordsudan. Moers: Brendow, 1989,
143 S.

In diesem Buch geben 10 Mitarbeiter anschau-
liche Berichie aus erster Hand fiber ihre diako-
nische und evangelistische Arbeit im Nordsu-
dan seit 1979.

Paul Schiitz, Zwischen Nil und Kaukasus.
Moers: Brendow, 4. Aufl. 1991 (1. Aufl. 1953),
264 S.,24.80 DM

Ein Bericht eines deutschen Pfarrers und eines
schweizerischen Fliichilingshelfers iiber eine
Reise in den Vorderen Orient (Israel, Syrien,
Irak und Iran) im Jahr 1928,

Cornelia Schmalz-Jacobsen, Georg Hansen
(Hg.), Kleines Lexikon der ethnischen
Minderheiten in Deutschland. Miinchen: C.
H. Beck, 1997, Tb., 253 S., 19.80 DM

Die beste Darstellung aller Einwanderergrup-
pen - fiir die Arbeit unter Ausldndern uneni-
behrlich.

P. Newton; M. Rafiqul Haqq, Ist Allah
Gott?-Frapen im Islam-Toleranz im Islam.
Uhldingen: Stephanus Edition, 166 S., 13.80
DM

Verfasser der Hauptartikel

Andreas Kusch promovierte in Agrarsoziologie iiber Kultur und dkonomische Entwicklung bei den
Mossi in Burkina Faso, Missionar der VEM, Dozent an einer kirchlichen Wirtschaftshochschule, Postan-
schrift: Kotak Pos 345, Abepura 99351, Irian Jaya, Indonesien, Fax Indon./0967/71474.

Brigitte Troeger, Missionarin in Agypten, heute in der Missionsleitung der Evangeliumsgemeinschaft
Mittlerer Osten (EMO), Walkmiihlstr. 8, D-65195 Wiesbaden, 0611/403995.

Detlef Blocher war Missionar in der islamischen Welt und ist heute stellveriretender Missionleiter der
Deutschen Missionsgemeinschaft (DMG), Buchenauerhof, D-74889 Sinsheim, 07265/590 Fax 07265/8258.
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