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Das Thema 'Rettung’ in Bibel und Koran

Pfr. Eberhard Troeger ist Missionsleiter der
Evangeliunsgemeinschaft  Mittlerer ~ Osten
(EMQO) in Wiesbaden. Zuvor war er als Mis-
sionar in Agypten titig.1

1. Das Thema ist zentral

Die Frage nach dem Verstindnis von
Retiung' fithrt uns in das Zentrum des bibli-
schen Glaubens und zu den wesentlichen Un-
terschieden zwischen Islam wnd biblischem
Glauben. Muslime lehnen Reitung im bibli-
schen Sinne strikt ab. Wir sollien den Musli-
men dafiir dankbar sein, daB sie uns herausfor-
dern, iiber die zentralen Inhalte der Bibel nach-
zudenken. Vielleicht kann diese Herausforde-
rung Theologen in der westlichen Welt helfen,
neu iiber das Herzstiick der biblischen Bot-
schaft nachzudenken.

Die Tatsache, daB Rettung' im Islam und im
biblischen Glauben véllig verschieden verstan-
den wird, fiihrt uns zu der Erkenntnis, daB Bi-
bel und Koran 'einen anderen Goit' bezeugen.
Muslime bestitigen es uns, daB nach ihrer
Meinung das koranische Verstindnis von ‘dem
einen Gott' dem biblischen Verstindnis von
Gott als dem Vater Jesu Christi und unserem
Vater widerspricht. Viele Christen wollen dies
merkwiirdigerweise nicht wahrhaben. Sie mei-
nen, daf das Gotiesversiéindnis sehr dhnlich sei
und daf sich die Wege von biblischem, Glau-
ben und Islam erst beim Verstindnis des Todes
und der Auoferstehung Jesu trennen.

Die Entscheidung fallt am Gottesverstindnis

Schon das Alte Testament bezeugt von An-
fang an, daB Goit ein rettender Gott ist. Sofort
nach dem Siindenfall fing Gott an, sich heilend
um den Menschen zu kiimmerm und sein Leben
auf der Erde zu sichem, indem er Adam und
Eva Récke von Fellen machte und sie iknen
anzog (1Mose 3,20f.).

1 BMO, Walkmiihlsir. 8, D-65195 Wicsbaden.
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Gott erwihlic Abraham (1Mose 12,2), um
eine lange Geschichte von Rettungstaten zu
beginnen, die schlieBlich im Werk des Retters
Jesus Christus gipfeln. Das Neue Testament
macht uns (z.B. in Hebr 9) klar, daB die Ret-
tung durch das Kreuz Jesu Christi im Alten
Bund Iingst durch die Siihnopfer vorgezeichnet
worden ist. Sowohl im Alten als auch im
Neuen Bund handelt Goit sichibar als der Ret-
ter.

Zentral war fiir das alttestameniliche Bun-
desvolk die Erfahrung der Rettung aus Agyp-
ten, die breit erzihit und in vielen Psalmliedern
besungen wird: "Eine Sprache hore ich, die ich
bisher nicht kannte: Ich habe ihre Schultern
von der Last befreit und ihre Hinde vom Trag-
korb erldst. Als du mich in der Not anriefst,
half ich dir heraus und antworieie dir aus der
Weiterwolke und priifte dich am Haderwasser.
Hére, mein Volk, ich will dich ermahnen. Is-
rael, du sollst mich horen! Kein andrer Gott sei
unter dir, und einen fremden Goit sollst du
nicht anbeten! Ich bin der HERR, dein Goti,
der dich aus Agyptenland gefiihrt hat: Tu dei-
nen Mund weit auf, 1af mich ihn fiillen!" (Ps
81,6-11, alle Bibelzitate Luther 1984).

Dieser Text macht auch deutlich, daf dem
Heilshandeln Gottes immer die Mahnung zum
Gehorsam folgt. Erst die Rettung, dann das ge-
heiligte Leben! Das Einhalten der Gebote ist
Dankbarkeit fiir Gottes rettendes Tun. Das ist
die biblische Reihenfolge.

Wichtig ist auch, daB die Bibel iiber einen
groBen Zeitraum hinweg Gottes immer wieder
nenes Heilshandeln bezeugt. Mit dem Bundes-
bruch ist Gottes Geduld nicht erschépft, auch
wenn er seine ungehorsamen Kinder hart be-
strafen muB. Aber durch das Gericht hindurch
stifiet er den neuen Bund und verheiBt den
neuen David, den Messias.

Die lange Geschichie der rettenden Taien
Gottes beweist, daB er zuverlissig ist und seine
Versprechen erfiillt. Auf ihn kénnen sich die
Glaubenden wirklich verlassen.
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Der Koran legt den Akzent dagegen eindeu-
tig auf einen Gott, der in seinem Willen leizi-
lich absolut frei und deshalb 'nnberechenbar’ ist
(z.B. Sure 2,20 und 16,93 Kairener Zihlung).

Warum Rettung notwendig ist

Nach dem biblischen Zeugnis hingi die
Notwendigkeit der Rettung mit Gottes absolu-
ter Heiligkeit und der Tiefe des menschlichen
Falles zusammen. Im biblischen Verstindnis
ist Siinde nicht lediglich eine menschliche
Schwiche wie im Koran (Sure 4,28) und eine
Neigung, Gottheiten neben Gott anzubeien
(Sure 4,116).

Biblisch ist Siinde Rebellion gegen den hei-
ligen Gott (1Mose 3,5), und diese Rebellion
kann nur durch Siihne iiberwunden werden.
Hier wird deutlich, da die Bibel ein anderes
Verhédlmis des Menschen zu Gott bezeugt als
der Koran.

Ein ganz einfaches Bild mag dies verdeutli-
chen. Wenn ein Mensch am Eririnken ist, gibt
es verschiedene Moglichkeiten, darauf zu rea-
gieren. Man kann vom rettenden Ufer aus dem
Ertrinkenden Anweisungen geben, wie er am
besten ans Ufer kommt. Bestenfalls kann man
ihm noch einen Rettungsring zuwerfen. Aber
retten muB er sich selbst. Das ist die islamische
Lésung des Problems. - Die andere Losung be-
steht darin, sich ins Wasser zu stiirzen und den
Ertrinkenden zu retten. Das ist die biblische
Losung. Jesus, der starke Gottessohn, hat sich
'ins Meer der Siinde gestiirzt', um uns zu retten!

Muslime glauben, dal der Mensch stark ge-
nug ist, sich selbst zu retten, wenn er sich an
Gottes Anweisungen halt. Die Bibel bezeugt es
anders. Der Mensch ist so sehr dem verderbli-
chen Sog der Siinde ausgesetzt, dal nur ein
Starkerer ihn retten kann. Die Bibel sieht die
Situation des Menschen vor Gott realistisch,
wihrend die Muslime einem illusiondren
‘Wunschbild folgen.

Muslime sagen uns dies heute ganz kiar:
Wir glauben nicht, daB es nétig ist, da8 der
Mensch durch eine Tat Gottes gerettet werden
muB. Sie erkennen, daf8 hier der Hauptunter-
schied zwischen Islam und biblischem Glauben
liegt.
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Isma'il al-Farugi schrieb in einem bekannten
Artikel iiber die islamische FEinladung zum
Glauben: "Der Islam glaubt, dab der Mensch
Erlésung nicht nétig hat. Anstait ihm zo unter-
stellen, religids und ethisch gefailen zu sein,
bezeichnet die islamische da'wah.ihn als Sach-
walter Gottes, vollkommen in seiner Gestalt
und mit allem begabt, was nétig ist, den gouti-
chen Willen zu tun, ja sogar beschenkt mit der
Gnade der Offenbarung. Rettung' gibt es des-
halb im Wortschatz des Islam nicht. Falah, die
positive Errungenschafi des gaitdichen Willens
in Raum und Zeit, ist das islamische Gegen-
iiber zu 'Erlosung'."?

Wir sollten es als Christen wieder neu beto-
nen, daf der Glaube an die Rettung durch Jesus
Christus unser Wesensmerkmal ist.

2. Das koranische Konzept von Rettung
Gott rettet die Gldubigen aus Notsituationen

Der wichtigsie koranische Ausdruck ist die
arabische Wurzel NADJAA (‘sich retien, eni-
kommen’) und das davon abgeleiiete Haupt-
wort NADJAAT (Rettung’). Letzteres er-
scheint allerdings nur einmal im Koran. In Sure
40,41 (Koranzitate in der Ubersetzung von
R.Paret) heift es: "Thr Leute! Wie komme ich
(eigentlich) dazu, euch zur Rettung zu rufen
(indem ich euch zum rechten Glauben auffor-
dere), wihrend ihr mich zum Héllenfeuer ruft
(indem ihr mich zom Unglauben anffordert)?".
Hier ist die Rettung am Tag des Gerichtes und
also die Bewahrung vor der Hélle gemeint.

Das Verb NADJAA kommt im Koran we-
sentlich h#ufiger vor, nimlich 62 mal in ver-
schiedenen Formen. Die meisien Stellen bezie-
hen sich auf Ereignisse in den ersten beiden
Mosebiichern: Acht Belege beziehen sich auf
Noahs Rettung vor der Sintflut (Sure 7,64;
10,73; 21,76; 23,28; 26,118.119; 29,15; 37,76)
und auf das géitliche Gericht, welches durch
die Flut an den Ungléubigen geschah. Achtmal
wird an Lots Rettung aus Sodom und an den
Untergang der Stadt erinnert (7,83; 21,74;

2 On the nature of Islamic Da'wah, International Review
of Missions Vol. LXV No. 260, Oct. 1976 S. 399.
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26,169.170; 27,57; 29,32; 37,134; 54,34). EIf
Stellen erinnern an die Befreiung des Mose und
der Kinder Israel aus der Gewalt des Pharao
(2,49.50; 7,141 (2x); 10,86.92; 14,6; 20,80:
26,66; 37,115; 44,30) und an die Bestrafung
des Pharao. Weitere acht Stellen beziehen sich
auf verschiedene Personen der Viterzeit: auf
Mose (20,40; 28,21-25), auf Abraham (21,71;
29,24), auf Josephs Mitgefangenen in Agypten,
der gerettet wurde (12,42.45), ja sogar auf Pha-
raos Frau (66,11).

Fiir Muhammed waren diese alttestaraentli-
chen Berichte, so sehr er sie auch in entstellier
Form vernahm, in einer bestimmten Phase sei-
nes Lebens sehr wichtig. Es war die Zeit, in der
er in Mekka unter groBem Druck von den heid-
nischen Landsleuten stand. In dieser Zeit
glaubie er noch, daB sein Glaube mit dem der
Juden und Christen iibereinstimme. Er nahm
das, was er von Juden und Christen iiber ihren
Glauben hérte, begierig auf. Geschichten von
der Rettung der fritheren Propheten durch gitt-
liche Strafgerichte waren ihm Trost in seiner
bedréingten Lage. Er gewann daraus die Zuver-
sicht, da auch seine Sache gliicklich enden
werde und dal Gott die opponierenden Mekka-
ner bestrafen werde.

Fiinfmal werden im Koran Formen von
NADJAA im Zusammenhang der Rettung der
Gesandten Gottes und ihrer Anhénger ganz all-
gemein gebraucht (10,103; 11,116; 12,110;
21,9; 41,17). So heift es z.B. in Sure 10,103:
"Hierauf (wenn das Strafgericht hereinbricht)
erretten wir (jedesmal?) unsere Gesandten und
dicjenigen, die glauben. So (gilt es) als eine
Verpflichtung fiir uns, die Glaubigen zu erret-
ten.”

Es ist klar, daB von solchen Stellen her der
Kreuzestod Jesu durch Muhammed abgelehnt
werden muBte. Er paBie nichts ins Konzept ei-
nes Goties, der grundsitzlich seine Boten aus
den Hiinden bdser Menschen erettet. Muham-
med kam, in Abwehr jiidischer Polemik und
unter Zuhilfenahme christlich-gnostischer An-
schauungen, zu der Ansicht, daB Gott Jesus im
letzten Augenblick vor dem Tod bewahrt habe.

Von der verbleibenden Texizeugen zur
Wurzel NADJAA beziehen sich sieben auf die
Rettung aus Gefahren zu Wasser und zu Land
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(6,63.64; 10,22.23; 17,63; 29,65; 31,31) und
eine Stelle auf die Rettung von den Wegen bi-
ser Leute (7,89).

Wir kénnen also sagen, daB Formen von
NADJAA sich ganz iiberwiegend anf irdische
Sitationen beziehen, in denen fromme Men-
schen das rettende Eingreifen Gottes erfahren.

Goit rettet im Gericht

Im Blick anf die Reitung vor dem Héllen-
feuer am Tag des Gerichtes werden die Formen
des Verbs NADJAA viermal gebraucht (19,72;
39,61; 61,10-14; 70,14). Hinzu kommt noch
Sure 40,41, in der das Hauptwort 'Rettung' im
Blick auf den Jiingsten Tag verwendet wird
(s.0.).

Als Beispiel zitiere ich Sure 39,61: "Aber
dicjenigen, die (in ihrem Erdenleben) gottes-
fiirchtig waren, errettet Gott dadurch, daR (er)
sie (der Strafe) enigehen (LiBt), so daB sie
nichts Béses zu leiden haben und nicht traurig
sein werden." Hier wird also das Ziel der Ret-
mng umschrieben.

Es gibt im Koran weitere Wurzeln, die das
Konzept gbttlicher Rettung ausdriicken, z.B.
NAQADHA (befreien, retien, erretten - beson-
ders in der IV. Verbform). Es gibt dafiir 5
Textstellen. In 22,72 heiBt es, daB die Gétzen
so schwach sind, daB sie nicht einmal die Beute
einer Fliege vor ihr erretten konnen. Nach
36,23 konnen sie Muhammed nicht aus irdi-
schen Noten erretten, die Goit tiber ihn kom-
men ldBt. Nach 36,43 kann nur Goit allein
Menschen aus Seenot retten. Sure 39,19 be-
zieht sich anf die Rettung aus der Holle;
"Wenn nun an einem das Wort der Strafe in Ex-
filllung gegangen ist (so daB er in die Holle
kommt), - willst du denn einen erretten, der
sich (bereits) im Hollenfeuer befindet?" Merk-
wiirdig ist, daB hier eine Rettungstat Muham-
meds abgelehnt wird. - In 3,103 wird aus-
nahmsweise von Gottes Retten in der Vergan-
genheitsform (ANQADHAKUM) gesprochen.
Goitt hat die Muslime aus dem Heidentum und
damit vor der Holle gerettet, indem er ihnen
durch den Koran die rechie Wegleimng
brachte,

(Fortsetzung S. 104)
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Laudatio zur Verleihung des George-W. -Peters-Prelses an
Eberhard Troeger

am 10.1.1997 in Korntal (gekiirzt)

Christof Sauer
Sehr gechrte Festversammlung, lieber Eberhard Troeger,
den George W. Peters Preis erhélt Pfarrer und Missionsleiter Eberhard Troeger fiir sein Buch
Kreuz und Halbmond. Was Christen vom Islam wissen soliten. Wuppertal 1996; und
zugleich fiir seinen groBen Einsatz zur Forderung evangelischer Missionswissenschaft insbe-
sondere durch den AfeM.

Zun#chst méchte ich Thnen das Buch vorsiellen. Der Untertitel macht die Zielrichtung deut-
lich: Hier wird vermittelt "Was Christen vom Islam wissen sollten". Die erste Auflage erschien
1981 unter dem Titel "Islam im Aufbruch - Islam in der Krise". Was wir jetzt vorliegen haben,
ist um ein Drittel umfangreicher. Denn es ist griindlich iiberarbeitet, und um zahlreiche nene
Abschnitie erweitert. Es ist akiuell und fast durchweg gegenwarisbezogen. Geschichiliche und
grundsiizliche theologische Fragen werden so geschilderi, daf sie "Nichi-Muslimen helfen,
den Islam in seiner gegenwirtigen Gestalt besser zu verstehen ... und Muslimen in rechter
Weise zu begegnen".

Das Buch gliedert sich in vier Teile.

Teil 1 beschreibt den Islam als "Idee der Einheit”. Vom Koran her werden die wichtigsien
Themen beleuchtet, die das Leben der meisten Muslime préigen, z.B. das Menschenbild, die
Rolle von Frauen, Méinnern und Kindemn, der Heilige Krieg oder die Ausbreitung des Islam.
Dadurch wird deutlich, da8 "Islam" eben nicht nur die bloBe Zugehtrigkeit zu einer Religion
bedeutet, sondern Dogmatik, Ethik, Geschichts, Politik, Volksislam und Mystik zugleich um-
fafi.

Teil 2 schildert Erfolge und Krisen der islamischen Gemeinschaft in ihrer Geschichie, aber
vor allem in der Gegenwart. Besonders interessant fand ich hier die neuesien Erginzungen
iber kulmrelle und soziale Umwilzungen in der islamischen Welt, modeme Organisations-
strukturen des Weltislam, Muslime in Westen, sowie die Herausforderung des Islam durch die
christliche Mission,

Mit Teil 3 beginnt das stéirker wertende letzte Drittel des Buches. Er triigt die Uberschrift:
"Der Islam im Licht des Evangeliums". Dieser theologische Teil ist fiir den Autor der wichtig-
ste des Buches. Auf diesen Seiten werden Kernfragen zwischen Islam und christlichem Glau-
ben verhandelt. Da Mohammed beanspruchte, ein Prophet zu sein, wird hier gefragt: Sind
seine AuBerungen nun nach biblischem MaBstab wahre oder falsche Prophetie, Wahrheit oder
Verfithrung, Offenbarung oder menschliche Gedanken? Hier ragt das Buch nach meiner Mei-
nung besonders iiber andere christliche Vertffentlichungen zum Islam hinaus. Denn die einen
halien es fiir anmaBend, den Islam im Licht der biblischen Offenbarung beurteilen zu wollen.
Den Befiirwortern dieses Ansatzes aber fehlt hiufig die theologische Bildung fiir eine differen-
zierende Auseinandersetzung.

Teil 4 des Buches schlieBlich fragt, wie wir als Christen Muslimen begegnen sollen. Hier
wird deutlich, daB der Autor zwischen dem Islam als einer geistigen Grofie und dem muslimi-
schen Menschen unterscheidet. Auch hier geht seine Haltung gegen den allgemeinen Trend.
Denn wo man meint, da Wahrheit sich ausschlieBlich in der Begegnung von Menschen er-
eigne, wird man Troegers Unterscheidung ablehnen. Ich versuche diese Unterscheidung einmal
kurz zusammenzufassen: Zwar steht die Lehre des Islam bei genauer Untersuchung in krassem
Widerspruch zu den Kernaussagen des Evangeliums. Doch wenn ich heute einem Muslim be-
gegne, dann e ich das in der Hoffnung, daB er durch Umkehr ein Christusnachfolger werden
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kann, Die Begegnung soll gepriigt sein durch freundliches Gesprich, thiige Liebe, unerschrok-
kenes Zeugnis und demiitige Verkiindigung. Ich erzéhle ihm von der "teuren Barmherzigkeit”,
die Gott den Kreuzestod seines Sohnes gekostet hat, und die wir ohne eigene Leistung allein
als Geschenk empfangen. Dabei bin ich mir bewuBt, daB dies im Gegensaiz zum Islam sieht,
der nach Troeger eine Religion der begrenzten menschlichen Leistung und der willkiirlichen
GroBziigigkeit Gottes ist.

Ich selbst meine, daf das Besondere dieses Buches vor allem in der fachkundigen theologi-
schen Analyse des Islam anhand biblischer MaBstébe, sowie auch in der Darstellung hentiger
Strukturen und Entwicklungen des Islam liegt.

Was den christlichen Buchmarkt zum Islam von evangelikaler und missionarischer Seite be-
wrifft, so haben wir ja heute erfreulicherweise in deutscher Sprache ansfiihrliche und kundige
Darstellungen des Islam. Sogar aus der Feder von Konvertiten liegen uns einige hdchst in-
struktive Untersuchungen vor. Am grofiten ist wohl die Zahl der ganz praktischen Ratgeber zur
missionarischen Begegnung mit Muslimen.

Doch an theologisch solider und zugleich der Autoritét der biblischen Offenbarung ver-
pflichteter und auch noch allgemeinverstindlich geschriebener Islamliteratur herrschi weithin
Mangel. Eberhard Troeger ist einer der Wenigen, die Sachkenntnis und theologisch klare Ur-
teile miteinander verbinden. Seine sachliche Auseinanderseizung mit dem Islam, unter Ver-
zicht auf Polemik, halte ich fiir vorbildlich.

Diese Islamforschung wird 1. zugleich theologisch tiefschiirfend und wissenschafilich saaber
betrieben; sie ist 2. von missionarischem und missiologischem Interesse geprégt, und sie zielt
3. auf praktische und gemeindebezogene Anwendung.

Anhand dieser drei Facetien mochte ich nun in einem zweiten Teil das missiologische Wir-
ken Eberhard Troegers wiirdigen, das hinter diesem Buch steht und noch weit dariiber hinaus-
geht.

Die erste Facetie:

1, Theologische und wissenschaftliche Arbeit

In seinem Artikel "Theologie als missionarische Aufgabe” wird deutlich, dal Eberhard Troe-
ger die Theologie neben dem Wirken des gottlichen Geistes fiir eine wesentliche Vorausset-
zung fiir alle missionarische Arbeit hilt. Die Theologie hat fiir ihn drei Aufgaben: 1. die mis-
sionarische Aufgabe, die goitliche Offenbarung in heutige Denkstrukuren zu dolmetschen, 2.
die apologetische Aufgabe, das Eigentliche des Evangeliums deutlich zu machen gegeniiber
den Weltanschanungen, die es in Frage stellen; und 3. die gemeindebauende Aufgabe, den
Willen Gottes in allen Bereichen des Lebens der Glubigen zur Durchsetzung zn bringen.

Dabei hat Troeger auch die groBe Gefihrdung theologischer Arbeit vor Augen, daf ndmlich
das zeitgendssische philosophisch-religitse Denken die christliche Theologie bestimmt, anstait
von ihr als widergéttlich aufgezeigt zu werden. Durch sein eigenes Studium an einer staatli-
chen theologischen Fakultit weil er aus eigener Erfahrung, daf Theologie sowohl fiir den
Verkiindigungsdienst in der Gemeinde als auch fiir die weltmissionarische Aufgabe unbrauch-
bar werden kann.

So hat Eberhard Troeger sich immer wieder dafiir eingesetzt, z.B. durch gemeinsame Ta-
gungen von AfeT und AfeM, daB evangelikale Theologie missionarisch orientiert bleibt.

Sein theologisches Arbeiten dient aber nicht dem Selbstzweck, sondem der missionarischen
Arbeit und der Erbanung der Gemeinde. So habe ich immer wieder erlebt, wie selbst seine An-
dachten im kleinen Mitarbeiterkreis von griindlicher Exegese zeugien.

Damit bin ich bei der zweiten Facette, die es zu wiirdigen gili:

2. Missionarisches Interesse, missionarische Erfahrung und missiologische Reflexion
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Missionswissenschaft mit missionarischem Inieresse zu betreiben, ist ja heute nicht mehr
selbstverstéindlich. Zumindest an den einschligigen Abteilungen der theologischen Fakultiten
hat es Selienheitswert, daB man der Mission in klassischem Sinne dienen will.

Ganz im Gegensatz dazu steht eine Missionswissenschaft oder Missiologie, wie sie auch von
Eberhard Troeger durch den AfeM geférdert wird: Sie wird getrieben mit missionarischem In-
teresse, sie ist eingebettet in reiche missionarische Erfahrung, und will den Dienst der Mission
konstruktiv kritisch begleiten.

Was missionarische Erfahrung betrifft, so kann Eberhard Troeger auf 9 Jahre Missionsdienst
in Agypten in leitender Verantwortung zuriickschauen, und auf weitere 21 Jahre als Leiter der
Evangeliumsgemeinschaft Mittlerer Osten (kurz: EMO). Er gehtrt zu den Missionsleitern im
Bereich der evangelikalen Missionen, die die Reflexion missionarischer Praxis ganz besonders
gefordert haben,

So wurde er 1986 der erste gew#hlie Vorsitzende des AfeM. Er hat sich fiir die Anbindung
des neugegriindeten AfeM an die Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Missionen und an die
Freie Hochschule fiir Mission eingesetzt. Zugleich war ihm eine organisatorische Weite {iber
die AEM hinaus wichtig, 1992 gab er den Vorsitz ab, und wachte dafiir iiber die Finanzen des
AfeM. Derzeit ist er von der AEM in den Vorstand entsandt und zugleich dienstiliestes Vor-
standsmitglied.

Bis heute hat er zahlreiche AfeM-Tagungen konzeptioniert und organisiert. Er hat aber mei-
nes Wissens fast nie ¢in Hauptreferat gehalten. Ich habe es noch gut in den Ohren, wie er auf
Vorstandssitzungen bescheiden sagte "das sollen andere machen, die das besser kénnen”. Doch
auch ohne grofie Reden hat er, Dank seiner geduldigen, verli#Blichen und demiitigen Art, den
jungen AfeM solide aufgebaut und zu Anschen gebracht.

3. Praxis- und Gemeindebezug

So hat Eberhard Troeger bei der Planung der AfeM-Tagungen dafiir gesorgt, dab die The-
men in einer relevanten Weise fiir die Missionspraxis entfaltet wurden.

Zahllos sind seine Beitréige zur missionarischen Praxis unter Muslimen, nicht nur in der
Zeitschrift der EMO, sondern hdufig auch in populiiren christlichen Zeitschriften und Sammel-
bénden zur Mission.

Aktuellstes Beispiel seiner Orientierung an den Bediirfnissen der Gemeinde Jesu Christi und
der missionarischen Praxis ist die Planung einer Lehrkonferenz iiber den Islam in Bad Lieben-
zell im September 1997. Als reibende Kraft in der Islam-Arbeitsgruppe der Lansanner Bewe-
gung - Deutscher Zweig sieht er die Notwendigkeit, in breiter Znsammenarbeit christliche
Leiter und Multiplikatoren in der Begegnung mit dem Islam zu schulen.

Zum SchluB médchte ich noch ein Herzensanliegen von Eberhard Troeger erwihnen, in dem
sich viel von dem Gesagten vereint. Es ist die Vision und das Anliegen, daB noch viel mehr
Evangelikale mit missionarischem Interesse den Islam studieren und sich theologisch und wis-
senschaftlich mit ihm auseinandersetzen. Und da# sie ihn so ernst nehmen, daB sie es anf der
Grundlage der arabischen Sprache und durch eigenes Leben in einem muslimischen Land tun.

Zu guter letzt, licber Eberhard, 1a8 mich noch einen doppelien Wunsch vom AfeM ausspre-
chen; einen Wunsch fiir Dich und einen Wunsch an Dich:

Erstens wiinschen wir Dir - und das erbitten wir von Gott -, daB Du in den niichsten Jahren
noch mehr als bisher forschen und schreiben kannst.

Zweitens wiinschen wir uns von Dir, daB wir - spitestens wenn Du n#chstes Jahr 60 gewor-
den bist - noch mehr aus Deinem Erfahrungsschatz zu lesen bekommen.,

Solch ein missionswissenschaftliches Engagement wie Deines, wiinsche ich dem AfeM auch
in der Zukunft: theologisch fundiert und wissenschaftlich verantwortet, missionarisch gesinnt
und missiologisch reflektiert, und auf Praxis und Gemeinde bezogén. Mége Gott es schenken.
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Rettung durch Ausldsung

SchlieBlich ist die Wurzel FADAA
(loskaufen, ausldsen) zu nennen. Fiir sie gibt es
13 Belegstellen im Koran. Abrahams Sohn, der
geschlachtet werden sollte, wird von Gott
durch ein "gewaltiges Schlachtopfer" ausgelost
(37,107). In 2, 85 geht es um das bei den Juden
verbotene Ausldsen von Gefangenen, in 474
um die Freigabe von heidnischen Kriegsgefan-
genen gegen Losegeld durch die Muslime, in 2,
229 um den Loskauf bei der Ehescheidung.
Unterlassenes Fasten kann nach 2,184 durch
eine Ersaizleistung abgegolien werden, die
unterlassene Wallfahrt durch Tieropfer (2,196).
Nach 3,91 kann sich kein Mensch im Gerichi
von der Hollenswafe loskaufen, auch nicht
durch das Gold der ganzen Erde (dhnlich 5,36;
10,54; 13,18; 39,47, 57,15; 70,11).

Inhaltlich bringen diese Stellen nichts Neues
zu unserem Thema. Auf eine weitere arabische
Wurzel, CHALASA, werde ich weiter unten
eingehen.

Vorausseizungen fiir die Rettung

Wichtig ist die Frage, unter welcher Voraus-
setzung Gott im Gericht Menschen retiet. Dies
macht Sure 61,10 klar: "Thr Glaubigen! Soll ich
euch zu ecinem Handel weisen, der euch
(dereinst) von einer schmerzlichen Strafe er-
retien wird? (11) (Dann rate ich euch:) Thr
miift an Gott und seinen Gesandten glauben
und mit eurem Vermégen und in eigner Person
um Goties willen Krieg filhren." Sowohl
Glaube als auch Werke gehoren also zu den
Voraussetzungen. In Sure 742 heibt es:
"Diejenigen aber, die glanben und tun, was
recht ist...werden Insassen des Paradieses sein
und (ewig) darin weilen." (vgl. 18,30.31).

Zum Glauben gehort konstituiiv das Glau-
bensbekenninis zur Einheit Goiies und zur Ge-
sandtschafi Muhammeds. Viele Muslime glan-
ben, daB jeder gerettet wird, der das Glaubens-
bekennmis spricht, auch wenn er ein schlechier
Muslim war und eine Zeit lang im Fegefeuer'
fiir seine Siinden biifen mulB.
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Bei den Werken sind die 'fiinf Saulen' kon-
stitutiv. Sie sind der Kern des islamischen
Gottesrechis (der Sharia). Bezeichnend ist, daB
nach Sure 61,10 zu dem, was der Muslim tun
muf, um Heil zu erlangen, auch der Einsaiz
fiir Gott mit allen Mitteln' (arab, DJTHAAD)
gehort.

Abul A'la Al-Mauduudi, der groBe pakista-
nische Ideologe des Islamismus, schreibt dazu:
“Der Mensch muB das ganze Vertrauen und die
volle Uberzengung haben, daB es das géitliche
Recht ist und da8 Rettung (salvation) darin
liegt, diesem Recht allein zu folgen."!

Es wiren hier die ausfiihrlichen Listen 'guier
Werke' zu nennen, die Muslimen helfen sollen,
das Heil zu erlangen. Zu diesen guien Werken
gehért es z.B., den Segen Gottes auf Muham-
med herabzurufen (nach Sure 33,56).

Erfolg und Gliick als Ziele der Rettung

Was gewinnt der Muslim nach seiner Mei-
nung durch Glaube und Werke? Die Antwort
heiBt: Erfolg auf der Erde und den ewigen
Gliickszustand im Paradies, Dies wird mit den
arabischen Worten FAUZ (Gewinn, Erfolg)
und FALAAH (Gliick, erfiillte Wiinsche) um-
schrieben; sie kommen hiufig im Koran vor.
Fiinfmal am Tag werden die Muslime durch
den Gebetsrufer aufgerufen, durch Niederwer-
fung vor Gott FALAAH, also Gliick, zu erlan-
gen, Das Wort FAUZ (Gewinn) ist Teil vieler
der bedeutensien Aufrufe des Koran: "Wer nun
Gott und seinem Gesandten gehorcht, den 148t
er (dereinst) in Girien eingehen, in deren Nie-
derungen Biiche fliefen, und in denen sie
(ewig) weilen werden. Das ist dann das grofie
Gliick." (4, 13, vgl. 9,111; 33,71).

In dieses koranische Konzept von Rettung
gehtren ferner andere wichtige arabische Aus-
driicke wie HUDA (Leitung durch die g&ttliche
Offenbarung im Koran, z.B. 2,38), TAUBA
(BuBe), ISLAAM (Unterwerfung), IMAAN
(Glaube), DIIN (Religion) und GHUFRAAN
(Vergebung). Aber nirgends macht der Koran
dentlich, daBl Gott sich persénlich unter Einsaiz

1 Towards Undesstanding Islam, Lahore 1960.
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aller seiner Kraft darum bemiiht, Menschen zu
retten, Bestenfalls kann man den Koran als
eine 'reitende Anweisung' versichen, mit deren
Hilfe der Mensch sich selber retten mug.

Der Leser des Korans erhilt jedenfalis nicht
den Eindruck, daB Gott der Retter sei. Das
Wort Retter' gibt es im Koran nicht. Dennoch
sind Muslime iiberzeugt, daB der Islam der ein-
zige Weg der Rettung ist - ciner Rettung aus
der eigenen Kraft des Menschen.,

Rettung in der Endzeitlehre und im Volksislam

Um das islamische Konzept von Rettung
abzurunden, miiffte schlieBlich die ganze End-
zeiflehre herangezogen werden, die durch die
Tradition sehr ausgeschmiickt worden ist.
Lange Listen guter und verwerflicher Werke
werden von Gott und seinen Engeln sorgfiltig
registriert und im Gericht dern Menschen ge-
wissermafen auf einer grofen Waage vorge-
wogen. Auch das Verh&r des gestorbenen
Menschen im Grabe durch die Todesengel ge-
héirt hierher,

Die islamischen Theologen haben aber im-
mer daran fesigehalten, daB Goites Richter-
spruch letztlich ein Akt seines freien Willens
ist und daB es deshalb Gnade ist, wenn ein
Muslim fiir das Paradies bestimmt wird. Dies
ist festzuhalten angesichts der zu einfachen
Klassifizierung des Islam als einer Religion der
"Werkgerechtigkeit'.

Eindeutig aber lehnt der Koran ein siellver-
iretendes Sithnopfer zur Rettung des verlorenen
Menschen ab. Er beiont, dafl keine Seele die
Last einer anderen tragen tragen kann (2,286;
6,164; 35,18; 39,7). Der biblische Gedanke des
Siihnopfers ist dem Koran véllig fremd. Aus
diesem Grunde konnte Muhammed auch kein
Verstandnis fiir das Kreuz Jesu Christi haben
und leugnete die Kreuzigung!

In der Volksfrémmigkeit spielt Muhammeds
Fiirsprache im Gericht eine grofie Rolle. Dieser
Gedanke kann sich nur zor Not auf den Koran
stiitzen, dafiir umso mehr aber auf Traditionen,
nach denen Muhammed allein bevorzugt ist,
fiir die Glubigen Fiirsprache einzulegen, und
natiirlich erhért Gott ihn. Der Koran selbst
spricht sich gegen solche Fiirsprache aus
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(2,48.123.254; 7,53; 26,10;74,48) und beiont,
daf jeder Mensch personlich vor Gott sich fiir
seine guten und schlechien Taten verantworien
muB. Es gibt aber auch Koransizllen, aus denen
man eine Eraubnis Gottes zur Fivsprache Mu-
hammeds herauslesen kann (21,28; 2,255;
10,3; 20,109; 34,23; 43,86).

Muslime beten jedenfalls filnfmal am Tag,
daB Gott Muhamnmed das Recht der Fiirsprache
und Mittlerschaft verleihen mége. Deshalb
wird Muhammed auch MUNDJIN oder MU-
NADIJIDII, d.h. Retier genannt! Hier wird deut-
lich, daB letzilich Muhammed die Retterfunk-
tion Jesu Christi, wenn auch auf islamische
Weise, eingenommen hat. (Wie es Listen mit
den 99 'schénsten Namen' Gottes gibt, so gibi
es auch Listen mit Namen Muhammeds, die in
der Frémmigkeit populiir sind.) Im Volksislam
spielt Rettung noch auf ganz andere Weise eine
grofle Rolle. Alle den Menschen bedrohenden
biisen Miichte und Menschen sollen durch eine
ganze Palette von Abwehrzaubern, Schutzmii-
tel und Segenspersonen abgewehit werden.

3. Das Problem biblischen und koranischen
Sprachgebrauchs

Weil der Mensch nach islamischer Auffas-
sung grundsitzlich gut ist und nicht in der tie-
fen Rebellion gegen Goit lebt, braucht er Erlo-
sung nicht als ein ‘fremdes’, gottliches Werk,
sondern kann seine Defizite vor Gott selbst
ausgleichen. Der Islam glaubt im Grunde an
die Selbsterlgsung des Menschen,

Die Frage ist, wie angesichis dieses Um-
standes die biblische Botschaft von der Rettung
durch Goii Muslimen so bezeugt werden kann,
daB sie diese Verkiindigung wenigsiens verste-
hen, auch wenn sie sie nicht annehmen.

Der Leser des Korans erhélt
jedenfalls nicht den Eindruck,
daBl Gott der Retter sei.

Ich versuche, diese Frage an einer arabi-
schen Bibeliiberseizung aus dem letzten Jahr-
hundert deuntlich zu machen. Diese sogen. 'Van
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Dyke Ubersetzung' von 1865 ist bis heute die
arabische Standardiibersetzung. Sie benutzt
verschiedene Worter, um das biblische Ver-
standnis von Rettung auszudriicken. Diese Be-
griffe erscheinen auch im Koran, aber sie driik-
ken im koranischen Kontext eben einen ande-
ren Sinn aus. Es ist nicht einfach, das biblische
Verstdndnis von Retiung in diesen Begriffen
arabischen Muslimen deutlich zu machen, denn
sie neigen dazu, die biblischen Ausdriicke im
Kontext ihrer vom Koran gepriigten Vorurieile
zu verstehen.

Rettung in irdischen Notsituationen

In der Van Dyke-Ubersetzung werden ver-
schiedene Formen der Wurzel NADJAA 148
mal verwendet, In den meisten Fillen bezieht
sich der Gebrauch von NADJAA auf géitliche
und menschliche Retungstaten in Sitnationen
irdischer Not und Todesgefahr. Die Bibel ist
aber wesentlich vielfiltiger als der Koran und
sicht diese Rettungstaten nicht in einem engen
Schema wie der Koran.

Wenn sich Formen von NADJAA auf goutli-
che Rettungstaten beziehen, machen die bibli-
schen Texte deutlich, daB Goit diejenigen zu
retien vermag, die ihm vertrauen, und dal er
andererseits die unbuBfertigen Siinder mit dem
Tode bestraft. Hier gibt es manche Parallelen
zum Koran.

Formen von NADJAA bezichen sich auch
auf das Gericht Gottes. In den Weissagungen
des Alies Testamentes bezichen sie sich auf
den 'Tag des Herrn' oder auf den Tag des Ge-
richtes', an welchem es Rettung nur fiir den
Rest Israels gibt (Jes 24; Jer 25,35; 44.28;
50,28; Hes 6,8; 14,22; Joel 23, Amos 9,1) und
einen Rest aus den Heiden (Jes 45,20).

Im Alten Testament wird der Zusammen-
hang von Siinde und Tod klar geschen. Siinde
zieht den Tod nach sich, und deshalb k&nnen
Errettung vom Tode und Errettung von der
Siinde zusammen gesehen werden, z.B. in den
Psalmen (Ps 39,9; 79,9). Deshalb hat Jesus
seine Jiinger gebeten, so zu beten: "Erldse uns
von dem Basen" (Mt 6,13).

In 1Thess 5,1 bezieht sich NADJAA auf den
kommenden Tag Christi, an welchem es keine
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Retiung fiir die Ungliubigen geben wird. Hebr
2,3 und 12,25 warnen, dafl es am Tag des Ge-
richtes keine Retung mehr geben kénnte.

Das Ergebnis dieser kurzen Ubersicht ist,
daB NADJAA in der arabischen Van Dyke-
Bibel dhnlich wie im Koran benunizt wird. In
keinem Fall wird die Wurzel NADJAA ver-
wendet, um Rettung vom ewigen Tod durch
das Opfer Jesu Christi auszndriicken. Die Van
Dyke-Bibel benuizt dafiir andere Worter.

Die Retiung durch Jesus Christus

Arabische Christen gebrauchen héufig For-
men der Wurzel CHALASA, wenn sie von Je-
sus Chrisius als dem Retter (arab. MUCHAL-
LIS, eine Intensiv-Form) sprechen. Formen
von CHALASA erscheinen haufiger in der Van
Dyke-Bibel als Formen von NADJAA, CHA-
LASA wird auch benuizt, um Rettung in irdi-
schen Gefahrensitmationen auszudriicken, aber
es wird speziell fiir Jesus Christus als Reuer
verwendet, z.B, in Mt 1,21 ("Er wird sein Volk
retten von ihren Siinden"), Mi 18,11 ("Der
Menschen Sohn ist gekommen zu reiien, was
verloren ist"), Joh 4,42 ("Dieser ist wahrlich
der Retter der Welt"), Joh 12,47 ("Ich bin nicht
gekommen die Welt zu richten, sondem sie zu
retten"), Phil 3,20 ("Wir erwarten sehnsiichtig
den Retter, den Herrn Jesus Christus"), 1Thess
5.9 ("Gott hat uns bestimmt, Retiung zu emp-
fangen durch unseren Herrn Jesus Christus"),
1Tim 1,15 ("Jesus Christos kam in die Welt,
um Siinder zu retten”), Tit 1.4 ("Jesus Christus
unser Retter™), 2Peir 1,1 ("unser Gott und Ret-
ter Jesus Christus™) und 1Joh 4,14 ("Wir be-
zeugen, daB der Vater den Sohn gesandi hat als
Retier der Welt").

Das Problem ist, dafl dieser Sprachgebrauch
fiir muslimische Horer fremd ist. Ableitungen
der Wurzel CHALASA erscheinen nur 28 mal
im Koran. Die urspriingliche Bedeumng der
Waurzel ist: Rein sein, aufrichtig sein. Der Ko-
ran benutzt die Formen von CHALASA in die-
ser Bedeutung. 20 mal benuizt er das Partizip
MUCHLIS oder MUCHLAS, um anzuzeigen,
daB eine Person ein aufrichtiger und wahrhafti-
ger Gotigliubiger oder ein Prophet ist (2,139;
729; 10,22; 12,24; 1540; 19,51; 29.65;
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37,40.74.128.160.169;  38,83; 39,2.11.14;
40,14.65; 98,5). Der Koran gebraucht aber die
Intensiv-Form von CHALASA nicht, welche
bedeutet: 'rein machen, erretten’.

Wenn ich als Christ mit muslimischen HE-
rem iiber Jesus Christus als den MUCHALLIS
(Retter) spreche, tendieren sie dazu, es so zu
verstehen, daB ich iiber Jesus Christus als einen
MUCHLIS oder MUCHLAS, d.h. ‘aufrichtigen
Frommen', spreche. Natiirlich kénnen Muslime
dem zustimmen, daf Jesus ein aufrichtiger
Prophet war. Aber es ist fiir sie sehr schwer zu
verstehen, dafl Christus 'der Retter’ ist.

In der arabischen Bibel werden andere Aus-
driicke benutzt, um das Rettungswerk Christi
auszudriicken: die Wurzel FADAA (loskaufen,
ausldsen, frei machen), die Intensivform von
KAFARA  (bedecken), d.h. KAFFARA
(bedecken, sithnen, vergeben), eine Form von
SALAHA (d.h. SAALAHA - Frieden schlie-
Ben, sich versthnen oder versthnen) und For-
men der Wurzel SCHAFA'A (verdoppeln,
vermitteln, Fiirsprache einlegen). Es wire fiir

_jedes einzelne Wort der koranische und der bi-
blische Kontext und Sinnzusammenhang zu
priifen und aufzuzeigen, wie sehr in den eni-
scheidenden Fragen des Heils Koran und Bibel
unterschiedlich denken.

4. Folgerungen fiir unsere Verkiindigung

Welche Konsequenzen zichen wir aus dem
unierschiedlichen Gebrauch der Wurzeln
NADJAA und CHALASA in Bibel und Koran
im Blick auf unsere Verkiindigung der bibli-
schen Botschaft an Muslime? Natiirlich gilt das
aufgezeigte Problem zun#chst einmal fiir Men-
schen, die das arabische, koranische Vokabular
kennen und die christliche Verkiindigung in
arabischer Sprache héren. Es gilt im weiteren
Sinn aber fiir alle Muslime, denn sie leben in
einer vom Koran aond der Tradition geprigten
Frémmigkeit, und der Gedanke der Retting
durch Gott ist ihnen fremd.

Rettung erzihlend bezeugen

Fiir mich ist die Haupifolgerung in der
praktischen Begegnung mit Muslimen, dogma-
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tische Abstraktionen zu vermeiden und ihnen
die biblische Geschichte der Rettungstaten
Goites zu vermitteln, indem ich die einzelnen
biblischen Berichte interpretierend erzihle,
GewiB} sollien wir dogmatischen Diskussionen
nicht ausweichen, aber es ist nicht einfach,
Gottes Rettungshandeln durch dogmatische
Absiraktion zu erkldren. Ich ziehe es vor, zu
bezeugen und zu erzihlen, wie Gott retiet und
vershnt.

Es ist gut, damit im Alten Testament anzu-
fangen. Wir koénnen Muslime bei den Ge-
schichten 'abholen’, diec sic aus dem Koran
kennen, und sie auf biblische Weise erzihlen.
Dabei wird die Vielseitigkeit des géitlichen
Rettungshandelns deutlich und das einfache
koranische Schema durchbrochen. Es wird
auch das Ringen Goties um die Reitung von
Menschen, besonders in der Geschichte Isracls
deuilich, und wie Gott durch Gerichi und
Gnade immer wieder einen neuen Anfang
macht.

Es gehort zum Schwierigsten in der christ-
lich-muslimischen Begegnung, iiber die Rei-
tung durch Jesus Christus und iiber seine Miti-
lerschaft zu reden, denn dies bedeutet, die
Heilsnotwendigkeit der Kreuzigung Jesu Chri-
sti zu erkldren. Um dem muslimischen Horer
entgegenzukommen, ist es kaum zu vermeiden,
dogmatische Vereinfachungen und Verkiirzun-
gen in Kauf zu nehmen,

Warum war die Kreuzigung Jesu Christi noi-
wendig?

Dazu ein ‘Erzihl-Vorschlag': "Jesus hat siin-
dige Menschen zur Umkehr gerufen.” (Dem
kénnen Muslime leicht zustimmen,) "Jesns hat
dies nicht nur getan, indem er den kommenden
Tag des Gerichts angekiindigt und vor seiner
Schrecklichkeit gewarnt hat. Es lag Jesus sehr
viel daran, den Siindern zu zeigen, daB Gott
nicht ihr ewiges Verderben will, sondem ihre
ewige Rettung. Denn Gott liebt die Menschen,
die er geschaffen hat, und will nicht, daB sie
umkommen. Deshalb hat Jesus sich sehr ange-
sirengt, um Menschen vor dem ewigen Tod zu
bewahren. Er hat die Liebe Gottes zu den Siin-
dern nicht nur gepredigt, sondem sie demon-
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striert, indem er, der Heilige und Gerechte, die
siindigen Menschen in ihren Hiusern besucht
und sogar mit ihnen gegessen hat. Jesus hat
dies nicht getan, um die Siinde der Menschen
zu verharmlosen. Im Gegenteil, Jesus kannie
die Herzen der Menschen genau. Er wubBte, wie
tief und stark die Stinde in ihnen ist."

"Jesus wuBte aber auch, daB wir uns nicht
aus eigener Kraft bessern kénnen. Deshalb hat
er den Siindern vollm#ichtig die Vergebung
Gottes zugesagt. Jesus hat dies in gottlicher
Autoritéit getan, aber diese Vollmacht war fiir
die jiidischen Fiihrer der Grund, Jesus der
Gotteslisternng anzuklagen und seinen Tod am
Kreuz zu fordemn."

Das ist fiir muslimische Horer ein kritischer
Punkt, denn sie stimmen mit den Juden iiber-
ein, daf allein Gott Siinden vergeben kann. Ich
mufl deshalb uniersireichen, daB Jesus seine
gtiliche Macht dadurch unter Beweis gestellt
hat, daB er Kranke geheilt und Tote auferweckt
hat. Ich muB anch betonen, da Jesus natiirlich
die Kreuzigung hitte vermeiden kénnen und
daB es Gott ein Leichies gewesen wiére, Jesus
zu beschiitzen und vor den Juden zu retien:
"Tesus starb aus freiem EnischiuB, weil er die
Siinder so sehr liebte. Er wollte seiner Bot-
schaft und seinen Taten treu sein, auch um den
Preis des Todes. Er wollte es fiir die Siinder
aller Zeiten ein fiir allemal sichtbar machen,
daB Gottes Liebe und Vergeben ecine Realitit
sind, der man vollkommen verirauen kann."

Gewifiheit der Rettung

Natiirlich muf ich in diesem Zusammen-
hang von der Auferweckung Jesu reden als ei-
ner Demonstration der Macht und Herrlichkeit
Goties. Aber der Hauptakzent liegt auf Goties
Absicht, GewiBheit der Vergebung zu schen-
ken. Die Frage der GewiBheit der Rettung ist
sowohl fiir Chrisien als auch fiir Muslime
wichtig. Normalerweise wird fiir Muslime die
Frage der Rettung leizigiiltig am Tag des Ge-
richts entschieden. Muslimische Gliubige hof-
fen, daB sie als gute Muslime sterben und Gott
in seinem Erbarmen sie vor der Holle retien
wird, unterstiitzt von der Fiirsprache Muham-
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meds. Dies gibt dem normalen Muslim eine
gewisse Zuversicht, daB er ins Paradies einge-
hen werde. .

Auf der anderen Seite betont die muslimi-
sche Theologie den freien Willen Goties, wel-
cher letztlich frei ist in seinen Entscheidungen
und in seinem Richten. Uber HeilsgewiBheit zu
sprechen, wiirde heifen, Gottes Entscheidung
vorwegzunehmen und in seinen Willen ein-
zugreifen. Deshalb kann ein Muslim nie mit
voller Gewifheit sagen, daB er gerettet wird,

Im Gegensatz dazu kann ich einem Muslim
bezeugen, daB er jetzt gerettet werden kann, da
die Rettung nicht davon abhingt, daB er auf-
richtig (MUCHLIS) und ireu ist, auch nicht
abhingig von einer ungewissen Entscheidung
Gottes in der Zukunft ist. Die gute Botschaft
heiBt, dafl Goites Rettung bereits vollbracht ist,
und daB jeder jetzt daran teilhaben kann, indem
er sie im Glaoben annimmd.

Wihrend der Koran Menschen aufruft, sich
um ihre zukiinftige Rettung durch Umkehr und
Gehorsam zu bemiihen, bezeugt die Bibel, dal
Goties Rettung bereits vollbracht ist und im
Glanben angenommen werden kann. Das ist
der weseniliche Unterschied zwischen chrisiti-
chem und islamischem Glauben.
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Missionsauftrag und Davidsbund

Anmerkungen zum exegetischen
Kontext von Matthéus 28,18-20

Dr. theol. Herbert H. Klement studierte Theo-
logie (Basel, Marburg, Bochum, Oxford) und
Agyptologie (Bonn), war lange Jahre EC-Bun-
deswart und ist heute Gastozent fiir Altes
Testament an der FTA Giessen und der ESET,
Leuven, Belgien.

Der Frage, wie sich das Missionshandeln der
Christen  alttestamentlich-theologisch  erklért
und begriindet, hat sich Erich Scheurer in sei-
ner Tiibinger Dissertation? gewidmet. Die
theologiegeschichtlich angelegte Studie unier-
sucht dazn missionstheologische Ansitze seit
der Mitte des neunzehnien bis in die achiziger
Jahre dieses Jahrhunderts.

Es iiberrascht nicht, daB dabei vorrangig auf
die Universalitit des Goites Israels als dem
Schépfer von Himmel und Erde verwicsen
wird. Dieser universale Horizont bestimmt den
Raum der Mission, in dem Goties Anspruch
auf Anerkennung und Verchrung durch die
Volker Verbreimng findet.

Ein Aspekt, der nach der Untersuchung von
E. Scheurer dabei fiir die Begriindung der
Weltmission bisher offensichtlich seltener ent-
faltet worden ist, scheint die insbesondere in
den Geschichisbiichern, bei den Propheten und
im Psalier zenwrale Davidssohnerwartung zu
sein. Inwiefern hier jedoch ebenfalls eine
wichtige missionstheologische Grundlage ge-
geben ist, sei im folgenden, ausgehend vom
Missionsbefehl Mt 28,18-20 kurz angemerkt.

1 Kieinbeckstr. 32, D-45549 Sprockhovel. Tel/Fax-
Mod.: 02324/77947; e-mail: hhklement@t-online.de

2 Brich Scheurer, Altes Testament und Mission: Zur
Begriindung des Missionsaufirages. Diss. Theol. Tiibingen
1993. GieBen/Basel bei TVG-Brunnen 1996.
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Herbert H. Klement
1. Zum Kontext des Missionsbefehls

Als zentraler Text fiir die Begriindung christli-
cher Welimission gilt allgemein der Schlufl des
Matth#insevangeliums, wo Jesus als der Aufer-
standene seinen Jiingern abschlieflend mit den
Worten begegnet: "Mir ist gegeben alle Voll-
macht (exousia) im Himmel und auf Erden.
Darum machet zu Jiingern alle Vélker: indem
ihr geht, indem ihr sie tauft auf den Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Gei-
stes, und indem ihr sie alles halten lehrt, was
ich euch befohlen habe, Denn siehe, ich bin bei
euch, bis an der Welt Ende." Die umfassende,
doppelte Universalitit der exousia des Aufer-
standenen als in geographischer und in zeitl-
cher Hinsicht gegeben, ist nicht zu iibersehen.
Als exegetischer Kontext von Mt 28,18-20 ist
das Matihdusevangeliuin  anzusehen. An-
gesichts einer lange dominierenden gattungs-
und formgeschichilichen Exegesetradition, die
in der Regel die Bedenmng der Einzel-
ausspriiche Jesu mehr von ihrern vermuicien
vorliterarischen "Sitz im Leben" her zu ver-
stehen suchte als von ihrem Ort in den kanoni-
schen Biichern, ist solch eine Feststellung alles
andere als trivial. Da diese Sitze das gesamie
Buch abschlieen, verdienen sie es, in der
Funktion eines Schlufistatements gelesen zu
werden, das den vorausgehenden ldngeren Text
als bekannt vorausseizt und von dem dort ge-
sagten seine Préignanz und Ausrichtung erfihrt.
DaB das Matthdusevangeliom mit der Fiinfer-
Struktur seiner Redeeinheiten Vergleiche mit
dem Aufbau des Pentateuch oder dem Psalier
anregt, ist lange beobachtet worden. Nimmt
man den Aufbau mit den fiinf Redeblicken
ernst, ergibt sich eine Gliederung des Buches3,
in der die einzelnen Textgruppen als chiastisch
aufeinander bezogen erscheinen:

3 In Anlehnung an Ch. H. Lohr, "Oral Technique in the
Gospel of Matthew", CBQ 23 (1961) 403-435 - [zt bei:
Angelico di Marco "Der Chiasmus in der Bibel", Lingui-
stica Biblica 39 (1976) 44ff - Ubers. aus: Il Chiasmo nzlla
Biblia, [umvertffentlicht], Messina 1975].
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1-4 a Handlung: Geburt und Anfinge

5-7 L Rede A Seligpreisungen (acht) - Eingang ins Himmelreich
8-9 b Handlung; Autoritit und Einladung

10 II. Rede: B Missionsgrundlagen

11-12 e Handiung: Verwerfung durch seine Generation (Ablehnung)
13 I1I. Rede C Sieben Gleichnisse vom Himmelreich

14-17 c' Handlung: Anerkennung durch seine Jiinger (Glaube)

18 IV. Rede B' Gemeindegrundlagen

19-22 b’ Handlung: Auntoritit und Einladung

23-25 V. Rede: Al Weherufe (acht) - Kommen des Himmelreichs
26-28 a Handlung: Passion, Tod und Auferstehung

Ohne diesen Aufban fiir das Matthinsevan-
gelium hier im einzelnen kommentieren und
bewerten zu wollen, veranschaulicht er, daB die
einzelnen Texte itre Bedeutung nicht nur
durch die unmittelbare lineare Textsequenz mit
den jeweiligen Nachbartexten gewinnen, son-
dern auch durch ihren Ort im makrostruktu-
rellen Aufban des Buches. Der Beobachtung
eines solchen Aufbaus kommt daher fiir die
Exegese eine mitsteuernde Funktion zu. In der
vorgeschlagenen Anlage des Evangeliums er-
scheinen beispielsweise die acht Weherufe in
strukturellem Kontrast zu den acht Selig-
preisungend, ein Verweis, der zu einer Inter-
pretation einlidt und eine Parallele auch in der
altiestamentlichen Gegeniiberstellung von Se-
gens- und Fluchworten findet. Auch die Ein-
leitungstexte mit dem Hinweis auf Jesu Geburt
und die Anfinge seines Diensies korrespon-
dieren mit den SchluBtexten iiber Jesn Tod und
Auferstchung verbunden mit dem Aufirag zur
weliweiten Mission. Im Zentrum der Gesamt-
struktur befinden sich die Bildreden iiber das
Himmelreich, wobei der Sicbenzahl der
Gleichnisse eine symbolische Aussage kaum
abzusprechen ist, die selten ausgewertet wird.
Ob der vorgeschlagene Aufbau als literarische
Deduktion des Exegeten anzusehen ist oder den
tatsachlichen Konzepten des Autors nahe-
kommt, kann hier nicht diskutiert werden. DaB
die Wahmehmung eines Gesamtaufbaus im

4 Mit Mt 5,11 wird durch Stichwortverknitpfung an die
vorherige Reihe der Seiligpreisungen angeschlossen, es be-
ginnt aber mit der persénlichen Anrede bereits hier ein
neuer Absatz.
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Matthiusevangeliums fiir die Exegese der Ein-
zeliexie eine die Interpretation mitsteuernde
Bedeutung hat, diirfte dennoch beispielhaft
verdeutlicht sein.

2. Davidsherrschaft und Abrahamssegen: Der
Schiufsatz als Fortsetzung des Einlei-
tungssatzes

Wenn das Matthiusevangelium mit seinen fiinf
Redecinheiten, den sieben Gleichnisreden im
Zentrum und der Rahmung durch Geburt und
Tod Jesu als literarisch durchdacht und inten-
tional angeordnet erscheint, dann verdienen
auch die Einleitungs- und SchluBsiize be-
sondere Aufmerksamkeit. Das Evangelium be-
ginni mit dem Vermerk: "Buch von der Ge-
schichte Jesu Christi, des Sohnes Davids, des
Sohnes Abrahams". Diese Uberschrift erscheint
in mehrfacher Hinsicht bemerkenswert. Formal
erinnert sie unmittelbar an Gen 5,1 LXX:
"Buch von der Geschichie (genesis) des Men-
schen..." (MT: "Dies ist das Buch von den
Toledot Adams"). Genesis-Geschichie ist dabei
in der griechischen Bibel Ubersetzung des
hebréischen TOWSDoT, dem Begriff der mit
seinem wiederholten Vorkommen dem ersten
Buch der Bibel einen charakieristischen
Aufban gibt5,

5 Vgl ua. G. Wenham, Genesis 1-15. WBC 1. Waco,
TX: Word 1987, 55f; Gen 2,4; 5,1; 6,9; 10,1[.32); 11,10;
11,27; 25,121; 25,19; 36,1.9; 37,2; Toledot hat in der Gene-
sis 13, im fibrigen AT 26 Vorkommen, zahlensymbolisch
ist dies auffillig, da es dem Zahlenwert des Bekenntnisses
JHWH (26) echad (13) entspricht (THWH allein, Dt 6,4),
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Indem Mt 1,1 einleitend sich begrifflich an
die Urgeschichte der Genesis anlehnt, wird die
Erwartung des Lesers fiir das Folgende gleich
zu Anfang in einen universellen Rahmen ge-
siellt. An das "Buch ven den Toledot Adams”
wird mit dem "Buch von den Toledot Jesu
Christi" formal und inhaltlich angekniipft. An-
deutungsweise wird Jesus durch diese Formel
bereits als in Parallele zu Adam verstanden, ein
Zusammenhang, der bei Paunlus theologisch
entfaltet wird. Was Matthzus im folgenden von
Jesus zu sagen hat, ist mit dieser die Urge-
schichte der Genesis fortsetzenden Einleitung
in einen menschheiisgeschichilichen Kontext
gestellt.

DalB dann zun#chst als Stammvater Jesu Ab-
raham und nicht Israel/Jakob oder Juda ge-
nannt sind, kann auch nicht ohne Bedeutung
sein. Wihrend der Name Israel fiir die natio-
nale Integritit der zwolf Stimme des altiesia-
mentlichen Gotiesvolkes sicht, mit dem Gott
seinen spezifischen Bund am Sinai gemacht
hat, ist mit dem Namen Abraham an seine Er-
wihlung ans den Volkern zum Segen dieser
Vélker erinnert. Die Absonderung und Beru-
fung Abrahams folgt in Gen 12 als Initiative
Gottes angesichts der Zerstreuung der Ethnien
tiber die Erde am Ende der Urgeschichte (Gen
11). Wihrend mit der Turmbaugeschichte das
Schicksal der Menschheit in der Trennung von
ihrem Schopfer besiegeli scheint, zielt die Er-
wihlung Abrahams mit seiner Absonderung
von diesen Vélkern darauf, ihnen allen Segen
zukommen zu lassen: "In dir sollen gesegnet
werden alle Geschlechter auf Erden"®, Die
Menschheit in ihrer Gesamtheit, gegliedert
nach Geschlechiern, muB als das umfassendste
Ziel des Segens Abrahams verstanden werden.

6 Eine Notwendigkeit, den Niphal Gen 123 reflexiv zn
iibersetzen (so uw.a. Delitzsch, Speiser, Gunkel, Wester-
mann), besteht nicht. L33, Targ. Onkolos, Targ. Jonathan
iibersetzen jeweils passivisch. Vgl. anch G.J. Wenham,
Genesis 1-15. WBC 1. Waco, TX: Word 1987, 277-278:
"... it should be noted that even if a reflexive 'bless them-
selves' is preferred here, it would also carry the impli-
cations of a middle or passive. For if those who bless Ab-
ram are blessed, and all families of the earth bless Abram,
then it follows that 'all families will be blessed/find bles-
sing'in him". (278)
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Dies greift die Einleinmg des Maithiusevan-
gelinms mit der Prizisierong Jesu als Sohn Ab-
rahams auf und vergegenwiirtigt so die damit
verbundene  universelle  Segenserwartung,
Wenn im SchiuBsatz der Blick auf die Ethnien
der Welt gerichtet wird, die alle durch Taufe
und Lehre zur Jiingerschaft Jesu zu rufen sind,
verbindet dies den ersten und leizien Satz des
Buches. Der allen Geschlechiern auf Erden
zugesagte Segen in Abraham, soll ihnen in der
Verkiindigung Jesu mitiels der Weltmission
durch die Jiinger gebracht werden.

Die zweite Prizisierung des Namens Jesu
am Anfang des Matthdusevangeliums ist mit
seiner Herkunfi aus dem Haus Davids ausge-
sprochen. Wihrend mit dem Namen Abraham
weltweiter Segen verbunden ist, so ist mit dem
Davids dauerhafte Herrschaft in Gerechtigkeit
angesagt. Auch dies korrespondiert mit dem
Schluf} des Math#usevangeliums, wenn Jesug
dort sagt: "Mir ist gegeben alle Herrschaft im
Himmel und auf Erden". Schematisch liefie
sich das mit der umseitigen Graphik darsiellen,

Als Begriindung und wohl auch Vorausset-
zung fiir die Volkermission wird die Uber-
nahme der Macht durch Jesus angesprochen.
Dies ist durch die Rahmung des Maithiuse-
vangelinms als exegetischem Koniext des Mis-
sionsbefehls als Wahmehmung davidischer
Herrschafi zu interpretieren. Die Ausiibung der
Regierung anf dem Davidsthron und die Welt-
mission stehen so in einem engen Zusammen-
hang. Wenn diese Beobachtung richtig ist, wi-
ren enisprechende Hinweise auch im Alien
Testament zu erwarten.

Der Raum der angesprochenen Regierungs-
gewalt erstreckt sich auf "Himmel und Erde".
Dies war auch der dem ersten Menschenpaar
Gen 1,26-28 zugedachie Herrschaftsraum. In
Gen 1,1 verweist der Ausdruck "Himmel"
kanm auf eine jenseitige Welt, sondern ist als
Teil der Schipfung anzusprechen: am 1. Scho-
plungstag wird der rfql<a geschaffen und als
Himmel bezeichnet. Es ist der Raum, wo
Sonne, Mond und Sterne sind (4. Tag), und
unter dem die Vogel fliegen (5. Tag). Wenn
mit der iibrigen Schépfung ausdriicklich auch
die Vogel als unter die Herrschaft der gottes-
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(Urgeschichte) Anfang Mt Ende Mt
Gen 5,1 Mt 1,1 Mt 28,18bff
Buch der Toledor Adams... Buch der Toledot Jesu Christi,
des Sohnes Davids, Gegeben ist mir alle Macht
(Gen 1,1: Himmel und Erde) im Himmel und auf Erden.
des Sohnes Abrahams. Darum macht zu Jiingem alle
Elthnien ... geht ..., taufi ..., Iehrt!

ebenbildlichen Menschen gestellt genannt wer-
den, erstreckt sie sich damit auch auf den
Himmel, Als betraut mit der Macht iiber
"Himmel und Erde” nimmi Jesus damit eine
Herrschaft wahr, die dem ersten Menschenpaar
zugedacht war. Im Sprachgebrauch des
Matthiusevangelioms spricht Himmel jedoch
dariiberhinaus von dem Ort der transzendenten
Wohnung Gottes, so z.B., wenn Jesus Gott an-
betet als "Unser Vater im Himmel" (Mt 6,9;
vgl. 10,32f; 12,50 u.6.), oder in der Rede von
dem messianischen Reich als dem "Himmel-
reich”. Gott selbst ist der "Herr Himmels und
der Erde” (Mt. 11,25). Der Ausdruck "alle Ge-
walt im Himmel" muB deshalb im Kontext des
Matthiusevangelioms auBerdem verstanden
werden als gleichbedeutend mit der Herrschaft
Gottes selbst.

3. Davidsherrschaft und Vélkerwelt im Samuel-
buch

Solche Dimension der Regierungsgewalt will
nun als davidische verstanden sein. Bereits in
der ersten Texten zum Konigtum Davids? war
ihm nach dem Samuelbuch ein ewiger Bestand
zugesagt (25a 7; 22,51; 23,5). Dabei war die
am Anfang des Samuelbuches thematisierte
Spannung zwischen Jahwes Kénigum und der
Installation eines irdischen Konigs (1Sa 8.7;
12,12) dadurch aufgelsist, daB Jahwe selbst
einen Konig seiner Wahl bestimmt, dem er
seine Treue zusagt. Der vom Volk geforderte
Konig findet nicht sein Wohlwollen (vgl. Hos.

7 Tn der terarischen Reihenfolge, die nicht mit der chro-
nologischen zn verwechseln ist, vgl. Herbert H. Klement,
28amusl 21-24: Structure, Context and Meaning in the
Samuel Conclusion. Ph.D. Dissertation. Coventry Univer-
sity/ Wycliffe Hall Oxford 1995.

112

84; 13,11). Im Volk Jahwes kann es keinen
Herrscher ohne seine Zustimmung geben, kein
K&nigtum neben, an Stelle oder gegen den Gott
Isracls.® Auch als Gesalbier® (Messias/ Chri-
stus) kann nur jemand Konig sein, der den Vor-
rang Jahwes iber sein Volk respektiert und
sich ihm unterstellt.0 Es ist einzig David und
sein Haus, die zu dieser Aufgabe von Jahwe
berufen und bestitigt sind. Fortan wird die
Herrschaft Jahwes in Israel ausgetibt durch ihn
und seine Nachkommen.

Dabei untersicht auch der Konig den
Rechtsordnungen der Gemeinschaft und dem
Anspruch Gottes an seinem Volk. Der ei-
geniliche Herrscher bleibt Jahwe selbst.1! Der
theologische Kommentar zum Samuelbuch
durch die rahmenden Psalmen (1Sa 2,1-10; 28a
22; 23,1-7) unterstreicht dies. Wer sich gegen
das Davidshaus stellt, stellt sich damit gegen
den Willen Jahwes. Hannas Psalm riihmi die
Herrschaft Jahwes, der mit niemandem ver-
gleichbar ist, als die des Schopfers und Eigen-
timers der Erde (1Sa2,2.8). Wie bei der Er-
schaffung des ersten Menschen hebt Gott einen
aus dem Staub und setzt ihn als seinen Messias
und Konig auf den Thron und riistet ihn mit
Macht avs. Wer diesem (Erschaffungs-) Han-
deln Jahwes widersteht, soll zugrundegehen

8 Vgl. Wolfram v. Soden, "Sakrales Kénigmm”, 3RGG
ITI. Tiibingen: Mohr 31959, 1712-1714.

9 Die besondere Beziehung des Kénigs zu Jahwe, die sich
in der Salbung susdriickt, schafft keine Identitit oder
Vergbulichung, aber hebt die Binzigartigkeit der Bezie-
bung zwischen Gott und Kénig hervor.

10 Daf Jahwe willens war, dem Konig die MiBachtung
seiner Rechte nicht ungesiihnt durchgehen zu lassen, ma-
chen die narrativen Texte im Samuelbuch deutich, beson-
ders 25a 12; 21,1-14; 24,1-25.

11 Anders als in Israels Umwelt: vgl. zB. Jan Assmann,
Ma'at: Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypien.
Miinchen: Beck 21995, 55.
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(18a 2,10). Wihrend Hannas Psalm keinen
Namen nennt, wird im Samuelbuch deutlich,
daB der menschliche Agent dieser Herrschaft
Jahwes David ist. Ihn errettet er von allen
Feinden (2Sa 22,1). Aus seinem eigenen Volk
wird David zwar angegriffen (25a 22,41-44a),
aber seine Herrschafi findet volle Anerkennung
bei den Volkern (28a 22,44b-46). Vor ihnen
will David den Namen Jahwes als seines Hel-
fers rithmen, der seine Herrschaft und die sei-
nes Hauses ewiglich besuitigt (2Sa 22,50f).
Jahwes Konigsherrschaft wird ausgeiibi durch
David, mit dem er einen ewigen Bund ge-
schlossen hat (2Sa 23,5).12

Aunffillig ist, daB bereits hier in den Psalmen
des Samuelbuchs nicht nur die Universalitfit
der Macht Jahwes als Schépfer, sondern auch
die Proklamation seiner Herrschaft vor den
Heiden mit der Ausiibung davidischer Kénigs-
herrschaft verkniipft ist. Wenn solche Regie-
rung 28a 23,4 beschrieben wird im Bild der
aufgehenden Sonne, die an einem friithen Mor-
gen nach nichtlichem Regen das Wachstum
der Vegetaiion hervorlockt, dann ist diese se-
gensreiche Auswirkung von Herrschafi auf-
falligerweise in beiden Psalmen des Samuel-
schlusses nicht begrenzt oder bevorzugt auf das
Volk Israel hin formulier, sondern sehr allge-
mein und grundsdtzlich ausgesprochen. Israel
als Volk erscheint im Samuelbuch vielmehr als
iiberwiegend im Aufstand und Widerspruch zu
Gottes Handeln mit David und wird im
Schiufteil als vorrangig nicht unter dem Segen,
sondern unter dem Gericht Jahwes stehend er-
wahnt (25a 21,1.14; 24,1.15.25). Diese allge-
meine Segensverheifung in Verbindung mit
davidischer Herrschaft, an der auch die Violker
teilhaben, kann kaum im eigentlichen Sinne als
Aufirag zur Mission angesehen werden, jedoch
ist die Dimension des Einschlusses der Vélker
in die Anerkennung Jahwes bereits hier znmin-
dest latent vorhanden. Die Zahl der unterworfe-
nen Volker 25a 8, von denen David Beunie zum
Bau des Tempels Jahwes geweiht hat, addiert
sich anf sieben, was zahlensymbolisch durch-
aus als repriisentativ angeschen werden kann
(2Sa 8,7-12). Die sicben Vilker tragen zur An-

12 Ansfishelicher dargestellt in HLH. Klement, a20.
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betung Jahwes bei, keines kann sich damit -
unfreiwillig oder freiwillig - der Anerkennung
seiner Macht eniziehen.!®> Wenn auch nicht von
Mission im Sinne der Einladung an Einzelper-
sonen zum persénlichen Glauben zu einem
individuellen, ewigen Heil die Rede sein kann,
so ist doch von der Herrschaft Jahwes, die
durch David ausgeiibt wird, als dem allen V&l-
kern iiberlegenem Konig auszugehen.

4. Eine Anmerkung zur davidischen Herrschaft
im Aufbau des Psalters

Ahnliche Zusammenhznge finden sich auch in
anderen Biichern h#ufig, besonders bei den
Propheten. Hier soll lediglich kurz auf einige
Aspekie im Psalter hingewiesen werden. Davi-
dische Herrschaft ist in den Psalmen ganz all-
gemein das Instrument der Herrschafi Jah-
wes.!4 Die Feinde des davidischen Konigs gel-
ten als Jahwes Feinde, er selbst ist vorgestellt
als der Sohn Jahwes (Ps 2.7), sein Ersige-
borener (Ps 89,27-30), der zur Rechien mit
Jahwe auf dem Thron sitzi (Ps 110). Dabei
schlieBt die Herrschaft Jahwes als Konig die
Anerkennung durch die Vélker ein. Gerade in
der jiingeren Psalterforschung, die Psalmen-
gruppen, Stichwort-Verketungen und eine sich
in den Psalmen foriseizende Themenenifaliung
untersucht, ist auf den Aufban des Psalters un-
ter davidisch-messianischen Gesichtspunkten
hingewiesen worden.}5 Wihrend die ersten
beiden Psalmbiicher als Davidspsalter mit dem
Psalm Salomos (Ps 72) bereits auf den Davids-

13 Tronischerweise wird die unangefochtene Uberlegenheit
Jahwes auch iiber die Vormacht des kanaandiischen Rau-
mes, Agypten, im Samuelbuch ausgerechnet im Munde der
unbeschniitenen Philister am pointieriesten ausgesprochen
(15a 4,8; 6,6), damit von den Veriretern der vorrangigen
Feindmacht Israels im Samuelbuch (18a 9,16).

14 /41, Tohn H. Baton, Kingship in the Psalms. London:
SCM 1976 zu "The Ideal of the King's Office in the
Psalms", bes. 8. 135.

15 Vgl u.a. Gerald Henry Wilson, The Editing of the He-
brew Psalter. SBL.DS 76. Atlanta: Scholars 1985; 1. Gor-
don McConville, "The Psalms: Introduction and Theo-
logy", Evangel 11 (1993) 43-54; Klaus Seybold u. Erich
Zenger, Hg., Neue Wege der Psalmenforschung. Freiburg:
Herder 1994; Klaus Seybold, "Beitrige zur neueren Psal-
menforschung”, ThR 61 (1996) 247-274.
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sohn iiberleiten, schlieBt das dritte Buch (Ps
89) mit einer einzigen groBen Frage: Wie wird
Gott seine dem Davidshaus gegebene Ver-
heiBung wahr machen, nachdem es keinen
Nachkommen mehr auf seinem Thron gibt?
Di¢ Frage wird aufgewiihlt und dringlich vor
Gott ausgebreitet und bleibt ohne Lsung.

Man kann das vierte Psalmbuch als die
Antwort auf diese Frage interpretieren. Die drei
ersten Psalmen (Ps 90-92) rithmen darin die
tiber alle Stiirme der Zeiten unerschiitterliche
VerlaBlichkeit und Treue Jahwes. Es folgen
sieben Psalmen, die von der Ké&nigsherrschaft
Jahwes singen (Ps 93-99). Das Buch schlieBt
mit einer weiteren Gruppe von sieben Psalmen
(Ps 100-106), die mit einem groBien Aufruf an
alle Welt zum Gotteslob beginnt (Ps 100) und
zwei Dank- und Lobpsalmen Davids enthalt
(Ps 101; 103). David, zu dessen Dynastie zn-
letzt die verzweifelten Fragen aufgeworfen
wurden, singt darin von der ihm widerfahrenen
Vergebung und Emeuerung (103,3f), von ewi-
ger Gnade und von der Herrschaft Jahwes im
Himmel (103,18f). Das Buch wird gerahmt
durch den Hinweis auf Mose, am Anfang das
Lied des Mose von der Treue Jahwes (Ps 90)
und am SchluB ein Psalm, der die Gnade und
das Erbarmen Jahwes in der mosaischen Zeit
(Ps 106) besingt, der troiz des Abfalls und
Murrens des Volkes das Volk nicht verworfen
hatte.

Wenn das vierte Buch als theologisches
Zentrum im Aufbau des ganzen Psalters ange-
sehen werden kann,'6 dann kommt der mittle-
ren Gruppe der sog. Jahwe-Konigspsalmen (Ps
93-99) ein besonderes Gewicht zu. Auf die
brennend gestellte Frage nach der Zukunft der
davidischen Herrschaft am Ende des dritien
Psalmbuches antwortet Buch vier nicht mit
dem Hinweis auf eine Fortsetzung der irdi-
schen Dynastie, sondern mit sieben Psalmen, in
denen Jahwe selbst als Kénig gepriesen wird,
wie die Ubersicht auf der gegeniiberliegenden
Seite zeigt.

Wenn man diese Gruppe als chiastisch an-
geordnet liest, wozu insbesondere die themati-
schen Parallelen von Ps 93 und 99, Ps 94 und

16 50 G.H. Wilson 1985, 215,
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98 einladen, riickt Ps 96 ins Zentrum, Dies ist
missionstheologisch bedeutsam, denn insbe-
sondere Ps 96 unterstreicht den Zusammeri-
hang von Kénigsherrschaft Jahwes iiber Him-
mel und Erde als deren Schopfer (96,5 .10) und
die Verkiindigung seiner GroBtaten an die Eth-
nien (96,1.3.10). Mit sieben Imperativen (Ps
96,7-9) werden die Volker der Erde aufge-
fordert, die  Konmigsherrschaft  Jahwes
anzuerkennen und ihn durch Darbringung von
Opfergaben und Anbetung (Ps 113 4f: Psalm
117) zu ehren. Himmel und Erde sind beteiligt
(Ps 96,11), wenn Jahwe seine Herrschaft in Ge-
rechtigkeit auf Erden ausiibt (Ps 96,13). Die
Not von Ps 89,51 - "Gedenke, Jahwe, an die
Schmach deiner Knechte, die ich trage in mei-
nem Herzen von den vielen Vélkern..." - ist
vergessen. Die Kénigsherrschaft Jahwes selbst
ist die Antwort. Wenn Jahwe regiert, dann gilt
seine Zusage auch iiber lange Zeitriiume hin als
wie am ersten Tag gegeben (Ps 90,4). Solange
Jahwe regiert, hat auch die bleibend zugesagte
Herrschaft Davids bestand, ohne daB David in
Jahwe aufgeht. Er singt nicht nur wieder von
der Gnade in Ps 101 und 103, sondern be-
schlieBt auch das fiinfte Psalmbuch mit acht
Psalmen (Ps138-145) vor dem groBen Schluf-
Hallel (Ps 146-150). Wie dabei davidische
Herrschaft und Gottesherrschaft zusammen-
hangen, wird nicht niher entfaltet,!” wer je-
doch Jahwe als Kénig anerkennt, kann seinem
Gesalbten die Anerkennung nicht verweigem,
der selber Verkiinder der GroBe und Giite Jah-
wes ist (Ps 57,8-11; 61,9).

Wenn in Mt 28,18b angesagt wird, daB Jesus
mit der Vollmacht iiber Himmel und Erde ge-
geben ist, dem Raum menschlicher und gotdi-
cher Herrschaft, die er als Davidssohn ange-
tretenhat,dannistderASpektderPro-
klamation dieser Macht unter den Vilkern die
sachgemiBe Anwort darauf.!® Ahnlich wie

17 vgl. jedoch die haufige Bezugnahme auf Ps 110 im NT.

Vgl. auerdemn zur thematischen Konzentration auf Da-
vid und die messianischen Erwartung im Chronikbuch: H.T,
Koorevaar, "Die Chronik als intendierter Abschiuf deg
alttestamentlichen Kanons", JET) 11 (1997); siche auch
die davidisch-messianischen Texie bei den Propheten, be-
sonders Jesaja und Sacharja.
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A 93 Konig ist JHWH als Schopfer von Anbeginn

B 94: Regeni/Richter ist JHWH in Herstellung der Gerechtigkeit

C 95 Konig ist JHWH und Ziel ungeteilter Anbetung

D 96: Konigist JHWH als Schopfer und Herrscher, von allen Vélkern anzubeten.
C' 97 Konig ist JHWH als Ursache fiir Jubel/Freude

B' 98  Konig ist JHWH als Richier der Welt

A' 99 Kénig ist JHWH als Erschaffer/Retter seines Volkes

Paulus in Phil. 2,10 die Erhohung des Got-
tesknechtes mit der Proskynese aller derer "im
Himmel, auf Erden und unter der Erde" in Zu-
sammenhang sicht, so ist auch im Alien Te-
stament die Herrschaft Jahwes und seine Aner-
kennung durch die Vélker keine nur freiwillige
Angelegenheit. Und diese Herrschaft Jahwes
ist mit der davidischen eng verbunden. Anlafl
fiir die Welimission in Mt 28,18-20 ist somit
die Proklamation der Herrschaft Gottes durch
seinen Davidssohn, eine Herrschaft in Gerech-
tigkeit. Die "Konigsherrschaft der Himmel",
von der im Evangelium so hiufig die Rede
war, ist die Herrschaft des Davidssohnes Jesus.

DaB dieser Zusammenhang in den von Erich
Scheurer beschriecbenen missionstheologischen
Begriindungen aus dem Alten Testament bisher
eher weniger entfaltet wurde, mag vielleicht

auch in einem eher individualistisch ausgerich-
ieten Missionsverstéindnis begriindet sein. Im
exegetischen Koniext von Mt 28,18-20 ist Mis-
sion anch darin griindet, daB Jesus die Macht
iiberiragen ist auf dem Davidsthron. Die Regie-
rung der Welt liegt nicht in der Hand von Men-
schen, sondern bei dem, den die Christen Ky-
rios nennen - in neutestamentlicher Zeit auch
ein héchst politischer Titel und gleichzeitig
griechische Ubersetzung des Jahwenamens. In
dieser Welt wird regiert, und die Regierung
liegt nicht bei Michtigen der Vélker und ihren
Intrigen und dem, was sie inszenieren. Sie liegt
bei dem Gott Isracls und seinem Gesalbten.
Die Proklamation solcher Gotiesherrschafi,
nicht nur die Einladung zur individueilen Erls-
sung, ist Teil des Missionsaufirags, der an die
Zeungen der Auferstehung ergeht.

Flchse, Riesen und Wolfe

Bericht (iber ein Seminar mit
Kelly and Michéle O'Donnell iiber
Member Care (Betreuung von
Missionaren)

Mit Abstract aus Kelly and Michéle O'Donnell,
Missionary Care, William Carey Library, Pa-
sadena 1992, §. 13f; mit freundlicher Geneh-
migung der Verfasser.
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Friedhilde Stricker

Wer den Artikel von Kelly & Michele Lewis
O'Donnell. "Fiichse, Riesen und Wolfe". in
evangelikale missiologie 12 (1996) 4: 111-117
aufmerksam las, dem entging hoffentlich nicht
der Hinweis auf den Member Care Kurs im
April dieses Jahres an der Freien Hochschule
fiir Mission in Komnial. Die Themenauswahl
versprach eine umfassende Einfithrung in eine
kompetente Begleitung von Missionaren im In-
und Ausland. Wie ein roter Faden zog sich die
biblische Begriindung fiir diese Beireuung,
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dargestellt an Texten aus dem AT und NT,
durch den Kurs. Ein historischer Uberblick,
Auswahl von Missionskandidaten und deren
Kriterien, Stress und Anpassungssirategien im
Missionarsalltag, ethische Leitlinien uond
Strukturmodelle fiir Member Care in diversen
Missionsgeselischaften, Aufban und Entwick-
lung von Missionarsteams, die Bewdltigung
von Krisen und Notf#llen, Gestaltung des Hei-
mataufenthalts, Interviews mit Riickkehrern,
Wiedereingliederung... all dies waren Themen,
die wir versuchten in dieser kurzen Zeit anzu-
packen. Insgesamt fiir uns Teilnehmer, ein
durchweg gemischtes Publikum: Missionare,
Missionsleiter, Personalleiter, Kandidaien- und
Regionalsekretsir, Arztin, Bibelschuldozentin...
eine sehr aufbavende, ermutigende und weg-
weisende Zeit. Hier ein paar Kommentare der
Teilnehmer: hilfreich, gab wertvolle Anstofie,
kalifornisch cool und doch sehr warmherzig,
horizonterweiternd, meine Erwartungen an
konkrete Hilfestellungen und Materialien wur-
den nicht enttfuscht, sehr viel Anregungen zum
Nachdenken und Priifen, wo wir in unseren
Werken konkrete Schritte gehen kénnen. Der
Kurs war ein sehr interessanter " Augendffner”
fir den Bereich Member Care und erinnerte
uns daran, wie intensiv wir noch an einer kom-
petenten Missionarsbegleitung arbeiten miis-
sen, Das Programm ist ausbaufihig, einzig be-
dauerlich war nur die karge Beteiligung. Kelly
half, sich selbst und die Zusammenhinge im
Team besser zu versichen und bot praktische
Hilfen zum Verstehen und Veriindern an ... Wir
hoffen, daB Member Care Kreise zieht unter
dem Motto der Studie der Missions Commis-
sion der WEF: "Too valuable to loose".

Ein zweites Highlight kanm zwei Monaie
spéter war die 1. Européische Konsultation fiir
Member Care in Le Rucher, Cessy in der Nihe
von Genf. Eingeladen waren Missionsleiter in
Europa, Missionarsseelsorger und andere, die
aktiv an der Forderung und Begleitung von
Missionsmitarbeitern beteiligt sind. Drei Ziele
standen uns vor Augen:

* Beziehungen untereinander aufzubauen -
Netzwerke zu kniipfen, einen klareren Blick fiir
den Stand von Member Care innerhalb Europas
zu erhalten, schon bestehende Angebote in die-
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sem Bereich weiterhin zu koordinieren und
wenn méglich sogar gmeinsame Projekte an-
zupacken. .

* Ein Angebot der Weiterbildung, gegensei-
tiger Unterstiitzung und Supervision fiir unse-
ren jeweiligen Arbeitszweig in Member Care
bereitzustellen.

* QGeistliche Gemeinschaft in Andachien,
Gebeiszeiten und gemeinsamem Singen zu
pilegen als eine Dienstgemeinschaft von Seel-
sorgern an Missionaren innerhalb Europas.

Fiir uns als Teilnehmer wurden diese Ziele
erreicht, auch wenn dic gemeinsame Zeit sehr
gefiillt war. Sehr hilfreich war z. B, die Pri-
sentation von Modellen von Member Care ver-
schiedener Einrichtungen in Europa und deren
Enistehungsgeschichte. Am meisten beein-
druckt hat uns aber der partnerschafiliche
Geist, der auf dieser Konsuliation gepflegi
wurde. Es war kein Ein-Mann-Beétrieb, sondern
ein Netzwerk auch der Referenten, bei dem der
Beitrag jedes einzelnen ein wichtiger Mosaik-
stein zum Gesamibild beitrug. Wir deuischen
Teilnehmer trafen uns - ebenso wie die Holléin-
der, Norweger, Schweizer, Englander ... um
uns kennenzulemnen und konkrete Schritte in
die Zukunft zu gehen. Alles in allem eine sehr
informative und mutimachende Konsultation,
Ubrigens, vor einem Jahr wurde schon einmal
ein Treffen zu diesem Thema europaweit an-
geboien, es mublte wegen mangelnder Beieili-
gung ausfallen. Dieses Jahr waren wir 50 Teil-
nehmer, wobei einige Absagen notwendig
wurden. Fafit der Member Care - Gedanke jeizt
auch in Europa FuB3?

Zwolf Fragen zu "Member Care" (Betreuung
von Missionaren)

Immer wieder duBern Personalchefs und Mis-
sionsleiter Bedenken hinsichilich des theo-
retischen Ansatzes und der praktischen Aus-
fiilhrung von Member Care, Die meisien Anfra-
gen dieser Art stellen nicht so sehr den grund-
sdtzlichen Bedarf an einer sinnvollen Beireu-
ung der Mitarbeiter in Frage, sondern ZuBern
Bedenken, wie sie Member Care optimal mit
anderen Aufgaben innerhalb ihrer Organisation
abstimmen kénnen. Eine zu intensive Betreu-
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ung der Missionare, so lautet der Einwand,
kbnne vom eigentlichen Auftrag ablenken und
diec  Mitarbeiter  letztendlich  weniger
"strapazierfshig” und daher weniger effektiv
machen,

Im folgenden nun einige Fragen, die hinfig
dann auftauchen, wenn wir Sinn und Zweck
von Member Care in Gesprichen beleuchien.
Sie sprechen wichtige Bereiche an, die eine
Missionsgesellschaft klaren muB, bevor sie
Uberlegungen anstellt, welches Konzept von
Mitarbeiterbetrenung sie innerhalb ihrer Orga-
nisation realisieren will. Wie wiirden Sie einige
dieser Fragen beantworten?

1. Werden sich unsere Mitarbeiter, wenn wir
Member Care praktizieren, zu schwachen, ab-
héngigen Menschen entwickeln, die im Uber-
maf} Nabelschau betreiben und keine Notwen-
digkeit mehr sehen, an der Reifung ihrer cige-
nen Personlichkeit zu arbeiten? Werden Sie auf
ein Schonklima angewiesen sein? Werden
durch eine Betremung der Mitarbeiter nicht
Fragen aufgeworfen, um die sie sich eigentlich
gar nicht kiimmern sollten?

2. Ist Member Care e¢in Versuch, auf dem
Missionsfeld eine komfortable, vom westlichen
gutbiirgerlichen Lebenssiil geprigte Insel zu
schaffen mit allen dazugehérigen Vergiinsti-
gungen und Vorteilen? Wird dadurch Leiden
und Opfer, eine natiirliche Begleiterscheinung
eines kulturiibergreifenden Dienstes in seiner
Bedeutung reduziert?

Am meisten beeindruckt hat
uns aber der partnerschaftliche
Geist, der auf dieser Konsulta-
tion gepflegt wurde.

3. Werden Mitarbeiter Erwartungen auf-
baven und Forderungen an die Organisation
sicllen, die sie entweder nicht erfiillen kann
oder fiir die sie {iberhaupt nicht zustindig ist?

4. Wer legt fest, welche Dienste tatsichlich
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notwendig sind? Wer wacht iiber die kultur-
libergreifende Relevanz und die Wirksamkeit
dieser Angebote und welche Kriterien gibt es
fiir die Anbieter von Member Care?

5. Wird Member Care aufgabenorientierte
und betreuungsorientierte Mitarbieter innerhalb
einer Missionsgesellschaft in zwei verfeindeie
Lager spalten?

6. Verstehen Seelsorger von Missionaren
und die Befiirworier von Member Care wirk-
lich, was es heiBt, sich an eine andere Kultur
anzupassen und dort zu iiberleben? Wiirden sie
selbst die notwendigen Grundhaltungen und
Eigenschaften aufbringen, die der Dienst in ei-
ner anderen Kultur erfordert?

7. In welchem AusmaB projizieren Mitar-
beiter ihre eigenen perstnlichen Konflikie anf
ihre Organisation und miBdeuten sie als eine
Art "Vaterfigur”, die sich nicht angemessen nm
ihre "Kinder" kiimmert?

8. Wie realistisch ist die Annahme, daB An-
geboie an Member Care die Mehrzahl von
Verlusten und endgiiltigem Ausscheiden von
Missionaren vermeiden hilft?

9. Ist das Leben in einer anderen Kultur
heutzutage tatsachlich so viel stressiger als im
eigenen kulturellen Umfeld, und wie bewsltig-
ten frilhere Missionare dieses Leben, wenn
man heute ein weites Feld an Angeboien in
Member Care braucht, um Missionaren ihren
Dienst zu erméglichen?

10. Ist es zu verantworten, daB wir unsere
Mitarbeiter in schwierige und gefdhriiche Si-
tuationen schicken, vor allem wenn es fiir sie
zu wenige Anlaufsiellen fiir Begleimng und
Betreuung in ihrer Region gibt?

11. Wann ist genug genug? Das heiBt, wann
ist es angebracht fiir einen Missionar oder eine
Missionarin, seinen/ihren Einsatzort zu verlas-
sen - wenn keine Erfolge zu schen sind, bei
personlichen  Schwierigkeiten, Familienpro-
blemen eic.?

12. Wie finden Missionsgesellschaften Mii-
tel und Wege, ihre Mitarbeiterbetreuung zu
verbessern und auszubauen, zusitzlich zu ih-
rem Ringen um Grundsditze, Strukturen und
Mitarbeiter, die sich einer Verbesserung in die-
sem Bereich in den Weg stellen?
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Buchbesprechungen

Michael Nazir Ali, Frontiers in Muslim-
Christian Encounter. Oxford: Regnum
Books, 1991, 191 S., ca. 18.50 DM

Der Generalsekretéir der CMS und fiiihere Bi-
schof der "Church of Pakistan" greift in diesem
Buch die wichtigsten theologischen und mis-
siologischen Themen fiir eine Begegnung von
Christen und Muslimen auf, u. a. die Lehre von
Gott und die Chrisiologie im islamischen
Kontext, die Bedeutung der Heiligen Schrifi,
Ganzheit im Evangelium, Kontextualisierung
und Evangelisation, Glaube im Dialog, die
Kirche und die sozial-politischen Ordnungen.
Nazir Ali als Insider vermittelt hilfreiche und
praktikable Einsichten.
Eine Studienanleitung zu Themen der Lehre,
theologischen Charakieristika und Tiicln
(Namen) und ein Personen- und Sachindex sind
angehiingt.
Klaus Brinkmann, Afrikamissionar,
Werksleiter Missionshauses Bibelschule Wiedenesi

Silke Sauer, Oralitit und Literalitit - Thre
Bedeutung fiir Kommunikation und Bibel-
iibersetzung. Bonn: Verlag fir Kultur und
Wissenschaft, 1995, 1008S., Pb., 24.00 DM

Silke Sauers Arbeit behandelt die Bedeutung
der Oralitéit und Literalitit fiir Kommunikation
und Bibeliiberseizung. Der Unterschied zwi-
schen Oralitit und Literalitit ist das Fehlen
bzw. das Vorhandensein von Schrift in einer
Gesellschaft. Allerdings ist diese Trennungsli-
nie in verschiedenen Gesellschaften nicht so
klar zu ziehen, da es Mischformen gibt. Orali-
tit und Literalitit beeinflussen Denken, Kom-
munikation und Religion eines Volkes.

Die Ubersetzung der Bibel in die Sprache
einer oralen Kuliur ist mit Problemen verbun-
den, die iiber die allgemeinen Schwierigkeiten
bei der Bibeliibersetzung hinansgehen und die
inhaliliche Verstzindlichkeit, die Glaubwiirdig-
keit und die personliche Relevanz betreffen.
Dariiber hinaus geht die Autorin auf die Uber-
mittlung der Bibel in einer oralen Gesellschafi
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ein, Sie prisentiert methodische Ansiize und
Gedanken zur schrifilichen Kommunikation
(sprachliche, inhaltliche und formale Gestal-
tung) und zur oralen Kommunikation (direkie
miindliche Rede, Lied und Gesang, verschie-
dene Medien). Dieses Buch sollte ecine
"Pflichtlektiire” fiir all diejenigen sein, die sich
auf dem Gebiet der Bibeliibersetzung engagie-
ren. Dariiberhinaus ist es fiir alle Missionare
empfehlenswert, die in einer oralen Kulfur ar-
beiten, denn es ist wichtig, dariiber nachzuden-
ken, wie eine Bibeliibersetzung die Kultur be-
einflufit bzw. beeinfluft hat.
Mechthild Roth, Missionarin der
Vereinigien Kamerun- und Tschadmission

Ulf Ekman, Doctrine - The Foundations of
the Christian Faith. Uppsala: Word Life
Publications, 1996, 256 S., ca. 47.00 DM

"Doctrine” ist die englische Ubersetzung der
schwedischen Originalansgabe von 1995. Sie
ist Ekmans Versuch einer systematischen
Theologie. Herausgekommen ist dabei eher ein
biblisch-theologisches Handbuch, in dem Ek-
man seine Erkenntnisse und Einsichten addiert.
Seine "Lehre" besteht zu einem grofien Teil ans
einer Kette von biblischen Zitaten und Aufli-
stungen (Extrembeispiele 27-38 und 219ff.)
Der Buchaufbau folgt den klassisch lutheri-
schen Loci. Ekman, der ja ein dezidiert charis-
matischer Verireier und Anhéinger einer Glau-
benstheologie Haagin'scher Prigung ist, erwarb
an der Universitit Uppsala einen theologischen
Grad. Nur wenige Aussagen (z. B. Rechiferti-
gung schlieBt die korperliche Heilung mit ein,
186ff.) und allenfalls die kurz gehalienen Ka-
pitel iiber Pneumatologic und Angelologie
(speziell der Abschnitt iiber Démonenaustrei-
bung) machen deutlich, daB hier nicht bloB ein
lutherisch-evangelikal gepréigier Pastor am
Werke war. Bei der Soteriologie schléigt
Ekmans Herz. Das beweist allein schon der
Umfang des Kapitels. Allerdings zeigt sich hier
auch eine besondere Schwiiche des Buches,
denn die Trennlinien, z. B, zur Christologie,
werden nicht immer deutlich gezogen. Generell
sind Gedankenfiihrung und Kapitelaufbau nicht
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immer klar strukturiert; eine kreisende und sich
héufig wiederholende Tendenz ist erkennbar.

Ekman kommt in seiner "Lehre” mit nur ei-
ner FuBnote aus (eine Erliuterung zur jiidi-
schen Bar Mizwa). Eine Bibliographic sowie
ein Index fehlen vollig. Biblische Aussagen
erscheinen als einzige Quellenangaben. Die
drei im Nachwort aufgefiithrten altkirchlichen
Bekennmisse (Apostolikum, Nizinum und
Athanasianum), auf denen Ekmans Lehre ba-
sieren soll, werden im Text nicht zitiert. Sollen
sie die Kontinuitit mit den Anfingen der
christlichen Kirche ausdriicken oder ein refor-
matorisches Selbstverstindnis dokumentieren?
Mehr als 40 DM sind fiir dieses Buch jeden-
falls ein recht hoher Preis.

Joost Reinke, Pasior des Bundes Ev.-Frkl, Gemeinden,
promoviert itber charismatische Missionzn in Deutschland

Martin Hamel, Bibel - Mission - Okumene:
Schriftverstindnis und Schriftgebrauch in
der neueren dkumenischen  Missi-
onstheologie. Giefien: TVG Brunnen, 1993,
560 8., 72.00 DM

Wie wird in der neueren Okumenischen Missi-
onstheologie die Bibel verstanden und ge-
brauchi? Was sind im Okumenischen Rat der
Kirchen die eigentlichen Quellen und die Norm
theologischer Erkenntis? Diesen Fragen geht
Martin Hamel mit dieser 1992 in Tiibingen
eingereichten Dissertation nach. Der z.Zt. in
Sachsen titige Theologe versucht dabei, in acht
Kapiteln die Entwicklung des Schriftverstind-
nisses, des Okumenischen Kirchenrates von
Wadham 1949 bis San Antonio 1989 nachzu-
zeichnen. Im Mittelpunkt steht dabei die
Weltmissionskonferenz in Melbourne 1980,
der drei Kapitel gewidmet sind: Vorbereitung -
dic Konferenz selbst - Echo. Die ersten drei
Kapitel schildern die frithere Entwicklung
Okumenischer Hermeneutik. Den Abschiuff
bilden je ein Kapitel zur weiteren Entwicklung
in San Antonio und eine Zusammenfassung mit
Ergebnis und Kritik.

Zundchst werden die Studien zu Glauben
und Kirchenverfassung von Wadham 1949,
Montreal 1963, Bristol 1967, Léwen 1971 und
Loccum 1977 gesichtet, und der Weg von einer
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heilsgeschichtlich-christozentrischen zur histo-
risch-kritischen Sicht der Bibel aufgezeigt. Im
zweiten Kapiiel wird der endgiiltige Paradig-
menwechsel zwischen den Vollversammlungen
in Neu Delhi 1961 und Nairobi 1975 aufge-
zeigt. In einem weiteren Kapitel wird vertie-
fend auf die hermeneutischen Ansiize mit Ein-
fluB auf Melbourne eingegangen, insbesondere
auf die kontextuellen Dritte-Welt-Theologien
und die materialistische-sozialgeschichtliche
Exegese.

Zusammenfassend h#le Mariin Hamel die
Grundziige Skumenischer Hermeneutik fest: 1)
Die biblischen Schriften werden als zeit- und
kontextbedingte menschliche Erfahrungszeug-
nisse betrachtet; 2) Eine marxistische Gesell-
schafisanalyse und Geschichtsbetrachtung und
die Deutungen von Befreiungsbewegungen und
nichichristlichen Religionen werden als neue
theologische Erkenntnisquellen eingefiihrt; 3)
Die Bibel wird kontextuell aus der Erfahrungs-
perspektive der kiimpfenden Armen gelesen.

In den Kapiteln 6 und 8.2 kommt auch Kri-
ik gegenilber dem Bibelverstindnis der
Okumenischen Weltmissionskonferenzen, ins-
besondere Melbourne, zur Sprache. Vor allem
wird eine ungeniigende Sorgfalt im Umgang
mit der Bibel bemdingelt, Durch die kon-
textuelle Methode wird die Bibel ideologisch
uminterpretiert und als Steinbruch fiir vorge-
faBte Meinungen miBbraucht. Heilsgeschichte
wird sdkularisiert und Weligeschichte sakra-
lisiert. Es stellt sich hier die Frage, ob man der
Bibel sachgerecht entgegentritt, indem man
ihre Autoritit und Normativitit beiseite schiebt
und sie durch den erfahrenen sozialpolitischen
Kontext des Befreiungskampfes der Armen ex-
seizt.

Lobenswert ist die intensive Quellenarbeit
des Autors, der viele bisher unverdffentliche
Dokumente aus dem Genfer Archiv unter-
suchte. Sehr hilfreich sind auch die kurzen
Zusammenfassungen am Ende fast jeden
Kapitels, durch die man sich schnell einen
Uberblick iiber den Inhalt des Buches verschaf-
fen kann. Allgemein Interessierten diirfte es
geniigen, einzelne Kapitel (z.B. Kapitel 3, 6, 7
oder 8) bzw. die Zusammenfassungen zu lesen.
Wer aber tiefer in die Skumenische Missions-
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theologie eindringen will, wird das gesamite
Buch mit Gewinn durcharbeiten.

Martin Sachs, Doktorand in Missiologiz

an der University of South Africa

Glauben Christen und Muslime an densel-
ben Gott? Bekennmis Fuldaer Hefte 34,
Schriften des Theologischen Konvenies Augs-
burgischen Bekenminisses. Hg. von Reinhard
Ritner. Hannover: Lutherisches Verlagshaus,
Hannover, 1995, 167 S., 22.80 DM

Schwerpunkt dieses Tagungsberichisbandes ist
die biblisch-christliche und die koranisch-mus-
limische Sichiweise der Dreieinigkeit Gottes.
Kirchengeschichtlich-exegetische Aufsitze
christlicher Theologen stehen neben religions-
vergleichenden und islamwissenschafilichen,
sowie muslimischen Beitréigen.

GleichermaBen interessant wie ungewdhn-
lich ist die Tatsache, daf# die deuilichsie
Aufforderung zum Dialog von cinem muslimi-
schen Theologen kommt: Mehdi Razvi bezicht
hier offen die fiir die islamische Theologie
klare Auflenseiterposition, da nicht nur Mus-
lime, sondern auch gliubige Juden und Chri-
sten mit Gottes Erbarmen im Jiingsten Gericht
rechnen konnten. Die christlich-islamische
Kontroverse iiber die Trinitit ist fiir ihn inzwi-
schen "derart abgeschwiéicht und irrelevant ge-
worden, daf wir aufhdren sollten, weiterhin
dariiber gegenseitig zu polemisieren” (8. 70). -
Diese Aufforderung spiegelt allerdings wohl
kaum die Wirklichkeit der missionarischen Be-
gegnung von Christen und Muslimen wider.

Leider stehen die einzelnen Beitrfige inhalt-
lich recht isoliert nebeneinander - dies liegt
allerdings in der Natur eines
Tagungsberichisbandes. Dementsprechend
werden teilweise stirker die Unterschiede,
teilweise stirker die Gemeinsamkeiten zwi-
schen biblischer und koranischer Dogmatik
betont. Wer allerdings eine eindeutige - und
wie ich meine, kiar zu verneinende - Antwort
chrisilicher Theologen auf die Frage nach dem-
selben Gott sucht, wird sie hier héchstens ein-
mal zwischen den Zeilen angedeutet finden
konnen.

Dr. Christine Schirrmacher
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Heinzpeter Hempelmann, Wahrheit ohne
Toleranz - Toleranz ohne Wahrheit? Chan-
cen und Grenzen des Dialogs mit Anders-
gliubigen. Wuppertal: R.Brockhaus, 1995
(TVG), 12.80 DM

Sobald ein Christ unter Nichichiisten seine
Uberzengung #4uBert, daB Jesus der einzige
Weg zu Gott ist, gerét er hiufig unter schweren
Beschuf. Es sei intolerant, so zu denken, und
fundamentalistisch. Manchmal wird er sogar
mit politisch aktiven Islamisten in einem
Atemzug genannt. DaB dieser Vorwurf
ungerechtfertigt und sogar falsch ist, zeigt
Heinzpeter Hempelmann in seinem knapp 70
Seiten umfassenden, gut lesbaren Biichlein. Er
gibt begriindete, sachliche Denk- und Argu-
menfationshilfen fir Christen und Nichichri-
sten bei der kritischen Frage nach Wahrheit
und Toleranz,

Durch seine philosophischen und theologi-
schen Stdien und Verdffentlichungen, beson-
ders im Bereich der Erkenntnistheorie, ist der
Autor fiir eine derartige Schrift besonders qua-
lifiziert, Seit 1995 ist er Studienleiter des
Theologischen Seminars der Liebenzeller Mis-
sion.

Dieses, otz mancher philosophischer
Fachbegriffe, sehr lesenswerte Biichlein sollte
weite Verbreitung finden und ist allen, die sich
mit missionarischen und apologetischen Fragen
auseinanderseizen, wirmstens zu empfehlen.
Es hilft, Klarheit iiber einen christlichen Stand-
punkt zu gewinnen und diesen ohne defensiven
Unterton zu vertreten.

Martin Sachs, Doktorand in Missiologie
an der University of South Africa

James A, Scherer; Stephen B. Bevans (Hg.),
New Directions in Mission and Evangeliza-
tion 2: Theological Foundations. Mary-
knoll/N.Y.: Orbis Books, 1994, 215 S., ca.
29.00 DM, ISBN 0-88344-953-6

Samimelbdnde erfreven sich im allgemeinen
keiner grofen Beliebtheit. Warum eigentlich?
Oft bieten sie einen guten, knappen Uberblick
iiber ein bestimmies Fachgebiet. Dies frifft
auch fiir diesen von zwei renomierten Chica-
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goer Professoren fiir Missionswissenschaft
herausgegebenen Band zu.

Ziel dieser geplanien Serie von Sammelbéin-
den ist, die von Anderson und Stransky heraus-
gegebene Reihe "Mission Trends" fortzufiih-
ren, um die sich schnell und umfassend veréin-
dernde Sitation der Weltmission zu beschrei-
ben.

Die insgesammt 16 Beitréige gliedern sich in
fiinf Bereiche aunf: 1) Das Wesen der Mission
(8); 2) Historische Hintergriinde (3); 3) Missi-
onspraxis (2); 4) Das Smdium der Mission (1);
5) Dokumentation (2). Wie im ersten Band der
Reihe "New Directions" kommen auch hier
Okumenische, orthodoxe, katholische und
evangelikale Stimmen zuo Wort (z .B. Cosias,
Van Engen, Utuk, Schreiter, Gittins). Auch von
den Herausgebern selbst stammt je ein Beiirag.

Nicht nur anfgrund der zwei hervorragenden
Artikel von Lesslie L. Newbigin, "The Logic of
Mission" und von David J, Bosch, "The Vulne-
rability of Mission", hat man mit diesem Buch
insgesamt eine wertvolle Lektiire zur verglei-
chenden Missionstheologie.

Martin Sachs, Doldorand in Missiologie
an der University of South Africa

Angelika Krug, Der Umbruch begann - Mis-
sionsarbeit einer Arztin in Siidafrika. Reihe
Pardklesis - Schriften zum geistlichen Leben
der Kirche. Hermannsburg: Verlag Missions-
handlung Hermannsburg, Communiist Koino-
nia, 1995, 182 3., 16.80 DM

Wer sich die Miihe macht, die etwa 160 Seiten
in unverfilschiem Tagebuchstil griindlich zun
lesen und sich auch vor den manchmal verwir-
rend vielen Details und Wiederholungen nicht
scheut - es gibt nur wenige interpreticrende
Zwischenbemerkungen - der wird belohnt. Die
Belohnung ist die Entdeckung allgemein geist-
licher wie auch speziell missiologischer Prin-
zipien, wie sie sich im tatsichlichen Leben dar-
stellen: Zusammenarbeit trotz Kulturunter-
schieden, Dienst in der Herzenshaliung des
Dienenden und die Auseinandersetzang mit
und hoffrungsvolles Hineinwirken in einen
Kontext mit schier unlisbaren sozialen Pro-
blemen. All das finden wir in diesem Buch,
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eingebetiet in das Leben einer Arztin, die
‘nebenberuflich’ zusammen mit einheimischen
Christen erfolgreich Gemeindearbeit betreibt.
Dr. Angelika Krug, die seit 1985 als Arztin in
Siidafrika t#tig ist, verffentlicht hier ihr Tage-
buch der Jahre 1987-1989. Daraus wird auch
deutlich, daB sich die Spannungen in der Si-
tuation in Siidafrika auf einen Hohe- und Wen-
depunkt zubewegen und das Leben in diesen
Jahren besonders viele Herausforderungen
brachte. Diese Dimension - oft nur angedentes -
gibt dem Buch seinen Titel.

Das Buch wird besonders eine Leserschaft
ansprechen, die mit den Problemen Siidafrikas
vertraut ist, Dartiberhinaus aber wird es auch
fir diejenigen Leser wertvoll sein, die bei
Textbiichern {iber Mission den hiufigen Man-
gel an Briickenschlag von der Theorie zur Pra-
xis empfinden. Hier werden Prinzipien und
Konzepte erfrischend lebensnah geboten. Da-
bei sind die zusitzlichen vier Seiten des stark
interpretierenden Nachwortes von Wolfgang
Kubik als Anleitung fiir Gruppenarbeit sicher
hilfreich und wohl auch fiir diesen Zweck
entworfen. Nach dem unverfilschten Tage-
buchstil des eigentlichen Buches wirken sie
allerdings etwas bevormundend. Hilfreich sind
dagegen die im Anhang gegebenen Erklirun-
gen und Namensregisier, da sie es dem Leser
ermdglichen, den Faden in der Fiille der Ein-
zelheiten, wie sie einem Tagebuch nun einmal
eigen sind, wiederzufinden,

Ursula Pasut, langjihrige Indonesienmissionarin, jeizt

Missionary Training College des WEC Ini., Beugen (NL)

Rainer Albrecht, Eine Trommel allein singt
kein Lied. Evangelische Predigt in Nord-
west-Tanzania. Erlangen: VELM, 1996, 365
S., 55.00 DM

Fast 30 Jahre nach Beginn seiner Forschungen
vertifentlicht Rainer Albrecht hier seine Dok-
torarbeit. Durch die Hinzufiigung unkommen-
tierter Predigten der frithen 90er Jahre versucht
er, die zeitliche Verztgerung zu iiberbriicken.
Uberhaupt nehmen die jeweils vollstindig wie-
dergegebenen Predigten gut ein Dritiel der Ar-
beit ein. Das ermdglicht dem Leser, den erfri-
schenden Untersuchungsgegenstand unmittel-
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bar auf sich wirken zu lassen. Zahlreiche Ne-
benbemerkungen Albrechts zum Umfeld er-
weisen sich als auBerordenilich hilfreich. Hier
spiirt man den intimen Afrikakenner heraus.

In der Einzelkritik findet der originelle, bei-
spielreiche Predigtstil sein uneingeschriinkies
Lob. Die afrikanische Eigenart der Frage des
Predigers, die auf eine Antwort der Gottes-
dienstbesucher wartet, wiirdigt Albrecht aus-
driicklich mit dem Untertitel seines Buches
"Dialogisches Geschehen in einer Kultur der
Oralit#it". Ein echter Austausch kann eine Pre-
digt aber nicht sein. Das Stilmittel wird wohl
eher zur Erhthung der Spannung und Einbin-
dung der Znhdorer eingeseizt.

In der streckenweise begeisternd treffsiche-
ren  theologischen Bewertung  entdeckt
Albrecht Defizite, benennt aber leider auch den
Pietismus der Missionare sowie die ostafrikani-
sche Erweckungsbewegung als Hauptimpuls-
geber "verkiirzten" theologischen Denkens. So
berechtigt seine Kritik in vielen Punkten sein
mag, reflektiert sie oft nur seine eigene theolo-
gische Vorliebe wie im Falle Christologie vs.
quietistischer Jesulogie. Welch ein Segen, daf
die Lutheraner Jesus verkiinden! Da gibt es in
Tansania durchaus anders gelagerte Fiille.

Ein kleiner Wunsch am Rand: Die beige-
fiigte Landkarte mit den unleserlich klein ge-
druckten Ortsnamen wire durch eine Hervor-
hebung der im Buch erwihnien Predigtorte
enischeidend aufgewertet worden.

Winfried Schwatlo, Missionar der VDM, Lay Training
Cenire Berega, Morogoro, Tansania

Horst Rzepkowski. Lexikon der Mission:
Geschichte - Theologie - Ethnologie. Verlag
Styria: Graz, 1992. 136.00 DM

Einmannlexika sind heute rechi selten ge-
worden, aber dem katholischen Missionslexi-
kon von Rzepkowski diirfte man wohl kaum
anmerken, daB das ungeheure Fachwissen ein-
schlieflich der vielen Literaturverweise von
nur einem einzigen Mann im Laufe seines lan-
gen Lebens zusammengetragen wurde. Natiir-
lich steht die katholische Missionstheologie bei
der Auswahl der Themen und Eintrige im
Vordergrund. Wer die bedeutenden Missionare
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der katholischen Kirche oder die verschiedenen
papstlichen Missionsenzyklika oder wichtige
Dokumente im Geiste des 2. Vatikanischen
Konzils kennenlernen will, wird derzeit kaum
einen besseren Zugang dazu finden. Doch
schon in den dogmatischen Artikeln ist das
katholische Element erstaunlich zuriickhaltend
eingebracht worden. Die protestantische Ge-
schichte der Mission und der Missi-
onswissenschaft wird in vielen eigenen Arti-
keln beriicksichtigt, wenn auch nicht so umfas-
send, wie die katholische. Gelegentlich haben
sogar evangelikale Themen und Gruppen Ein-
gang gefunden (z. B. 'Evangelikale’, ‘Lansanner
Kongre8'), wenn auch praktisch alle Glaubens-
missionen fehlen (Ausnahmen z. B. ‘Baptisti-
sche Missionen', 'Jugend mit einer Mission").
Die theologische Breite der Artikel und der
Versuch des Verfassers, seine eigene Theolo-
gie nicht zu sehr durchscheinen zu lassen, der
natfirlich grundsétzlich sehr zu begriien ist,
filhrt aber dazu, daf das historische Element
sehr stark im Vordergrund steht, die theologi-
sche Beschreibung und Differenzierung der
einzelnen Gruppen dagegen bisweilen zu kurz
kommt und recht flach wirkt. Oft bleibt es bei
Kurzurteilen, die - auch wenn man be-
riicksichtigt, daB das Lexikon knapp informie-
ren will - der Thematik kaum gerecht werden.
Ein Beispiel muB hier geniigen. So be-
schreibt der Artikel "Démon" ausfiihrlich auf
zwei kompletten Spalten die klassische Sicht
der Ddmonisierung fremder Religionen, wie sie
die Missionsgeschichte gepriigt hat, sowie den
Stellenwert des D#monenglaubens in be-
stimmten Religionen. An eigener Stellung-
nahme erfolgt jedoch nur eingangs ein einziger
Satz: "Im Bereich der Evangelisierung und der
Begegnung mit den Religionen ist die Vor-
stellung des 'Damon’ wenig hilfreich”. Was soll
damit gesagt werden? Gibt es Damonen, aber
man sollie weniger von ihnen sprechen oder sie
nicht in anderen Religionen sehen? Oder gibt
es bestimmie sinnvolle Beschrinkungen fiir
einen zu leichtfertigen Umgang mit dem Vor-
wurf der Didmonie? Oder sind D4dmonen mythi-
sche Beschreibungen, die heute nicht mehr an-
gebracht sind?
Dr. Thomas Schirrmacher
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Mioisés Silva. God, Language and Scripture:
Reading the Bible in the Light of General
Lingustics. Foundations of Contemporary
Interpretation Bd, 4. Zondervan: Grand Rapids
(MI), 1990. 160 S. Pb. 19 $

Moisés Silva. Biblical Words and Their
Meaning: An Introduction to Lexical Se-
mantics. iiberarbeitete Ausgabe. Zondervan;
Grand Rapids (MI), 1994. 224 S. Pb. 20 $
Walter C. Kaiser & Moisés Silva. An Intro-
duction to Biblical Hermeneutics: The Se-
arch for Meaning. Zondervan: Grand Rapids
(MI), 1944. 298 S. geb. 25 8

Moisés Silva (Hg.). Foundations of Contem-
porary Interpretation: Six Volumes in One.
Zondervan: Grand Rapids (MI), 1996. 688 S.
geb. 308

Moisés Silva, langjahrig Professor fiir Neues
Testament am Westminster Theological Semi-
nary, hat sich maBgeblich fiir eine eindeutig
bibeltreue, aber auch am modemsten For-
schungsstand orientierte Erforschung der bibli-
schen Sprachen und der Bedeutung des bibli-
schen Textes eingesetzt.

In 'God, Language and Scripture' will Silva
die allgemeine Lingustik (Erforschung der
Sprachen) fiir die Auslegung der Bibel nutzen.
Er geht zwar davon aus, daB die Lingustik der
Bibel selbst untergeordnet werden muf und
beginnt deswegen mit einem Kapitel iiber die
Sprache aus biblischer Sicht. In einer dienen-
den Funktion kann aber die Lingustik vor Irr-
wegen bewahren. Dazu stellt Silva die Grund-
lagen der modernen Lingustik dar und wendet
sic dann an, indem er die biblischen Sprachen
nach Aussprache, Wortformen und -bedeutung,
Satzbau und weiteren Aufban darstellt. Im Ge-
gensaiz zun den anderen Binden der Reihe
Foundations of Contemporary Interpretation’
setzt dieser Band gewisse Kenntnisse der bibli-
schen Sprachen voraus. Der Sioff ist etwas
trocken, wird aber gut aufgebaut dargeboten.

In Biblical Words and Their Meaning' will
Silva den fiir die Auslegung vielleicht wichtig-
sten Teilbereich der Linguistik, die Semantik
(Lehre von der Bedeutung) der Worte, darstel-
len und auf die Bibel anwenden. Es handelt
sich dabei um die derzeit beste Darstellung der
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biblischen Wortbedeuniungslehre aus evangeli-
kaler Feder. Nur wenigen Bibellesern ist be-
wuBt, welchen EinfluB die lexikale Semantik
auf die Auslegung hat, aber von der Frage, wie
man die Bedeutung eines Wortes - dazu noch
antiker Sprachen - gewinnt, héngt oft entschei-
dendes fiir die Bedeumng einer biblischen
Aussage ab. Silva wendet sich immer wieder
gegen die auch heute noch weit verbreiteie
Vorgehensweise, die Bedeutung eines Wortes
zu stark von seiner urspriinglichen Herkunft
(Etymologie) und von seinen theoretisch mdg-
lichen Bedeutungen her zu verstehen und zu
wenig vom Sprachgebrauch im Zusammenhang
eines Satzes her. Das Buch arbeitet sehr stark
mit Beispielen und ist zur Einfiihrung fiir
Theologiesmudenten geschrieben, setzt also ge-
wisse, wenn auch nicht griindliche Kenninisse
der biblischen Sprachen voraus.

Die zusammen mit einem der maBgeblichen
bibeltreuen Alttestamentler, Walter C. Kaiser,
verfaite biblische Hermenentik (Versichens-
lehre) Silvas verzichtet weitgehend auf eine
Geschichte der Hermeneutik und anf eine Aus-
einandersetzung mit historisch-kritischen Ent-
wiirfen und beschreibt stattdessen, wie man
unter Einbezug des neuesten Forschungs-
standes der Lingustik, aber auch unter Beriick-
sichtigung seiner Inspiriertheit die Bedeutung
des Texies der Heiligen Schrift erarbeiten
kann. Wer sich keine Rechenschaft ablegt, wie
er mit dem Text umgeht, neigt dazu, sich fiir
jeden Bibelvers eine eigene Auslegungsme-
thode zurechtznlegen und die Sprache zu mif-
brauchen, Dabei wird die Hermeneutik von
vorne herein in eigenen Kapiteln zu den litera-
rischen Gattungen (z. B. Evangelien, Prophe-
ten, Briefe) dargestellt. Diese ausgezeichnete
Hermeneutik sollic unbedingt ins Deutsche
iibersetzt werden.

Der Sammelband Foundations of Contem-
porary Interpretation’ enthélt sechs Riicher der
gleichnamigen, von Moisés Silva herausgege-
benen Serie. Es handelt sich um folgende Titel
bibeltreuer Theologen:

* Moisé€s Silva, Has the Church Misread the
Bible: Eine Geschichte der biblischen Herme-
neutik, die zugleich die Bedeutung der in der
Kirchengeschichte diskutierten Fragen (Was ist
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Allegorie? Gibt es einen mehrfachen Schrift-
sinn?) fiir heute darstellt und beantwortet.
* Tremper Longman III, Literary Approaches
to Biblical Interpretation: Eine griindliche Kri-
iik bibelkritischer literarischer Methoden, die
aber zugleich fragt, wie bibelireue Ausleger
mit den verschiedenen literarischen Stilen wie
Poesie, Prosa usw. umgehen.
* Moisés Silva: God, Language and Scripture:
wurde oben besprochen.
* V. Philips Long, The Art of Biblical History:
Eine griindliche Kritik der unhistorischen Vor-
gehensweise historisch-kritischer Methoden bei
gleichzeitiger Betonung der Bedeutung der Ge-
schichie in der Bibel selbst und fiir den Um-
gang mit der Bibel.
* Vern S. Poythress, Science and Hermeneu-
tics: Poythress diskutiert, wie die falsche und
richtige Rolle, die die Wissenschaft bei der
Auslegung der Bibel spielt, aussah und ausse-
hen sollte. (Leider geht er auf die Frage Schop-
fung oder Evolution nicht ein und scheint kein
'Kreationist' zu sein,)
* Richard A. Muller, The Study of Theology:
Muller stellt die groBe Gefahr dar, daf die ver-
schiedenen theologischen Disziplinen (z. B.
Auslegung, Biblische Theologie, Systemati-
sche Theologie, Seelsorge) auseinandergeris-
sen werden und kein Gesamitbild des geisili-
chen Lebens oder einer christlichen 'Kultur'
enisteht, schliigt dann aber auch vor, wic dem
enigegengewirkt werden kann.

Dr. Thomas Schirrmacher

J. L, Krapf, Reisen in Ostafrika. Unverin-
derter Nachdruck des 1858 erschienenen Bu-
ches, mit einer Einfiihrung von Werner Raupp,
Miinster/Hamburg: Lit Verlag, 1994, 1066 S.,
88.80 DM

Mit der Vorlage dieses Buches wird erneut eine
Originalquelle iiber Entdeckungen und Missi-
onsarbeit des 19. Jahrhunderts im ostafrikani-
schen Raum zuginglich gemacht. W. Raupp
gibt eine hilfreiche Einfithrung, so dafl man
sich an die Lektiire dieses umfangreichen Bu-
ches wagen kann, Der Band besteht aus zwei
Teilen mit je ca. 500 Seiten im Posikartenfor-
mat und umfaBt die Jahre 1837 bis 1855. Der 1.
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Teil enthdli eine kurze Selbstbiographie des
Missionars ind Gelehrten Krapf, seine Reise
nach Abessinien (Athiopien), seinen Aufenthalt
im kenianischen Mombasa und seine Missi-
onstitigkeit auf der ersten Missionstation Rab-
bai. Der 2. Teil beschreibt Johannes Rebmanns
Reisen im Land der Dschagga am Berg Kili-
manjaro, den er als erster Européer entdeckie,
seine eigenen Reisen in Tanganyika und Kenia
(dabei entdeckte er den Mount Kenia), erneute
Reise nach Abeéssinien, eine 100seitige Ge-
schichte Ostafrikas und "Ermahnungen an Mis-
sionarien".

J. L. Krapf war Missionar und Forscher - be-
wuBt in dieser Reihenfolge! - und ist damit bis
heuie ein Vorbild geblieben. Sein sprachliches,
literarisches, geographisches und ethnologi-
sches Interessse verschaffie ihm ein umfang-
reiches Wissen, das in diese Reisebeschreibun-
gen hineingeflossen ist. Auffallend bei der
Lektiire ist seine #uBerst genaue Beobach-
tungsgabe und die Akribie bei der Beschrei-
bung seiner Umwelt. Krapf muBte Vertreibung,
Beraubung und Lebensgefahr, Entbehrungen
und Gefangenschaft erdulden. Dennoch seizie
er alles daran, die ins Auge gefaBiten Volks-
gruppen zu missionieren.

Krapf schrieb natiirlich nicht fiir Schnell-
ILeser von Taschenbiichern, sondern stellte
Reiseberichte mit allen Erstinformationen iiber
die Geographie, die Kultur und Religion, iiber
Handel, Preise und Namen von Leuien und
Dingen und viele andere Einzelheiten zusam-
men. Das mag hin und wieder ermiiden, aber
der Reichtum der Informationen, Krapfs prak-
tisches Vertranen auf Gott und auch sein Hu-
mor bei mancher Jagdbeschreibung machen
dieses Buch lesenswert.

Krapf war natiirlich ein Mann seiner Zeit.
Dies zeigt sich bei seiner Bewertung des mog-
lichen Baus des Suezkanals, sowie seiner Sichi
von der Ausdehnung der européischen Politik,
der Besiegung des Heidentums durch das Chri-
stentum und der Offnung fiir Tausende euro-
piische Auswanderer. Aber daneben steht auch
Kritik am Kolonialismus und die Achtung vor
den Einheimischen. Alg Pietist des 19. Jahr-
hunderis dachte und empfand Krapf heilsge-
schichtlich. Das Evangelium mufite in der
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"Holle des Heidentums" verkiindigt werden,
bevor das Ende kiime,

Krapf und Rebmann haben mit ihren
wissenschaftlichen  Arbeiten wund  ihrer
missionarischen Motivation den Grund fiir die
dann folgende erfolgreiche Missionierung
Ostafrikas gelegt. Davon gibt dieses Buch
Zeugnis,

Klaus Brinkmann, Afrikamissionar,
Werksleiter Missionshauses Bibelschule Wiedenest

Don McCurry, Die Heilung der zerbro-
chenen Familie Abrahams. Moslems und
Christen - Ein Handbuch. Wuppertal: One
Way Verlag, 1996, 517 S., 32.00 DM

Don McCurry legt hier als Frucht aus
18jahriger Missionserfahrung in Pakistan ein
Handbuch zur Begegnung zwischen Christen
und Muslimen vor, Zun#ichst geht der Autor
auf die geistliche Abstammung der Muslime
von Ismael ein, sowie auf einige Fakten zur
Entstehung des Islam und seiner verschiedenen
Auspriigungen (z. B. Mystik, Volksislam, poli-
tischer Islam, Ahmadiyya). Da dieser Teil nur
die Hinfithrung zum eigentlichen Anliegen des
Buches bildet, ist es entschuldbar, daB manche
Sachverhalte nur etwas verkiirzt dargestellt
werden (z. B. wird die islamische Mystik nicht
zutreffend mit dem Synonym "Flucht vor dem
Gesetz" belegt, 139).

Wirklich tiberzeugend widmet sich der Au-
ior seinem eigentlichen Hauptanliegen, ném-
lich der Frage, wie Christen mit Muslimen
geistlich zentrale Fragen wie 'Schuld und Ver-
gebung', Zugang zu Gott' und Errettung zum
ewigen Leben' in einem kulturell-gesellschafi-
lich angemessenen Rahmen ansprechen kon-
nen. Obwohl McCurry praktische Tips zur
Wahl der Gespréchsform und des -inhaltes mit
Muslimen vermitieli, geht es ihm in erster Li-
nie um die Umsetzung geistlicher Prinzipien,
nicht um Patenirezepte. Diese geisilichen Prin-
zipien zur Begegnung mit Andersgldubigen
(Vorbildfunktion, 'das Leben teilen’, echte Jiin-
gerschaft eic.) und zur Gespréichsfiihrung wer-
den aus der Bibel erkiutert und auf die Begeg-
nung mit Muslimen angewandt. Dabei geht der
Autor wiederum auf verschiedene muslimische
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Gruppierungen (Sunniten, Schiiten, Mystiker,
eic.) ein und ermutigt zum freimiitigen, aber
licbevollen Zeugnis unter Muslimen. McCurry
nennt konkrete Vorschliige, wie der christliche
Mitarbeiter iiber die 'heiBen Eisen' der Mus-
limmission, fiber Kreuzigung, Dreieinigkeit
und Gottessohnschaft sprechen kann; ebenso
wird die meist traumatische Zeit nach der Be-
kehrung eines Moslems und seine Eingliede-
rung in eine christliche Gemeinde angespro-
chen. Vorsichtig distanziert #nBert sich Mc-
Curry zur Kontexinalisierung, spricht sich al-
lerdings kiar gegen jede Form des Synkretis-
mus aus. - Ein wertvolles Handbuch fiir jeden
Mitarbeiter im Bereich des Islam.

Dr. Christine Schirrmacher

Von Personen

Thomas Schirrmacher, Dekan des Institut
fiir Weltmission und Gemeindebau - Mar-
tin-Bucer-Seminars (Bonn), des deutschen
Zweiges des Cranmer Theological House
(USA) ist zusétzlich zum Direktor und Pro-
fessor des deutschsprachigen Zweiges des
Whitefield Theological Seminary, dem
theologische Seminar der Christian Pres-
byterian Church (USA), emannt worden.
Das Seminar bietet bisher Promotionsstudi-
engénge in Australien, Siidafrika, Ungarn,
Ruménien und England. Neben dem tradi-
tionellen Klassenunterricht setzt das Semi-
nar  stark auf  alternative  Ans-
bildungsmethoden wie TEE, Fern- und
Abendunterricht und betreut deswegen vor
allem Missionare, die ihre Ausbildung er-
ganzen wollen, ohne ihr Arbeitsfeld zu
verlassen zu miissen.

Norman Thomas, Readings in World Mis-
sion. London: SPCK, 1995, 346 S., 58.80 DM
und Roger E. Hedlund, Roots of the Great
Debate in Mission. Mission in Historical and
Theological Perspective. Bangalore: Theolo-
gical Book Trust (POB 9529, Bangalore-560
095, Indien), 19932, 511 S., 20 US $ (auch iiber
William Carey Library, Pasadena, CA, USA)
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Bei beiden Biichern handelt es sich um
Quellensammlungen. 'Readings in Worldmis-
sion' ist der erginzende Band zu David J.
Boschs missionstheologischem Monumental-
werk "Transforming Mission'. Das parallele Le-
sen beider Biicher bietet sich daher an. Neben
historischen Texten von Diognet bis hin zu
John R. Mott findet der Leser die wesentlichen
Texte missionstheologischer Diskussion des
20. Jahrhunderts. Besonders hilfreich ist dabei
die in Anlehnung an Bosch systematische An-
ordnung der Quellen nach Stichworten, z. B.
‘Mission als Kirche fiir andere’ oder "Mission
als Evangelisation’. In Kombination mit
‘Transforming Mission' erhéilt der Leser ein
profundes Wissen iiber die missionstheologi-
schen Entwicklungen von der Zeit Jesu bis zum
Ende des 20. Jahrhunderts und Einblick in we-
seniliche Dokumenie der verschiedenen Epo-
chen. Fiir den deutschen Leser bemerkenswert
ist die Beriicksichtigung von reformatorischen
und pietistischen Texten. Wer jedoch beson-
ders nach evangelikalen Texten sucht, wird ein
wenig enttfuscht sein. Hier bietet sich fiir das
20. Jahrhundert Hedlunds Buch als Ergénzung
an. Von New York 1900 bis Canberra 1989 hat
Hedlund die wichtigsten 6kumenischen, katho-
lischen, evangelikalen und charismatischen
Dokumente und Vertffentlichungen
zusammengestellt. Dabei geht Hedlunds Werk
weit iiber eine einfache Quellensammlung hin-
aus, da er wichtige Zusatzinformationen iiber
das Zustandekommen der Texte gibt. Damit
erhdlt der Leser einen guten Einblick in die
Ablidufe der verschiedenen Konferenzen und
Diskussionen. Hier und da wire eine griindli-
chere theologische Auseinandersetzung hilf-
reich gewesen. Ob dies allerdings in der gebo-
tenen Kiirze zu leisten ist, ist zu bezweifeln.
Die ausfiihrliche Bibliographie bietet jedenfalls
genug Anregungen zum Weiterstudium,

Martin Reppenhagen,
Pfarrer der Badischen Landeskirche

Christa Kiel, Christen in der Steppe. Die
Maasai Mission der Nord-Ost-Didzese in der
Lutherischen Kirche Tansanias. Erlangen:
VELM, 1996, 390 S., 52.00 DM
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Christa Kiel war gemeinsam mit ihrem
Mann Amold von 1986-1992 als Pastorin der
Lutherischen Kirche unter den Maasai in Tan-
sania titig. Mit der vorliegenden Dissertation
will sie zeigen, dafl es mdéglich ist, die Kuliur
der Maasai "mit einem lebendigen Christentum
zu verbinden" (274). Isaia Ole Ndokote,
Maasai und Evangelist evangelikaler Prigung,
"der von allen als Prophet angesehen wird, ist
der Ansicht, daf} die Maasai-Tradition in ihrer
alten Form nicht bestehen kann. Er rufi sein
Volk deshalb auf, sich taufen zu lassen, weil er
im Christentum eine Uberlebenschance sieht"
(353). Die Autorin begriindet, warum auch sie
diese Ansicht teilt.

Mit viel Einfithlungsvermogen stellt sie im
ersten Teil (11-114) die Lebensweise und den
Glauben der Maasai dar. Erstaunlich ist ihre
positive Einstellung zur Midchenbeschnei-
dung, mit der sie sich griindlich auseinanderge-
seizt hat und die sie keineswegs verharmiost.
Im zweiten, umfangreicheren Teil (115-304)
berichiet die Autorin - aufgrund sehr griindli-
cher Recherche - von Leben und Dienst, von
Erfolgen und vom Scheitern derer, die als Mit-
arbeiter der Lutherischen Kirche in den ver-
gangenen 100 Jahren das Evangelium unter den
Maasai der Nord-Ost-Ditzese verkiindigt ha-
ben. Auffallend ist die Ausgewogenheit, mit
der deutsche und einheimische Missionare mit
ihren verschiedenen Missionskonzepten darge-
stellt werden, auffallend auch die Hochach-
tung, die die Autorin allen gegeniiber bezeugt.
Breiten Raum nimmt die Darstellung der Pepo-
Epidemien (Geistbesessenheit) ein, die in den
70/80er Jahren unter den Maasai-Frauen aunfirat
ond dem Evangelium Bahn brach, indem sie
die Pfarrerinnen und Pfarrer der Lutherischen
Kirche - ungesucht und zunichst ungewollt -
zn Heilern machte. In "Enkai" (dies ist der
weibliche Begriff fiir die traditionelle Gottes-
vorstellung), wurde nun in weiten Kreisen die-
jenige erkannt, die ihren Sohn zum Heil der
Menschen in die Welt schickte.

Im dritien Teil werden Missionskonzepte
der Maasai Mission im Hinblick darauf ausge-
wertet, inwieweit sie das Evangelium in der
Maasai-Kultur heimisch werden licBen. Ein
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Schwerpunkt licgt auf der Darstellung des er-
sten Maasai-Theologen, Dr. Naaman Laiser,
eines bekennenden Lutheraners, "der afrikani-
sche Theologie betreibt, ohne etwas von
‘afrikanischer Theologie' zu halten” (369). Ein
wichtiges Buch fiir alle, die sich mit Mission
im afrikanischen Kontext auseinandersetzen.
Geschmilert wird der Wert des Buches nur
durch den fehlenden Index.
Christa Conrad, M.A., Stellv, Leiterin am
Kasulu Bible College, Tansania

Bestellhinweis

30 Tage Gebet fir die islamische Welt:
Um anch im diesjéhrigen Fastenmonat Ra-
madan vom 31.12.97-29.1.98 wieder gezielt
fiir die islamische Welt beten zu kénnen,
kénnen Sie schon jetzt die Erwachsenen-
oder die Kinderausgabe des Gebetskalen-
ders anfordern bei den Evangelischen Alli-
anzen in Deutschland (Stizenburgstr. 7,
70182 Stuttgart, Fax 0711/2364600), der
Schweiz (Josefstr. 32, 8005 Ziirich, Fax 01/
2730066) und Osterreich (Pf 34, A-4046
Linz, Fax (0732/248019).

Missiologische Buchliste

Fiedler, Klaus. The Story of Faith Missions. From
Hudson Taylor to Present Day Africa. Regnum,
428 S. Pb. (Ladenpreis. DM 44,80) Sonder-
preis. DM 33,00

Soeben erschienen

Schirrmacher, Bemnd. Baumeister ist der Herr. Fr-
fahrungen gdulicher Kleinarbeit in einem Missi-
onswerk (WEK). (Reihe. Missiologica Evange-
lica). Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, Juli
1997, 175 S., Pb. DM 7,80

Schirrmacher, Thomas. Vélker - Drogen - Kanni-
balismus. Ethnologische und linderkundliche
Beitrige 1984-1994. Verlag fiir Kultur und Wis-
senschaft, Juli 1997, 220 S., Pb. DM 42,00

Yung, Hwa. Mangoes or Bananas? The Quest for an
Authentic Asian Christian Theology. Regnum
Studies in Mission. Regnum, 1997, Pb., 1997,
288 S., GBP 19.99, ca DM 59,00. Als Disserta-
tion plidiert Yung fiir ein non-westliches Chri-
stentum im passenden asiatischen Gewand
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Sugden, Chris. Seeking the Face of Jesus. The Prc-
tice and Theology of Christian Social Witness in
Indonesia und India 1974-1996. Regnum Studies
in Mission. Regnum. 1997, Pb., 1997, 496 §S.,
GBP 29.99, ca DM 88,00. Eine Untersuchung des
asiatischen Christentums in bezug auf soziales
Engagement, kulturelie Kontext und Tdentitit

Berneburg, Erhard. Das Verhiilmis von Ver-
kiindigung und sozialer Aktion in der evangeli-
kalen Missionstheorie. TVG Monograpahien.
Brockhaus-Verlag, 352 S., Okiober 1997, Pb., ca
DM 48,00. Eme systematisch-theologische
Untersuchung der Spannung zwischen sozialem
Engagement und Predigt in der Missionsdebatie
der letzten 20 Jahre,

Islam

Virtue, David. A Vision of Hope. Peace in the
Strife-Torn Middle East where the Cross and the
Crescent meet. Foreword by Tony Compolo. Pa-
ternoster, 1997, 154 S., Pb., DM 29,80. Verkér-
pert eine ganzheitliche Art der Verkiindigung des
Evangeliums.

McCurry, Don. Die Heilung des zerbrochenen Fa-
milie Abrahams. Moslems und Christen. ein
Handbuch. One Way, Mirz 1997, 517 S., DM
32,00 1. Original: Healing the Broken Fa-
mily of Abraham. New Life for Muslims, 1995)

Gabriel, Carlo. Die Josephsgeschichte in Bibel und
Koran. Stephanus-Verlag, 1996, 144 S., kar-
toniert. DM 11,80

John, Georg. Operation Halbmond. bearbeitet von
Sebastian Braun. Stephanus-Verlag. 1995, 120
S, DM 11,80

Jung, Siegfried. Mit Fliigeln wie Adler. bearbeitet
von Sebastian Braun. Stephanus-Verlag, 1995,
216 8., kartoniert. DM 16,80. (Islam in Albanien)

Newton, P. & Hagg, M. R. Ist Allah Gott? bearbeitet
von Sebastian Braun. Stephanus-Verlag, 1995,
168 S., kartoniert. DM 13,80

China

Chan/Hunter (Hg.). Protestantism in Contemporary
China. Cambridge University Press, 1993, 291 S,
geb. GBP 37.50 / ca DM 115,00

Covell, Ralph R. The Liberating Gospel in China.
The Christian Faith among China's Minority
Peoples. Baker Book House, 1995, 318 §., Pb.,
DM 29,80

Jaumann-Wang, Simone. Changsha - mit Geduld
und Gnade. Wie eine chinesische Provinzhaupt-
stadt filr das Evangelium gedffnet wurde. 1996.
183 S. (Ed. afem Mission scripts 10), Pb. DM
39,80

Monographien

Dollar, Harald. St. Luke's Missiology. William Ca-
rey Library, 1996, 208 S., Pb. USD 11.95, ca DM
23,80. Doliar, Missiologe an der Biola-Univeri-
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sity, beschreibt die missiologische Dynamik der
Urgemeinde im Blick auf verschiedene Ge-
meindemodelle und heutige Missionsstrategien.

van Engen, Charles. Missions on the Way. Issues in
Mission Theology. Baker Book House, 1996, 306
S.,, USD 24.99, ca DM 49,80

Kraft, Charles. Anthropology for Christian Witness.
1996. 474 S. USD 25.00, ca DM 49,00. Kraft be-
handelt gingige Theorien zum Thema Gesell-
schaft und Kultur und Theorien zur Kommunika-
tion zwischen Kulturen.

LaGrand, James. Earliest Christian Mission to All
Nations in the Light of Matthew's Gospel
Scholars Press (ISFCJ 1). 1995, geb. USD 89.95,
ca DM 175,00

Luzbetak, Louis J. Church and Cultures. New Per-
spectives in Missiological Anthropology. Orbis
Books, 1996, 464 S. Pb., USD 30.00, ca DM
59,00. Ein Handbuch fiir den iiberkulturellen
Dienst  beziiglich  Pastorenamt, Gemein-
depédagogik, soziales Engagement. Fachwissen
wird leicht verstindlich dargestellt.

van Rheenen, Gailyn. Missions. Biblical Foundati-
ons and Contempor Strategies. Zondervan,
1996, 306 S., geb. USD 19.95, ca DM 39,80

van Rheenen, Gailyn. Communicating Christ in
Animistic Contexts. William Carey Library,
1996, 342 S., Pb. USD 9.95, ca DM 19,80

Steffen, Tom A. Reconnecting God's Story to Mini-
stry. Crosscultural Storytelling at Home and Ab-
road. 1996, 140 S., Pb. USD 10.95, ca DM 22,00

Woodberry, J. Dudley (ed). Missiological Education
for the 21st century. The Book, the Circle and the
Sandals, Bssays for Paul E.Pierson. Orbis, 1996,
Pb., USD 15.00 / DM 29,00. Wie soll missiolo-
gische Bildung aussehen, um Frauen und Min-
nern fiir den nichsten Jahrhundert auszuriisten?
(Autoren: Gerald Anderson, Paul Hiebert, Ken-
neth Mulholland, Ralph Winter, Wilber Shenk)

Ward, Ted. With an Eye on the Future. Development
and Mission in the 21st Century. Marc Pu-
llgilications. 1996, 272 8., USD 24,95/DM 49,00.

Serien

Missiology and the Social Sciences. Contributions,
Cautions and Conclusions. edited by Edward
Rommen and Gary Corvin. (Evangelical Missio-
logical Society Series, No. 4) William Carey Li-
brary, 1996, Pb. 223 S. USD 8.95, ca DM 17,80
(weitere Werke in der Serie auf Anfrage)

Cases in Holistic Ministry. Neue Reihe von MARC
Publications, Monrovia, California, USA - nen
(1997): Serving with the Poor in Latin America.
Cases in Holistic Ministry. hrsg. von Testsunao
Yamamori, Bryant Myers, C. Rene Padilla and
Greg Rake. 165 S8, 1997. USD 12.95, ca DM
25,00 (weitere Werke in der Serie auf Anfrage)
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