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Lieber Bruder Peter Beyerhaus,

Unser treuer Gott hat nun siebzig Jahre Seine
giitige Hand iiber Dir gehalten und Dich durch
Dein erfiilltes Leben gefiihrt; es kénnte an ge-
gensitzlichen Erfahrungen, an Tiefe und Weite
in menschlicher Herausforderung, geistiger
Qualitét und geistlicher Substanz wohl nicht
reicher gewesen sein. Du wurdest immer wie-
der iiber Deine Grenzen gefiihrt, die sich da-
durch jedes Mal erweitert haben. So stehst Du
nun heute vor uns, im Geist ungebrochen, in
der fachlichen Qualifikation uniibertroffen, ein
geistliches Vorbild, dessen Leib und Leben nun
vom Alter Zeichen gesetzt bekommen hat. Hier
gibt es Grenzen, die nicht iiberschritten werden
kénnen, um auf dieser Seite die Frucht davon
weiterzugeben; die nichste Grenze ist der
Schritt zu unserem Herm, dem Du nun iiber
dreiBig Jahre in akademischer Arbeit nach zehn
Jahren praktischem Dienst fiir die "Missio Dei"
und deren Fortfiihrung als Auftrag Seiner Ge-
meinde zur Verfiigung gestanden hast Sei
versichert, daB noch viele Schiiler der Mission
und von Gott beauftragte Missionare in ihrem
Dienst noch lange von dem zehren werden, was
Du schon bisher schriftlich hinterlassen hast.
Nur wer Dich als Mensch richtig kennen- und
verstehengelernt hat, wird Dein Lebenswerk
auch richtig - d.h. in Deinem Sinne, zur Ehre
unseres Herrn Jesus Christus - interpretieren
und auswerten kénnen.

Was unseren Beitrag dazu betrifft: Wir
mdchten ein Stiick weit, so weit unsere Gaben
und Grenzen das zulassen, dieses Erbe pflegen,
wo mdglich, weiterfiihren, und wo notwendig
auch verteidigen. Wir freuen uns, nicht nur zu
Deinen Freunden gehdren zu diirfen, sondern
auch zu Deinen Kollegen in der Missionswis-
senschaft, die ihren "Gamaliel" (Gott ist mein
Vergelter, mein Wohltiter, mein Lohn, mein
Erstatter) in ehrenvollem Gedenken halten.

Mit Deinem opus magnum, auf das wir
schon lange gewartet haben, bildest Du einen
dritten Hohepunkt in der deutschen Geschichte
der Missiologie: Der erste mit Gustay
Warnecks Missionslehre in Halle, der zweite
mit Walter Freytags akademischer Arbeit mit
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und um die Missionsakademie in Hamburg und
fiir den Deutschen Evangelischen Missionsrat,
und nun Deine missionstheologische, systema-
tisch-apologetische Neufundierung und bibli-
sche Ausrichtung der Mission in Tiibingen.
Dein Dienst war wie bei Deinen Vorgingem
von den Zeichen der Zeit, den weltweiten kul-
turellen Stromungen auch in der heimischen
Gesellschaft und von den Entwicklungen in
Theologie und Mission als Auswirkungen da-
von bestimmt - das hat Deinen Verstand ge-
schiirft, Deinen Geist im Zentrum der Mission
gehalten, und Dein Herz hat die Nihe seines
Gottes gesucht,

Wie man an Wameck und Freytag Kritik
geiibt hat, wird man auch bei Dir Ansétze fin-
den, mit denen man sich - durch die Distanz zu
Dir - selbst bestdtigen méchte. Das darfst Du
jetzt sowie spiter getrost dem anheim stellen,
der Dich zu einem "Gamaliel" reifen lieB. Und
nur wer Deine einsamen Kampfe, Deine stillen
Tranen, Deine tiefen Stunden erahnen kann,
wird die Spuren Deiner weiten Gedanken fin-
den, die in wie selbstverstiandlich klingenden,
fir manche Ohren provokativen und doch so
scharf durchdachten Satzen ihre nachhaltige
Wirkung haben. - Das unfehlbare Wort Gottes
ist Deine Richtschnur, die Du anlegst, an der
Du miBt - nicht Deine Person, nicht Dein Amt.
Der gute Heilige Geist ist Deine Triebkraft, die
Dir Mut und auch Gelassenheit gegeben hat,
zur Zeit und Unzeit die Situationen analysie-
rend und in weffende Worte formulierend auf
den Punkt zu bringen.

Man darf die Person nicht von seiner Theo-
logie trennen. So wie vor hundert Jahren
Gustav Wameck die Grundziige fiir- ein wei-
teres, von Kriegen durchfurchtes Jahrhundert
der Mission geschrieben und Walter Freytag
die Neuorientierung der Mission nach zwei
Weltkriegen durch klare theologische Linien
geprégt hat, wird Dein Lebenswerk die Mission
ins nichste Jahrhundert begleiten.

Krasser als Deine Vorginger, deren irdi-
scher Dienst bald von den folgenden ideologi-
schen Wogen iiberrollt wurde, hast Du noch
selbst schmerzhaft erleben miissen, daf mis-
siologisch Unverniinftige das Zentrum Deines
Schaffens durch administrative Zensuren weg-
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gespiilt haben. So sehr wir die Wiederkunft un-
seres geliebten Herm Jesus Christus wiinschen,
so kriftig miissen wir Sein Werk weiter voran
treiben, bis er kommt - damit er kommen kann.
Dafiir diirfen uns keine Umstiéinde zu widerlich,
kein Preis zu teuer und kein Weg zu weit sein.
Mehr denn je ist deshalb eine eigenstindige,
nicht an theologisch-wissenschaftliche Instan-
zen gebundene, bibeltreu-evangelikale missi-
onswissenschaftliche Institution notwendig, die
vom Hl.Geist getriebenen und erfaten Zeugen
gefiihrt wird, die Mission nicht nur im Kopf,

sondern auch im Herzen und auf der Hand tra-

en.
€ Danke, lieber Peter, fiir Dein missionari-
sches Herz, fiir Deine briiderliche Liebe, fiir
Dein scharfes Wort, das nur auf diesem Hin-
tergrund verstanden werden darf. Gott segne
Dich in Deinem Jubildumsjahr und schenke Dir
noch viele solcher Dank-Gedenktage. Mogest
Du die neue Generation der Missiologen giitig-
streng begleiten.

In der Verbundenheit der Missio Dei, Deine
Klaus W. Miiller und Thomas Schirrmacher

Meine missionarische Pilgerreise

Prof. Dr. theol. Peter Beyerhaus D.D. wurde
am 1.2.1929 als Pfarrerssohn in Hohenkrdnig,
Mark Brandenburg, geboren. Er studierte
Theologie in Berlin, Halle, Heidelberg, Bonn,
Uppsala und Bethel. 1953/54 war er Vikar
beim Deutschen Ev. Missionsrat bei Walter
Freytag und betrieb missionswissenschaftliche
Studien unter Bengt Sundkler in Uppsala 1952-
53 und 1955-56. Dort auch Promotion 1956
iiber "Die Selbstdndigkeit der Jungen Kir-
chen"”. 1955 Ordination in Berlin durch Bi-
schof Otto Dibelius und Heirat mit Ingegdrd
Kalén. 1955-1957 war er Pastor in Berlin,
1957-1965 im Dienst der Berliner Missionsge-
sellschaft in Siidafrika, zuletzt als Rektor des
Lutheran Theological College in Uphumulo,
Natal. 1966-1997 Professor fiir Missionswis-
senschaft und Okumenische Theologie an der
Universitdt Tiibingen, 1974/75 auch Dekan der
Theologischen Fakultdt. Seitdem zahlreiche
Vortrags- und Vorlesungsreisen auf allen Kon-
tinenten und zahllose deutsche, europdische
und internationale Ehrendmiter, so ab 1972
Prisident des von ihm 1969 mitbegriindeten
Theologischen Konventes der Konferenz Be-
kennender Gemeinschaften und ab 1978 Vor-
sitzender der Internationalen Konferenz Be-
kennender Gemeinschaften. Auferdem nahm
an praktisch allen Weltmissionskonferenzen
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und Vollversammlungen des Okumenischen
Rates teil und verfafite grundlegende kritische
Werke dazu, organisierte internationale
Tagungen mit bedeutenden Erkldrungen
(‘Berliner Erkldrung' 1966; 'Frankfurter Erkld-
rung’ 1972) und hielt viel beachtete Vortrdige
auf Konferenzen (z. B. Plenarredner beim
Lausanner Kongrep fiir Weltmission 1974, bei
Explo ‘74 und World Evangelization Crusade
1980). 1970-74 war er Griindungsrektor des
Albrecht-Bengel-Hauses, 1989-1995 Rektor
der Freien Hochschule fiir Mission. 1995 er-
hielt er die Ehrendoktorwiirde der Trinity
Evangelical Divinity School, Deerfield (IL).
Seit seiner Emeritierung lehrt er weiter an ver-
schiedenen Hochschulen (z. B. Gustav-Siewert-
Akademie, STH Basel, ETF Heberlee/Leuven.
(TS)!

Der Wunsch, mein Leben der Mission zu wei-
hen, ist bei mir schon in friilher Kindheit er-
wacht. Vielleicht lag er schon in meinem ge-
nealogischen Erbe. Zu meinen Vorvitern zih-
len zwar keine iiberseeischen Missionare; aber
im Jahre 1890 kam meine schwedische GroB-

IProf. Dr. Peter Beyerhaus, Schulstrasse 1, D-72810 Go-
maringen, Tel 07072/92034-3 Fax -4, email: institut-diakri-
sis@t-online.de
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mutter Karolina Akesson in Begleitung des
amerikanischen Evangelisten Fredrik Franson
(1852-1908)2 - angesichts seines weltweilen
Aktionsradius ein Vorliufer von Billy Graham
- nach Berlin. Sie sollte ihn - wie zuvor in
Schweden - nun auch bei einer
Evangelisationsveranstaltung in einem Ostber-
liner Arbeiterviertel musikalisch begleiten. Der
Veranstalter war der als Laienprediger aktiv in
der Gemeinschaftsbewegung engagierte konig-
liche Wasserbaurat Eduard Beyerhaus. Dieser
fand an der zierlichen schwedischen fritheren
Heilsarmistin in doppeltem Sinne Gefallen, so
daBl die beiden schon nach einem knappen
Jahre ein Ehepaar waren. "Wir beide", so
schrieb der junge Eduard an seine Braut Karo-
lina in martialischer Drastik, "wollen dem
Reich Satans grofien Schaden bereiten”. So ge-
hort also auch meine kdmpferische Schau der
missionarischen und apologetischen Aufgabe
der Kirche - ich habe sie spiter die
"antagonistische Dimension der Mission" ge-
nannt - zu meinem familidren Erbe.

Kampferisch ging es oft auch in den Zeug-
nissen der Berliner Missionare zu, die als Hei-
maturlauber auf den von meinen Eltern gestal-
teten alljahrlichen Missionsfesten in unserem
groBen Pfarrgarten in der neumirkischen Dorf-
gemeinde Hohenkriinig3 von ihren Erlebnissen
unter Riubern und Zauberern in China und
Afrika erzihlten und damit meine kindliche
Phantasie fesselten. "Warum ich einmal Mis-
sionar werden will", habe ich als 13jahriger in
einem Schulaufsatz begriindet, in dem exoti-
sche Romantik gewiB auch noch eine begreifli-
che Komponente bildete.

1. Reisevorbereitungen

2D. Woodward: A Flame for God. Biography of Fredrik
Franson, Chicago 1966. — Franson war der Griinder der
Evangelical Alliance Mission (TEAM).

3p. Beyerhaus: Zeitgeschichtliches — Am Beispiel des
kirchlichen Lebens in einem Dorf des Kreises Konigsberg
[Hohenkrédnig]. Kapitel 11.4. in: Kreis Kéonigs-
berg/Neumark — Erinnerungen an einen ostbrandenburgi-
schen Landkreis. Hg. vom Heimatkreis Konigs-
berg/Neumark e.V.. Bad Miinstereifel: Westkreuz-Verlag,
1996. S. 139-144.
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Als ich bald nach dem Kriege — einer nun klar
hervortretenden Motivation folgend — Theo-
logie zu studieren begann, trat angesichts der
politischen Notsituation das missionarische Be-
rufsziel zuriick. Denn unsere Berlin-Bran-
denburgische Kirchenleitung richtete gebiete-
risch die Erwartung an uns "junge Briider", so-
bald wie méglich einen Pfarrdienst in einer der
unter kommunistischer Herrschaft seufzenden
mirkischen Gemeinden zu iibernechmen. Au-
Berdem war ich weder in Berlin, Halle, Heidel-
berg noch Bonn, wo ich von 1947-1951 meine
ersten sechs Semester studierte, auf ein
Lehrangebot in Missionwissenschaft gestoSen.
Einem solchen aber begegnete ich in existenti-
ell stimulierender Weise in einem Seminar, das
der international angesehene schwedische Mis-
siologe Bengt Sundkler (1909-1995) in seiner
Privatwohnung in Uppsala abhielt. Dorthin war
ich nimlich in Erfiillung eines Herzenswun-
sches als Stipendiat — wie einst mein Vater —
gekommen, und hier eroffneten sich mir neue
Perspektiven. Uppsala wurde mir auf meiner
missionarischen Pilgerreise in dreifacher Be-
ziehung zum Schicksal: Erstens erweckte mein
spéterer Doktorvater Sundkler mit elementarer
Kraft meine latente Jugendsehnsucht, selbst
einmal an der "grenziiberschreitenden Dimen-
sion der Kirche" (so Sundklers Missionsdefini-
tion)* teilzunechmen. Dieser Wunsch wurde
zweitens gefiihlsmiBig dadurch verstirkt, daB
ich bei einem volksmissionarischen Einsatz
Uppsalenser Studenten in einer ostschwedi-
schen Propsiei meine spitere Lebensgefihrtin
Ingegdrd Kalén kennenlernte. Bei ihr stand der
Waunsch, Missionarin in Afrika zu werden, da-
mals schon fest. Meine Werbung um ihre Hand
artikulierte ich drei Jahre spiter in der Frage:
"Wenn Du, wie ich ja auch, in die Mission
nach Afrika gehen willst, kénnten wir die
Reise dorthin nicht zusammen machen?" Trotz
momentaner interkultureller (d.h. schwedisch-
deutscher) Bedenken willigte die Umworbene
ein, und damit nahm unsere gemeinsame mis-
sionarische Pilgerreise festere Konturen an.

4Vgl. P. Beyerhaus u. C.F. Hallencreutz (Hg.): The Church
Crossing Frontiers. FS fiir Bengt Sundkler, Uppsala 1969,
S. XIXf.
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Drittens bedeutete Uppsala 14 Jahre darauf
durch die dort 1968 stattfindende Vierte Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK) eine schicksalhafte Weichen-
stellung fiir meine Pilgerreise; doch davon
spéter.

Zu einer inneren Abkliarung
hat mir eine Assistentur beim
Deutschen Evangelischen Mis-
sionsrats unter Leitung von
Walter Freytag verholfen.

Zu einer inneren Abkldrung hat mir wihrend
meiner Lehr- und Wanderjahre auch eine ein-
jahrige Assistentur verholfen, die ich 1953/54
in der Hamburger Zentrale des von Walter
Freytag (1899-1960) geleiteten Deutschen
Evangelischen Missionsrats wahrnahm. Als ich
im folgenden Jahr beim Berliner Konsistorium
meine zweite kirchliche Dienstpriifung ablegte,
hatte schon zuvor die ostdeutsche Regierung
den Einsatz Westberliner Pastoren in Gemein-
den innerhalb der "DDR" untersagt. Das so
verschlossene Tor in meine alte mirkische
Heimat bedeutete gleichzeitig einen klaren
Fingerzeig in die Ferne, d.h. konkret nach Siid-
afrika, wo - das war unser gemeinsamer
Wunsch - deutsche und schwedische Missi-
onswerke zusammenarbeiteten.

Fiir diesen Dienst konnte ich mich nun in
den Jahren 1952-56 in Uppsala, Hamburg und
London missionswissenschaftlich gediegen
vorbereiten. Mein Doktorvater Sundkler lieS
mich als Teil seines Tutoriums an seiner viel-
seitigen Forschung partizipieren. Er war es iib-
rigens, der - beeindruckt von den Arbeiten Os-
kar Cullmanns (1902-1999) und Karl Har-
tensteins (1894-1952) - mir als erster die heils-
geschichtliche Perspektive der Mission er-
schloB: Sie ist das entscheidende und sinnge-
bende Geschehen in der Spanne zwischen der
Himmelfahrt und Wiederkunft Jesu Christi.
Das fiigte sich liickenlos ein sowohl in jene
Zentralschau biblischer Theologie, die mir
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schon in Berlin der baptistische Neutestament-
ler und Cullmann-Verehrer Johannes Schnei-
der (1895-1977) vermittelt hatte. Verstirkt
wurde diese Schau durch meinen anderen mis-
siologischen Lehrer, Walter Freytags, der zu-
sammen mit seinem Weggefdhrten Karl Har-
tenstein® das geistlich-theologische Erbe der
deutschen evangelischen Missionshewegung zu
klassischer missionstheologischer Gestalt ge-
bracht hat’. Spéter war es mir eine Freude,
mich in diesem Verstdndnis auch mit den Mit-
begriindern der Freien Hochschule fiir Mission
in Korntal einig zu wissen.

Walter Freytag, der mich wohl gemne als
Promovenden angenommen hétte, schlug mir
fiir meine Dissertation als Thema vor: "Das
Verstindnis des Reiches Gottes in der Ge-
schichte der deutschen evangelischen
Missionsbewegung”. Nach ersten Vorstudien
erkannte ich die Aufgabe als wesentlich zu
weit gesteckt, obwohl sie mich seither nicht
wieder losgelassen hat, so daB ich diese Schau
langfristig als Zentralmotiv meiner eigenen
Missionstheologie zugrunde legte.

Konkreter dagegen empfand ich ein anderes
Thema, das mir der damals ebenfalls in Ham-
burg mitarbeitende nordelbische Missiologe
Heinrich Meyer (1904-1978)8 (der spitere Bi-
schof von Liibeck) zu formulieren half: "Die
Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missio-
narisches Problem™. Auf dieses Problem war
ich bei einem literarischen Auftrag gestoBen,
den ich fiir den DEMR auszufiihren hatte: Ich
sollte aus den Zeitschriften der evangelischen
Missionsgesellschaften die Reaktionen auf das
abrupte Ende eruieren, das ihre Arbeit in China
durch die Machtiibernahme Mao-Tse Tungs in
den Jahren 1951-53 erfahren hatte. Was mich

5Zu Freytags Missionstheologie siche v. a. seine "Reden
und Aufsitze”, hg. von J. Hermelink u. H. J. Margull, 2
Bde., Miinchen 1961.
6Gerold Schwarz: Mission, Gemeinde und Okumene in der
Theologie Karl Hartensteins. Stuttgart 1980.
7TKlaus Bockmiihl: Was heiBt heute Mission? GieBen/Basel
1974, S.9-24.
8Heinrich Meyer: Bekenntisbindung und Bekenntnisbil-
dung in jungen Kirchen, Giitersloh 1953.

rschienen im Verlag der Rheinischen Missionsgesell-

schaft, Wuppertal 19561; 19673.
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dabei konsternierte, war die Beobachtung, daB
- im Unterschied zur r&misch-katholischen
Kirche in China - die einheimischen protestan-
tischemr Kirchenfilhrer die Ausweisung der
auslandischen Missionare - jedenfalls offiziell -
durchaus zu akzeptieren schienen und sich
darum willig in die "Patriotische Drei-Selbst-
Bewegung" einreihten. Jan Hermelink (1924-
1961), Freytags theologischer Mitarbeiter, wies
mich darauf hin, daB sie damit ja nur das stra-
tegische Ziel als erreicht betrachteten, daB die
westliche protestantische Missionsbewegung
schon seit Mitte des 19. Jahrhunderts pro-
grammatisch verfolgt hatte: die Griindung einer
einheimischen, von der auslindischen
Missionsorganisation unabh#ngigen Kirche,
die sich in der Tat selbst verwalten, selbst un-
terhalten und selbst ausbreiten solle, MiiBten
sich die westlichen Missionsgesellschaften,
statt das ‘Debakel der Chinamission' zu bekla-
gen, nicht eher iiber diesen missionsgeschicht-
lichen Umbruch freuen?

MiiBten sich die westlichen
Missionen, statt das 'Debakel
der Chinamission' zu beklagen,
nicht eher iiber diesen Um-
bruch freuen?

Diese Provokation, zu der ich schon aus ek-
klesiologischen Griinden nur ein halbes Ja sa-
gen konnte, schlug unmittelbar bei mir ein. Zu
meiner Genugtuung stimmte auch mein schwe-
discher Promotor diesem nun endgiiltig gefun-
denen Thema voll zu. Denn auch ihm selbst
war es als vormaligem Missionar in Siid- und
Ostafrika stets darum gegangen, mit allen
Kriiften fiir die Miindigkeit der einheimischen
Amtstriger und Gemeinden zu arbeiten — eine
Aufgabe, die er spiter bei seinem dritten prak-
tischen Missionseinsatz nun als erster Bischof
der lutherischen Didzese Bukoba am Viktoria-
see vorbildlich verwirklichte. Insofern bedeu-
tete fiir mich die knapp dreijahrige Forschung
iiber mein Promotionsthema eine intensive
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Vorbereitung fiir meinen bevorstehenden Ein-
satz zur Verselbstiindigung der aus lutherischer
Missionsarbeit hervorgegangenen Regionalkir-
chen in Transvaal und Natal bzw. im ganzen
siidlichen Afrikal0,

2. Eigene missionarische Erfahrun-
gen in Stuidafrika

Die Ausreise dorthin unternahmen meine Frau,
unser 1956 erstgeborenes Tdchterchen Karo-
lina und ich auf damals noch iibliche Weise per
Schiff, auf dem mich der englische Kapitin
kurzerhand zum Bordkaplan emannte. In Siid-
afrika folgten wir der traditionellen
"VetternstraBe"!! von Station zu Station der
Berliner Mission, so da wir schon gleich nach
der Landung eine anschauliche Einfithrung in
die vielseitige - heute sagt man "holistische" -
Aufgabe und in die ebenso vielschichtige Pro-
blematik des missionarischen Engagements im
damaligen Siidafrika bekamen. Obwohl wir uns
bemiihten, in unserem Urteil selbstéindig zu
bleiben, wurde uns schon eingangs deutlich,
daB man als Neuankémmling gut daran tat,
dieses nicht zn vorgefaBt und doktrindr zu ver-
treten, sondemn sich fiir eine die Realitéiten be-
riicksichtigende Differenzierung offenzuhalten.

Nach géngiger Auffassung war das Problem
Nr. 1 damals die Apartheid. Deren ideologi-
schem Vordenker Hendrik Verwoerd (1901-
1966) lernten wir anléBlich eines Festvortrages
bei einer Promotionsfeier an der Universitit
Potchefstroom schon bald kennen. GewiB er-
schien uns seine Vision einer "eiesortige ont-
wikkeling” (die kulturellen Eigenarten der ver-
schiedenen Rassen beriicksichtigende Ent-
wicklung) im vom nationalistischen Buren re-
gierten Siidafrika weder realistisch noch ge-
recht; aber daB sein Motiv nicht RassenhaB und
-verachtung, sondern ein fair-sein-wollendes
"jedem das Seine" war, muBten wir ihm im

10peser Beyerhaus: "Unsere missionarische Aufgabe und
die Konstituiening der Regionalkirche in Transvaal”, in:
EMZ (20) (1/1964), S. 8-21. — Ders.: "Der Auftrag der
Kirchen in der sidafrikanischen Situation", in: EMZ 23
52,1'1966), S. 69-87.

IScherzhaft so genannt, wohl auch weil viele Berliner
Missionare durch Heiraten miteinander verwandt waren.
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Einklang mit dem Urteil der groBen Mehrheit
aller damaligen deutschen Siidafrika-Missio-
nare noch zugestehen. In seine brutale Phase
trat das Apartheid-System mit der blutigen
Niederschlagung der gewaltlosen Volkserhe-
bung in den Eingeborenen-Siedlungen in
Sharpville und Langa im April 1961. Von da
an radikalisierte sich die Rassenspannungl?
zunehmend, so daB wir alle innerlich bebten
vor dem gefiirchteten "Tag X", an welchem
sich die massenmérderische Revolution ent-
ziinden wiirde. DaB dies dann doch dank des
spiten Einlenkens des burischen Premiers Piet
Botha im Jahre 1989 und der friedfertigen
Haltung seines Nachfolgers Nelson Mandelal3
vermieden werden konnte, erscheint uns nach
wie vor als ein echtes Geschichtswunder Got-
tes in unserer Generation!

Fiir unsere Missionsarbeit, die wir nicht in
einer der GroBstidte wie Johannesburg,
Bloemfontein oder Kapstadt zu tun hatten,
sondern in den Bantu-Reservaten von Nord-
Transvaal und Zululand, traten die Note der
Rassenspannungen allerdings zuriickl4 hinter

12p, Beyerhaus: "Gibt es eine reale Altemative zur Apart-
heid?" In: K.-M. Beckmann (Hg.): Rasse, Kirche, Huma-
num, Giitersloh 1969, S. 188-200.

13Nelson Mandela: Der lange Weg zur Freiheit. Autobio-
graphie, Frankfurt/M. 1994, S. 685-746: "Reden mit dem
Feind".

14Das Verhiiltnis zwischen der einheimischen schwarzen
Bevélkerung — Christen und Heiden — und uns weien
Missionaren war zumindest in den lindlichen Gebieten,
den sog. Bantu-Rervaten, ein durchaus freundliches, von
gegenseitiger Hilfsbereitschaft und Gastlichkeit gekenn-
zeichnet. Die sog. Keine Apartheid, die den gesellschafili-
chen Umgang zwischen Angehérigen verschiedener Ras-
sen, z.B Tischgemeinschaft und Logieren, ichtete oder di-
rekt verbot, ignorierten wir konsequent. Unsere eigenen in
Siidafrika geborenen Kinder lieBen wir als bewuBtes Zei-
chen fiir die rasseniibergreifende koinonia im Leib Christi
im Rahmen unserer afrikanischen Gottesdienste taufen. Im
Falle unseres Sohnes Johannes fithrte das dazu, daB die im
Reigentanz freudig mitfeiernden afrikanischen Christinnen
in geradezu gebieterischer GewiBheit aufriefen: "Dieser
Knabe soll einmal unser Missionar werden!" Dieser Voca-
tio schon im Sauglingsstadium eingedenk stimmte unser
Sohn 36 Jahre spiter bereitwillig zu, als im Jahre 1994 die
bischofliche Kirche Kenias anliBlich ihres 150jahrigen Ju-
bildums die Evangelische Kirche Wiirttembergs ersuchte,
ihr einen ihrer Pfarrer als Nachfolger des 1844 ausgereisten
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anderen Problemen, die sich unmittelbar aus
unserem Auftrag ergaben. Wir erfuhren sie in
vierfacher Beziehung:

Als erstes bereitete uns eine gewisse geistli-
che Erstarrung im Leben unserer einheimi-
schen Gemeinde, unserer schwarzen Mitarbei-
ter (Altesten, Evangelisten, Pastoren, Ge-
betsfrauen) Not!5. GewiB gab es immer wieder
AnlaB, sich an der urwiichsigen Vitalitiit unse-
rer afrikanischen Mitchristen zu freuen, die be-
sonders bei Festen zum Durchbruch kam. Aber
es war nicht die sich im Zeugnis manife-
stierende Lebendigkeit, die aus der Tiefe eige-
ner Heilserfahrung sprudelte, von der wir aus
den Berichten iiber die Erweckungsbewegun-
gen in einigen ostafrikanischen Lindern wuB-
ten. Geistliche Erweckung zuallererst in unse-
rem eigenen Leben als Missionare, im Leben
unserer Mitarbeiter, Gemeinden und Studenten
wurde darum das zentrale Anliegen unserer
Gebete und Riistzeiten. Als ein Werkzeug dazu
verstanden wir auch unsere Transvaaler Missi-
onsbruderschaft'6, die in ihrem geistlichen
Anliegen Impulse von frilhen evangelischen
Kommunititen empfing und dieses an die 1963
konstituierte Evangelisch-Lutherische Kirche
im siidlichen Afrika als ganze weiterzugeben
suchte. Dem diente auch das von mir am Lu-
therischen Theologischen Seminar in Umphu-
mulo eingefiihrte Lehrfach "Devotional Theo-
logy" (Theologie des geistlichen Lebens), auf
dessen Bedeutung mich einige Schiiler noch
nach Jahrzehnten angesprochen haben. - (In
meiner Tiibinger Zeit habe ich das spirituelle
Anliegen - auch im Sinne Bonhoeffers - dann
besonders in unseren Seminar-Freizeiten im
Monbachtal weiterzugeben versucht.)

Pioniermissionars Ludwig Krapf (aus Derendingen bei
Tiibingen) als Missionar zur Verfiigung zu stellen. — Zur
angesprochen Problematik vgl. mein 1971 auf der Jahres-
konferenz der Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Missio-
nen in Velbert gehaltenes Referat: "Rassismus — seine
evangeliumsgemiBe Uberwindung". Neu abgedruckt in P.
Beyerhaus (Hg.): Krise und Neuaufbruch der Weltmission,
1987, S. 123-145.

15p, Beyerhaus: "The Pastor and His Spiritual Life", in:
Ministry (5) 2/1965, S. 52-57.

16p, Beyerhaus u. Peter Sandner: "Eine neue Bruderschaft
in Siidafrika", in: Quatember 14, (1967/1968), S. 177-180.
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Unser zweites Problem war eine vielen Mis-
sionaren zuvor fast verborgen gebliebene Ursa-
che fiir die geistliche Lihmung, die sich wie
ein Mehitau iiber das Leben unserer einheimi-
schen Gemeinden verbreitete, aber auch hinter
jenen Konflikten und Spaltungen stand, die jah
aufbrechen konnten: Es war die tiefe Verstric-
kung ihrer Glieder in das uniiberwundene Hei-
dentum der traditionellen Stammesreligion!7.
Auf deren Spuren stieBen wir jiingeren Berliner
Missionare - ich nenne besonders meine mir in
enger Zusammenarbeit und personlicher Bru-
derschaft verbundenen Kollegen Peter Sandner
und Gotthilf Wahl - als wir uns die Zeit nah-
men, unsere routinem#Bigen Visitationsreisen
zur Erledigung anfallender kirchlicher Amits-
handlungen zu ergidnzen durch mehrtigige
Aufenthalte bei den Gemeinden im Buschland.
Wir schliefen (verbotenerweise) in den Hof-
stitten und palaverten bis in die Nacht hinein
mit unseren schwarzen Mitchristen iiber die
existentiellen Problem ihres eigenen Glaubens
und ihrer Gemeinden. Wie Schuppen fiel es
uns von den Augen, als wir entdeckten, daB fiir
die afrikanischen Christen das alte magisch-
spiritistische Weltbild noch in ungebrochener
Giiltigkeit stand und sie deswegen in einem
unverbundenen Nebeneinander zwei einander
doch prinzipiell ausschlieBende Religionen
praktizierten. Das bedeutete, daB die schwarzen
Zanberdoktoren jedenfalls in den Fragen des
taglichen Lebens: der sozialen Beziehungen,
des Broterwerbs und v.a. der Gesundheit eine
Autoritit ausiibten, mit der weder europiische
Missionare noch afrikanische Pastoren konkur-
rieren konnten.

Als wir das in den Gremien unserer Kirche
zur Sprache brachten, wurden Missionar Sand-
ner (der nmachmalige Direktor der VEM in
Wauppertal) und ich beaufiragt, zwei synodale
Fact Finding Commissions zu bilden, um mit
ihnen den beiden Fragenbereichen von
Zauberdoktorei und Ahnenkuit auf den Grund

17p, Beyerhaus: "Uniiberwundenes Heidentum als Bedro-
hung der afrikanischen Kirche", in: EMZ 21 (1964), S.
114-131.
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zu gehen!8. Die hier entflammenden Ausein-
andersetzungen haben - wie uns spiter afri-
kanische Pastoren anvertrauten - die junge Kir-
che an den Rand des Auseinanderbrechens ge-
trieben. Sie haben uns letztlich - auch in unse-
rer Beschéftigung mit dem afropaganen Syn-
kretismus der sogenannten Afrikanischen Un-
abhdngigen Kirchen!® - bis zum Ende unserer
Wirksamkeit in Siidafrika beschiiftigt. Kein
Bereich der Missionsarbeit wie Heiden-
predigten, Gemeindeaufbau, Mitarbeiterschu-
lung, Kirchenzucht blieb von dieser letztlich
metaphysischen Konfrontation unberiihrt.

Ob der hier durchaus hoffnungsvoll ent-
flammte Kampf fiir die Giiltigkeit des Ersten
Gebotes und fiir die alleinige Erlsungskraft
des Heilswerkes Jesu Christi in jenen Jahren in
unserer Transvaaler Kirche zu einer grundle-
gend emeuten Entscheidung gefiihrt werden
konnte, blieb mir allerdings zweifelhaft. Es war
nicht zuletzt das BewuBtsein um einen noch
nicht bis zum Ende durchgestandenen Glau-
benskampf um die Seele der afrikanischen Kir-
che, das mir meinen Abschied von Siidafrika
Ende 1965 so schwer fallen lieB. Als ich die
Kisten mit unserer Habe fiir den Schiffstrans-
port verschloB, bemerkte ich makaber zu mei-
ner Fran: "Mir ist so, als ob ich meinen eigenen
Sarg zunagele!"

Meine Berufung auf den Lehrstuhl fiir Mis-
sionswissenschaft und okumenische Theologie
in Tiibingen, die ich immerhin wie durch ein
‘Wunder um ein Jahr (bis 1966) hatte aufschie-
ben konnen, erschien mir zunichst wie ein
schuldhaft vorzeitiges Ende unserer Pilgerreise
in die Mission. Aber in Wirklichkeit sollte die
Heimkehr nach Deutschland nur ein neues Sta-
dium derselben Reise einleiten und der Mission
auf einer anderen Ebene und in einer nunmehr
weltweiten Dimension dienen.

Der Vorbereitung darauf diente wéhrend
meiner Siidafrika-Zeit auch die Beschiftigung

18Dje Berichte sind veroffentlicht bei J. Althausen: Chri-
sten Afrikas auf dem Weg zur Freiheit, Erlangen 1971, S.
103-112.

19H. 3. Becken: Wo der Glaube noch jung ist. Afrikanische
Unabhngige Kirchen im Stidlichen Afrika, 1985 (Lit.1).
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mit einem dritten und vierten Problembereich
der dortigen Missionskirchen: Zum einen der
Unselbstindigkeit der einheimischen Pastoren
und Mitarbeiter, zum anderen der denomina-
tionellen Zersplitterung.

Die Ubergabe kirchlicher Verantwortung an
einheimische Krifte hat zwar theoretisch zu
den strategischen Zielen auch der dortigen lu-
therischen Missionen gehort. Aber - wahr-
scheinlich unter dem EinfluB des polaren siid-
afrikanischen Gesellschaftssystems — hatte
sich der klassische Paternalismus der westli-
chen Missionen in diesem Lande besonders
hartnickig behauptet. Wir weien Missionare
trugen praktisch fiir alle Wirkungsbereiche der
- nicht mehr ganz jungen! - Kirchen und Ge-
meinden die Hauptverantwortung. Das schlug
sich schon in unserer afrikaansen Anrede:
"Meneer" (mein Herr) sogar seitens unserer
schwarzen Kollegen nieder. Der Thematik
meiner Dissertation entsprechend setzte ich
mich deswegen bald nach unserem Eintritt in
den missionskirchlichen Dienst fiir die syste-
matische Schulung der einheimischen Mitar-
beiter auf allen Ebenen ein - von der neu in-
itiierten Jugendbewegung bis zu Forderkursen
fiir im Amt ergraute Alteste, Evangelisten und
Pfarrer.

In Siidafrika hatte sich der
klassische Paternalismus der
westlichen Missionen besonders
hartnickig behauptet.

Besonders wichtig war uns dabei die Wie-
dererweckung des evangelistischen Bewuft-
seins: Nicht am Schreibtisch im "Office"
(Amtszimmer) iiber den Kirchenbiichern, son-
dern an der Spitze eines von Elan befliigelten
Missionsfeldzuges in ein noch kaum erreichtes
heidnisches Stammesgebiet bewihrt sich ver-
antwortliche Fiihrerschaft in der selbstindig
werdenden Kirche, das war unsere Devise. Fiir
den Durchbruch dieser existentiellen Einsicht
aber war die Uberwindung der beiden erstge-
nannten Note, der geistlichen Erschlaffung und
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der Riickbindung an heidnische Traditionen,
die unentbehrliche Voraussetzung

Dariiber hinaus setzte ich mich als Dozent
am Lutherischen Theologischen Seminar fir
die Abschaffung des traditionellen Einpauksy-
stems zugunsten der religionstheologischen
Auseinandersetzung mit den animistischen
Grundlagen der einheimischen Kultur ein.
Dazu gehorte die Einfithrung von Forschungs-
auftrigen im Zusammenhang mit dem Ab-
schluBexamen und die Einrichtung eines Mis-
siologischen Instituts am Seminar in Umphu-
mulo. Mein letzter Einsatz als Rektor galt der
Einberufung einer ersten landesweiten Kon-
sultation iiber die synkretistische Herausforde-
rung durch die Afrikanischen Unabhéngigen
Kirchen im September 1965.20

Diese Studienkonferenz fand - das beriihrt
den vierten Problembereich - in einem dku-
menischen Rahmen statt. Wir Lutheraner wa-
ren zwar die Sponsoren, aber zur Mitarbeit
eingeladen waren auch Theologen aus angli-
kanischen, reformierten und freikirchlichen
Seminaren. Die Moglichkeit zu einer solchen
Zusammenarbeit hatte sich daraus ergeben, daB
schon zuvor - seit 1963 - mit Hilfe des in-
ternationalen Theological Education Fund
(TEF) an verschiedenen Orten sogenannte Staff
Institutes stattgefunden hatten, durch welche
Dozenten an einheimischen Ausbildungsstitten
eine theologische Auffrischung durch die Ein-
ladung renommierter Gastprofessoren vermit-
telt wurde?!. Schon beim ersten Staff Institute
nahmen daran auch rémisch-katholische Kol-
legen teil. Was noch fiinf Jahre zuvor undenk-
bar erschienen wire, war nunmehr durch ein
kirchengeschichtlich epochales Ereignis mog-
lich geworden, welches der damalige Erzbi-

200ur Approach to the Independent Church Movement in
South Africa. Lectures of the First Missiological Course of
the Missiological Institute at Lutheran Theological College,
Mapumulo, 30t Sept. - 6% Oct. 1965, herausgegeben vom
Christian Institute of Southern Africa, Johannesburg,1966.
— Zum Teil ins Deutsche iibersetzt in: P. Beyerhaus (Hg.):
Begegnung mit messianischen Bewegungen in Afrika
(Weltmission heute, Heft 33/34), Stuttgart 1967.

21p, Beyerhaus: Theological Training in Southem Africa,
Johannesburg 1964.
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schof von Durban, Dennis Hurley, als ein
"neues Pfingsten" bezeichnete: das Zweite Va-
tikanische Konzil. Die von diesem ausgehen-
den Einfliisse bewirkten eine weltweite Verdn-
derung des interkonfessionellen Klimas, die
wir handgreiflich auch in den Beziehungen
zwischen Missionaren und Pastoren unter-
schiedlicher Kirchen zu spiiren bekamen: die
einstige Rivalitit wich einem freundschaftlich
toleranten Umgang, der nicht in einem Verlust
der eigenen theologischen Identitit begriindet
war, sondern in der Erkenntnis, da wir in ei-
ner iberwiltigend nichtchristlichen oder gar
antichristlichen Umwelt, bzw. in Siidafrika an-
gesichts des Unrechtes des Apartheidsystems,
nur durch das Herausstellen der gemeinsamen
christlichen Grundpositionen bestchen kénnen.
Und so habe ich seit jenen Jahren immer wie-
der erfahren diirfen, daB ich auf meiner missio-
narischen Pilgerreise unversechens Weg-
begleiter aus anderen, mir bisher fernen Rich-
tungen bekam. Spiter muBte ich aber auch die
andere, schmerzliche Erfahrung machen, daB
im Umbruch der Okumenischen Bewegung
Ende der sechziger Jahre bisherige Begleiter
ihren Weg nicht mehr an unserer Seite fort-
setzten, sondern die Weggemeinschaft mit uns
abbrachen.

3. Riickkehr in eine verinderte
Heimat

Der Beginn meiner universitiren Lehrtitigkeit
in Tiibingen (im Sommersemester 1966) fiel in
ein Jahr, dessen unvorhersehbar auBer-
ordentliche Bedeutung fiir die Neuorientierung
des Missionsdenkens und -handelns durch vier
Ereignisse markiert wurde: den WeltkongreB
fir Evangelisation mit Billy Graham in Ber-
lin?2, den KongreB der amerikanischen evan-
gelikalen Missionsorganisationen in Whea-
ton?3, die erste GroBkundgebung der soeben
gebildeten Bekennmisbewegung in Dort-

22Carl Henry/Stanley Mooneyham (Hg.): One Race, One
Gospel, One Task, 2 Bde. Minneapolis 1967. (Berlin-Be-
richt).

23Harold Lindsell (Hg.): The Church's Worldwide Mission
(Wheaton Report), Waco, TX 1966.
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mund®* und die dkumenische Expertenkonfe-
renz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf25. Zu
keiner dieser Zusammenkiinfte war ich ein-
geladen, war ich doch damals, unmittelbar
nach  unserer Heimkehr, noch ein
"unbeschriebenes Blatt". Aber die theologi-
schen und missiologischen Konsequenzen die-
ser Ereignisse griffen doch sehr bald auch in
meine Existenz ein und veranlaBten mich,
meine eigene Position in dem neu aufgerisse-
nen Problemhorizont zu durchdenken und zu
markieren.

Zunichst allerdings galt es, mich im Klima
der deutschen akademischen Theologie selbst
zurechtzufinden. Denn in den Jahren meiner
Auslandsaufenthalte in Schweden, England
und Siidafrika seit 1952 hatte sich in Deutsch-
land nicht nur auf den neutestamentlichen
Lehrstiihlen die radikale historisch-kritische
Theologic im Gefolge von Bultmanns
Entmythologisierungsprogramm weithin
durchgesetzt. Deswegen erschien den davon
beeinfluBten Studenten eine die Vollinspiration
der Heiligen Schrift voraussetzende Begriin-
dung der Mission geradezu naiv. Damit aber
gerieten - wie nicht nur ich es alsbald sah - die
theologischen Grundlagen der Mission selbst
ins Wanken.

Doch schon bald war bei der jungen Gene-
ration die in der Bibelkritik gestellie Frage
nach dem historischen Kern der Evangelien
ebenso unwesentlich wie das Bemiihen, den
entmythologisierten Texten durch existentiale
Interpretation einen neuen, "relevanten” Sinn
zu geben. Die damit gegebene Geschichtslo-
sigkeit des Weltbildes erschien ebenso unbe-
friedigend wie der Individualismus des stindig
um die eigene Person kreisenden Miihens um
das wahre 'Selbstverstindnis'. Die spéteren
sechziger Jahre waren gekennzeichnet durch
den Durchbruch eines dynamischen, wesentlich
marxistisch verdankten Geschichtsdenkens und
durch eine Zuwendung zu den sozial-wirt-

24Rudolf Biumer (Hg.): Kein anderes Evangelium, Wup-
rtal 1966.
Hanfred Kriiger (Hg.): Appell an die Kirchen der Welt.
Dokumente der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft, Smttgart/Berlin 19683,
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schaflichen und politischen Problemen im
Welthorizont.  Entsprechende  theologische
Entwiirfe: die Theologien der Sikularisation,
der Hoffnung, der Revolution und der Befrei-
ung, 16sten einander in rascher Folge ab. Sie
gewannen durchgreifenden EinfluB auf das
Missionsverstindnis des Okumenischen Rates
der Kirchen (ORK) und - mehr oder weniger -
auch der seit der Integration des Internatio-
nalen Missionsrates in Neu-Delhi 1961 auf ihn
geistig ausgerichteten kirchlichen Missions-
werke. Die Entwicklung kulminierte in den lei-
denschaftlichen Debatten auf der Vierten Voll-
versammlung des ORK in Uppsala 1968 zwi-
schen den nunmehr so  genannten
"Okumenikern" und den "Evangelikalen"26.

Die Okumeniker waren diejenigen, die sich
bereitwillig 6ffneten fiir die von Genf ausgege-
benen neuen Leitmotive: die Humanisierung
der sozialen Strukturen, die Solidarisierung mit
den Armen und Unterdriickten. Das dabei auch
gegebenenfalls auch revolutionire Gewalt ein-
zusetzen sei, wurde in dem bald darauf verab-
schiedeten "Programm zur Bekimpfung des
Rassismus” gerechtfertigt. Hand in Hand damit
ging die Forderung nach dem Dialog mit den
Anhdngern anderer Religionen und Ideologien
im Blick auf die Schaffung einer neuen Welt-
gemeinschaft.

Die Evangelikalen waren diejenigen, die
zwar zunehmend bereit waren, iiber friihere so-
ziale Versdumnisse nachzudenken, trotzdem
aber den Primat nachdriicklich den klassischen
Missionszielen zuerkannten: der in der evan-
gelistischen Verkiindigung angestrebten Be-
kehrung und der Pflanzung einheimischer,
rasch wachsender Kirchen. Diese ihre Uber-
zeugung hatten sie in ihrem wieder erstarkten
SelbstbewuBtsein auf ihren Kongressen in Ber-
lin und Wheaton 196627 neu artikuliert. Die in
dieser Zeit herausragenden evangelikalen Mis-
siologen waren der Amerikaner Donald Mc-
Gavran (1897-1990), Vater der Church Growth

26Donald McGavran (Hg.): The Conciliar-Evangelical De-
bate. The Crucial Documents 1964-1976. Pasadena,CA
1977, S. 233-282.

Die Wheaton-Erklirung. Grundfragen der Mission, hg.
v. P. Beyerhaus (Reihe Christusbekenntnis heute Nr. 13),
Bad Liebenzell 1970.
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School, und der Anglikaner John R.W. Stott
(*1921), der dann langjihrige Cheftheologe der
Lausanner Bewegung fiir Weltevangelisation.
Beide hatten ihre fundamentale Kritik an dem
gewandelten 6kumenischen Missionsverstind-
nis im Zusammenhang mit der Uppsalakonfe-
renz des ORK artikuliert: McGavran mit seiner
provokativen Anfrage: "Wird Uppsala die zwei
Milliarden verraten?"28, Stott in seinem Pla-
doyer in der abschlieBenden Plenardebatte?, in
welchem er das Vergessen der geistlichen Not
der ohne Christus Verlorenen hinter der sozia-
len Not der Armen beklagte.

Die Frankfurter Erkliarung hat
wesentlich dazu beigetragen,
die Polarisierung zwischen den
beiden Richtungen der Mis-
sionshewegung zu intensivieren.

Ich selbst wurde fiir diese neue Pro-
blemstellung zunichst durch die Vorberei-
tungsdokumente fiir Uppsala3® und dann durch
die Berichte kritischer Teilnehmer nach der
Konferenz sensibilisiert, besonders durch mei-
nen Berliner Kollegen Jiirgen Winterhager3!
und den schottischen Missionsbischof und
Theologen Lesslie Newbigin32, Nun war fiir
mich die Stunde gekommen, mich in die mis-
siologische Debatte einzuschalten. Ich tat es
zunichst literarisch durch zwei kontrovers-
theologische Vertffentlichungen, von denen
die ausfiihrlichere Schrift: "Humanisierung -
einzige Hoffnung der Welt?"33 (englisch:

28D. McGavran: "Will Uppsala Betray The Two Billion?"
in: Ders. sieche Anmerkung 26, S. 233-241.

29John R.W. Stott in: Bericht aus Uppsala 1968, hg. v.
Norman Goodall, Genf 1968, S. 24f.

30Sektionsentwiirfe. Vierte Vollversammlung des Okume-
nischen Rates der Kirchen. Uppsala 1968. Genf 1968, S.
29-53.

313.W. Winterhager: "Uppsala, Die letzte’ der vier dkume-
nischen Vollversammlungen". In: Berliner Kirchenbriefe.
Dezember 1968 Nr. 35/36, S. 1-8.

321 esslie Newbigin: "Call to Mission — Call to Unity?"
in: FS fiir Bengt Sundkler (siche Anm. 3) S. 254-265.
33MBK-Verlag, Bad Salzuflen 19702,
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"Missions - Which Way?"34) iiber die Grenzen
Deutschlands hinaus groBe Aufmerksamkeit
erregte.

Noch durchschlagendere Wirkung zeitigte
die - auf Anregung McGavrans - von mir ent-
warfene und vom neugebildeten Theologischen
Konvent der Bekenntnisbewegung am 4. Mirz
1970 verabschicdete Frankfurter Erkldrung zur
Grundlagenkrise der Mission35. Sie hat ganz
wesentlich dazu beigetragen, die sich schon
zuvor anbahnende geistige Polarisierung zwi-
schen den beiden nun einander konkurrierend
gegeniiberstchenden Richtungen der in-
ternationalen Missionsbewegung zu intensivie-
ren.

Vielmehr stand hier das ewige
Heil der Verlorenen auf dem
Spiel, ja mehr noch: die Ver-
herrlichung Gottes als oberstes
Ziel der Mission.

Dabei ging es uns keineswegs darum, einen
Parteienstreit kiinstlich anzuheizen, wie mir
von Genf-orientierter Seite sehr bald vorgewor-
fen wurde. Die unausbleiblichen Konfrontatio-
nen auf den Jahresversammlungen des Deut-
schen Evangelischen Missionstages in Berlin-
Spandau 1969 und 197036 waren fiir mich auf-
regende und schmerzliche Erlebnisse. Ich ver-
lor einige meiner besten Freunde und verfiel
weithinniger Achtung seitens des groBkirchli-
chen und akademischen Establishments. Aber
ich nahm das in Kauf, erkannte ich doch wie
meine pietistischen und reformatorischen Mit-
streiter, daB es hier nicht um eine bloBe Me-
thodenfrage und auch nicht nur um eine Ak-
zentverlagerung ging. Vielmehr stand hier auf-
grund der Verdringung des soteriologischen

347ondervan, Grand Rapids 19774

35Zuletzt abgedruckt in P. Beyerhaus: Krise und Neuauf-
bruch der Weltmission. Vortrige, Aufsitze, Dokumente,
Bad Liebenzell 1987, S. 3-9.

36Gerhard Hoffmann: "Die Krise der Weltmission. Eine
Krise zum Tode oder eine Krise zum Leben?" In: Evangeli-
sche Mission Jahrbuch 1971, S. 19-45.
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Amliegens durch das soziale sowie durch das
Umkippen der vertikalen, theozentrischen in
die horizontale, anthropozentrische Dimension
das ewige Heil der Verlorenen auf dem Spiel,
ja mehr noch: die Verherrlichung Gottes als
oberstes Ziel der Mission.

4. Der Horizont weitet sich

Anfinglich hatten meine Gesinnungsgenossen,
wie z.B. der Neuendettelsauer Kollege Georg
F. Vicedom (1903-1974) und der Breklumer
(spater Hanseatische) Missionsdircktor Martin
Porksen (*1903), gehofft, daB wir durch unsere
Verlautbarungen eine Kurskorrektur der ¢ku-
menischen Missionsbewegung  veranlassen
konnten37. Darum richteten sich diese nicht nur
an die Adresse der im DEMT zusammenge-
schlossenen deutschen Missionswerke, sondern
auch an die Adresse der Abteilung fiir Welt-
mission und Evangelisation des ORK direkt.
Letztere suchte allerdings die Frankfurter Er-
kldrung als Ausdruck eines innerdeutschen
Professorenstreites herunterzuspielen. Diese
Theorie erwies sich schon dadurch als unhalt-
bar, daB sowohl die Frankfurter Erklirung als
auch mein provokatives Biichlein
"Humanisierung - einzige Hoffnung der Welt?"
auf amerikanisch evangelikale Initiative hin
alsbald ins Englischs iibersetzt wurden und in
dieser Form oder auch als Basis fiir weitere
Ubersetzungen weltweite Verbreitung fanden.
Auch infolgedessen erhielt ich seit 1971 fast in
jedem Jahre Einladungen zu Vortrigen, Gast-
vorlesungen und Predigten in andere europii-
sche und iiberseeische Linder. In einigen Fil-
len handelte es sich auch um die Bitte, bei Ein-
kehrfreizeiten (retreats) fiir Missionare mitzu-
wirken, ein Anliegen, das mir selbst ja schon in
unserer Siidafrikazeit wichtig geworden war.
Auf diese Weise weitete sich mein eigener
okumenisch-missionarischer Horizont durch

3p, Beyerhaus: "Die Frankfurter Erklirung: Intention -
Echo - Konsequenzen", in: Ders.; Krise und Neuaufbruch
der Weltmission. Bad Liebenzell 1987, S. 11-18.
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personliche Anschauung vor Ort bedeutend
aus.38

Auf Veranlassung des Generalsekretiirs des
Indonesischen Kirchenrats, Dr. S. Nababan,
mit dem ich in seinem Hauptquartier in Dja-
karta wihrend meiner ersten Fernostreise iiber
das theologische Anliegen der Frankfurter Er-
kldrung gesprochen hatte, lud mich schlieBlich
die Genfer Abteilung fiir Weltmission und
Evangelisation ein, als "theologischer Ratge-
ber" an der 8. Weltmissionskonferenz 1972/73
in Bangkok teilzunehmen.3® Aber die Verant-
wortlichen zeigten sich dort dann alles andere
als dazu bereit, auf die in der Frankfurter
Erkldrung gestellten kritischen Anfragen an das
gewandelte Genfer Heils- und Missionsver-
sténdnis einzugehen.*0 So wurde es mir gerade
in Bangkok 1973 endgiiltig klar - ich habe
spéter diesen Eindruck nie wieder modifizieren
miissen - , daB es sich bei dem verdnderten
Genfer Missionsverstindnis nicht nur um ein
gestortes Gleichgewicht zwischen zwei Grund-
anliegen handelte, die doch beide wichtig sind.
Vielmehr erkannte ich die 6kumenische Missi-
onsschau als Ergebnis einer Faszination durch
eine ideologische bzw. synkretistische Utopie,
die Utopie der Einen Welt?!, welche sich an die
Stelle der biblischen Reich-Gottes-Erwartung
(Thema von Melbourne 1980)4? gesetzt hatte,
und welche die Sinne der von ihr Uberzeugten
vollig in Beschlag nahm.

Dieses immer wieder erneut und aktualisiert
herauszustellen, war das Anliegen einer ganzen

38p, Beyerhaus: In Ostasien erlebt, Stuttgart 1972 und
Ders.: In der Inselwelt Siidostasiens erlebt. Smttgart 1973.
39philip Potter (Hg.): Das Heil der Welt heute ... Doku-
mente der Weltmissionskonferenz Bangkok 1973, Stuttgart
1973, S. 219-222: "Kirchliches Wachstum und Emeue-
rung" (Peter Beyerhaus).

40p, Beyerhaus: Bangkok '73 — Anfang oder Ende der
Weltmission? Stuttgart 1973, S. 118-128: "Wie wurde die
Grundlagenkrise der Mission in Bangkok behandelt?"

41wy, Kiinneth/P. Beyerhaus (Hg.): Reich Gottes oder
Weligemeinschaft? Die Berliner Okumene-Erklarung zur
utopischen Vision des Weltkirchenrats. Bad Liebenzell
1975.

“2Martin Lehmann-Habeck (Hg.): Dein Reich komme.
Weltmissionskonferenz in  Melboune 1980, Frank-
furt/Main 1980. — P. Beyerhaus: Aufbruch der Armen.
Die neue Missionsbewegung nach Melboumne. Bad Lieben-
zell 1981.
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Reihe 6kumenekritischer missiologischer Ver-
offentlichungen, mehrerer von mir geleiteter
Tagungen des Theologischen Konvents Beken-
nender Gemeinschaften (dessen Prasident ich
1972 in Nachfolge von Walter Kiinneth gewor-
den war), sowie meiner Mitarbeit in der
Lausanner Bewegung. So hielt ich schon auf
dem ersten Internationalen KongreB fiir Weli-
evangelisation im Juli 1974 ein Plenarreferat
zum Thema: "Reich Gottes und Welt-
evangelisation”.43 In den darauf folgenden Jah-
ren war ich Mitglied der "Lausanner Ar-
beitsgruppe fiir Theologie und Ausbildung”
und nahm an fast allen ihrer Konsultationen
teil, zum letzten Male in Hongkong 1988, wo
ich den Hongkong-Ruf zur Bekehrung*
vorformulierte. Im Jahre darauf wirkte ich -
diesmal in einem bescheideneren Rahmen als
in Lausanne 1974 - auch auf dem 2. Interna-
tionalen KongreB fiir Weltevangelisation
(Lausanne II in Manila) 1989 mit45, nachdem
ich zwei Monate zuvor als theologischer Jour-
nalist auch an der 10. 6kumenischen Weltmis-
sionskonferenz in San Antonio teilgenommen
hatte46.

So sehr ich mich in Manila mit den evange-
likalen Veranstaltern in ihren Grundanliegen
einig wuBte, wurde mir dort allerdings deut-
lich, daB die Lausanner Bewegung nicht mehr
jene innere Geschlossenheit besa3 wie bei ihrer
Formierung 15 Jahre zuvor - wenngleich die
"neuen Evangelikalen" auch dort keinen mo-
nolithischen Block dargestellt hatten.4” Trotz

43Abgedruclc in: Alle Welt soll sein Wort horen. Lausan-
ner Dokumente, Neuhausen-Stuttgart o.J., Bd. I, S. 351-
384.

MDer Hongkong-Ruf zur Bekehrung. Idea-Dokumentation
1988, Nr. 5.

45p, Beyerhaus: "Eschatology: does it make a Difference
in Missions? (Referat unter dem Originaltitel: "Eschatology
and Evangelism" auf dem Internationalen KongreB fiir
Weltevangelisation Lausanne II in Manila) in: Evangelical
Missions Quarterly 26 (1990), S. 366-376.

46p, Beyerhaus: "Okumeniker und Evangelikale: Kann es
noch ein Miteinander geben? Zur Weltmissionskonferenz
des Weltkirchenrats in San Antonio". In: Idea Presseaus-
gabe 1989, Nr. 49, S. 1-3.

4T(ber fiinf in Lausanne vertretene evangelikale Spielarten
habe ich reflektiert in meinem Aufsatz: "Lausanne zwi-
schen Berlin und Genf", in: W. Kiinneth/P. Beyerhaus
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der Einmiitigkeit im christologisch-soteriologi-
schen Zentralbekenntnis konkurrierten hier in
schirferer Eigenprofilierung unterschiedliche
Missionsvorstellungen: die evangelistische AD
2000 Vision*8, das charismatische Power En-
counter-Programm® sowie das holistische
Konzept der Social Concern Evangelicals.>

Unser Theologischer Konvent Bekennender
Gemeinschaften in Deutschland hat sich im
Jahre darauf mit den Ergebnissen beider inter-
nationaler Missionskonferenzen des Jahres
1989 befaBt. In unserer dort erarbeiteten
"Zweiten Frankfurter Erklirung"™: Weltmission
nach San Antonio und ManilaS! erkannten wir
zwar die groBere biblische Treue der Evangeli-
kalen hinsichtlich der in San Antonio infrage
gestellten Einzigkeit des Heiles in Jesus Chri-
stus angesichts der Heilsangebote anderer Re-
ligionen an. Aber wir legten zugleich den Fin-
ger auf ein missionstheologisches Manko auch
in Manila: die fehlende Verankerung des dorti-
gen Leitwortes: "Verkiindigt Christus bis Er
kommt" in einer exegetisch klar begriindeten
Eschatologie.

Diese bemerkenswerte Erfahrung lieB mich
emeut erkennen, daB die deutsche evangelische
Missionswissenschaft weiterhin darum besorgt
sein muB, das ihr anvertraute theologische Pro-
prium, die biblische-heilsgeschichtliche Schau,
zu hiiten, sie immer erneut im Lichte jiingerer
exegetischer Forschung zu begriinden und sie

(Hg.): Reich Gottes oder Weltgemeinschaft?" Bad Lie-
benzell 1975, S. 307-309.
483, D. Douglas (Hg.): Proclaim Christ Until He Comes
(offizieller Manila-Bericht). Minneapolis 1990, S. 346-362
u S. 385.
49ack W. Hayford: "The Power and Work of the Holy
Spirit II" in: ebd. S. 108-117, sowie Track 230 "The Holy
Spirit in Evangelism" (ebd., S 406f.) u. Track 530
"Spirimal Warfare (ebd. S. 435).
50H. Marquardt/U. Parzany (Hg.): Evangelisation mit Lei-
denschaft (dt. Manila-Bericht). Neukirchen-Vluyn 1990, S.
100-153: "C. Gute Nachricht fiir die Armen". — vgl. auch
Erhard Bemeburg: Das Verhiltnis von Verkiindigung und
sozialer Aktion in der evangelikalen Missionstheologie —
unter besonderer Beriicksichtigung der Lausanner Bewe-
§u.ng fiir Weltevangelisation (1974-1989). Wuppenal 1997.
1 Abgedruckt in: DIAKRISIS 11 (2/1990), S. 2-10.
engl. Ubers. (von Dennis Lindsay) in P. Beyerhaus: Gods
Kingdom and the Utopian Error. Grand Rapids 1992, S.
181-194.
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kritisch in das Denken und Handeln der inter-
nationalen Missionsbewegung einzubringen.

5. Der heilsgeschichtliche Kompafl

Dieses Anliegen wurde das konstruktive Zen-
tralanliegen meiner eigenen missionstheo-
logischen Arbeit. Das nahm Gestalt an in mei-
nen Lehrveranstaltungen in Tiibingen und an
der Freien Hochschule fiir Mission, der ich
schon von ihren Anfingen im Monbachtal (seit
1972) verbunden war, und mit deren Rektorat
in Korntal ich in den Jahren 1989-1995 betraut
war. So kam es nicht von ungefiihr, daB wir
hier im Jahre 1995 ein Symposion52 zum Ge-
dichtnis des klassischen Représentanten der
heilsgeschichtlichen Missionsschau Karl Har-
tensteins veranstalteten,>3

Der heilsgeschichtliche Kom-
paB wurde das konstruktive
Zentralanliegen meiner eigenen
missionstheologischen Arbeit.

Der Fruchtbarmachung des heilsgeschichtli-
chen Erbes galten auch einige Forschungsvor-
haben, mit denen ich mehrere meiner Dokto-
randen bei der Wahl ihrer Dissertationsthemen
betraute.>* In den Doktoranden-Kompakt-

52fritz Lampaner (Hg.): Karl Harenstein — Leben in
weltweitem Horizont. Beitriige zu seinem 100. Geburtstag.
Bonn 1995.

331ch bedauerte es sehr, im Januar 1999 entdecken zu mils-
sen, daB in dem nunmehrigen Columbia Biblical Seminary
— Korntal Branch im Zuge einer VerwaltungsmaBnahme
die Namen aller klassischer Missionstheologen von den
nach ihnen benannten Riumen bloBen Numerierungen
bzw. Funktionsbezeichnungen gewichen waren. Sollte man
nicht pflegsamer mit der eigenen missionswissenschaftli-
chen Tradition umgehen?

54Heilsgeschichtliche Themen werden (direkt oder indi-
rekt) behandelt in den Dissertationen von Gerold Schwarz:
Karl Hartensteins Theologie fiir Mission und Gemeinde.
1980. — Sunand Sumithra: Revolution as Revelation.
Tiibingen/New Delhi 1984, — Gerhard Sautter: Heils-
geschichte und Mission. GieBlen 1985. — Dong-Joo Lee:
Koreanischer Synkretismus und Vereinigungskirche. Lahr
1991. — Erich Scheurer: Altes Testament und Mission.
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seminaren, die wir jahrlich an idyllisch gelege-
nen Tagungsstitten im Schwarzwald veran-
stalteten, bildete sich im geistlich-theologi-
schen Austausch eine gemeinsame Schau her-
aus, welche uns - im bescheidenen Rahmen -
zu einer neu entstehenden Tiibinger missi-
onstheologischen Schule verband. Zu ihren
geistigen Vitern koénnte sie heilsgeschichtliche
Dogmatiker, Exegeten und Missionswissen-
schaftler wie Johann Tobias Beck, Karl Heim,
Karl Hartenstein, Martin Schlunk und Otto Mi-
chel zihlen. In der Gegenwart findet sie ex-
egetische Stiitzen auch bei den Entwiirfen zu
einer neuen biblischen Theologie, wie sie
Hartmut Gese, Martin Hengel und Peter Stuhl-
macher vorgetragen haben.

Heilsgeschichtliches Denken zeigt secine
normierende Kraft in verschiedenen Aufgaben-
feldern der Missiologie: In ihrer biblisch-sy-
stematischen Begriindung, in der Missionsho-
miletik, in der Analyse kontextueller Theo-
logen der Dritten Welt und insbesondere auch
in der theologischen Interpretation nichtchrist-
licher Religionen. Hier ist in den letzten drei
Jahrzehnten geradezu  eine neue Disziplin
entstanden, die zusehends eine dominante
Rolle sowohl in der Missionswissenschaft als
auch in der Systematischen Theologie iiber-
nommen hat, und dies sowohl international als
auch transkonfessionell. An manchen Stellen
schickt sich das Fach "Theologie der Reli-
gionen" bzw. "Interreligiéser Dialog" sogar an,
die bisherige Missionswissenschaft zu erset-
zen’S, - wie das z.B. in Miinchen versucht
wurde. Signalisiert das nicht auf seine Weise
das vielerorts behauptete Ende sowohl des
Missionszeitalters als auch des Absolutheitsan-
spruches des Evangeliums als universal giilti-
gen Heilsweges?

GieBen 1996, 19992 - Martin Hamel: Bibel - Mission -
Okumene. GieSen 1993. — Erhard Bermneburg: Das Ver-
hiltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion in der evan-
gelikalen Missionstheorie. GieBen 1997. — Josef Ton: Suf-
fering, Martyrdom, and Rewards in Heaven. University
Press of America 1998.

55Vgl. Christof Sauer und Volker Kriiger: Das Lehrange-
bot in Missions-, Okumene- und Religionswissenschaft in
Deutschland. Tiibingen 1999.
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6. Wer kommt ans Ziel?

Die theologische Auseinandersetzung mit den
nichtchristlichen Religionen nahm in meiner
Lehre und Forschung stets einen integralen
Platz ein. Das konnte in Tiibingen schon des-
wegen gar nicht anders sein, weil ich hier ja in
die Nachfolge von Gerhard Rosenkranz trat,
fiir den die "Evangelische Religionskunde"55,
wie er sie dem damaligen Sprachgebrauch ent-
sprechend nannte, den umfangreichsten Teil
seines eigenen Lebenswerkes dargestellt hatte.
In dieser Schau, die Rosenkranz im Wesentli-
chen mit Paul Althaus, Emil Brunner, Hendrik
Kraemer und auch den heilsgeschichtlichen
Missionstheologen Karl Hartenstein und Wal-
ter Freytag teilte’’, wird das Verhiltis der
Religionen zum Evangelium dialektisch be-
schricben: In seiner vorchristlichen bzw. au-
Berbiblischen Religion befindet sich der
Mensch als Siinder zugleich auf der Suche
nach Gott und auf der Flucht vor Thm, - in ge-
wisser Beziehung aber auch im Aufruhr gegen
Ihn, wie Karl Barth das in harter Einseitigkeit
herausgestellt hatte.58 Ich selbst iibernahm den
dialektischen bzw. komplementidren Ansatz.
Dabei war es mir zugleich schon seit meiner
eigenen missionarischen Begegnung mit der
lebendigen  afrikanischen = Stammesreligion
wichtig geworden, der biblisch-prophetischen
Sicht entsprechend schonungslos auch auf die
diamonische Komponente hinzuweisen. Diesen
ddmonologischen Realismus im akademischen
Raum zu vertreten, erforderte angesichts der
hier wirksamen humanistischen Tradition
Kiihnheit.

Mein erstes Wagnis in dieser Hinsicht war
ein Vortrag, den ich 1968 im konfessionskund-
lichen Institut in Bensheim iiber die "Theologie
der Religionen im Protestantismus” zu halten

56Gerhard Rosenkranz: Evangelische Religionskunde. Ein-
fithrung in eine theologische Schau der Religionen. Tiibin-
en 1951.
7Friso Melzer: Gott oder Gotze? Grundfragen evangeli-
scher Religionswissenschaft. Smttgart 1983.
58Karl Barth: Kirchliche Dogmatik 12,§17, S. 316ff "Die
Offenbarung als Aufhebung der Religion".

55



hatte®. Hier trug ich erstmalig meine
"tripolare Schau" vor. Nach dieser stehen die
Anhiénger einer nichtchristlichen Religion irn
Spannungsfeld dreier Impulse, die einander
teils ergénzen, teils widersprechen: der gottli-
che, der menschliche und der satanische.
Theologische Interpretation der Religionen
muB deswegen nicht nur dialektisch, sondern
auch diakritisch, d.h. die Geister unterschei-
dend, verfahren. Mit dieser Darstellung stie8
ich bei meinen distinguierten Horern auf leb-
hafte Zustimmung, zu meiner besonderen Ge-
nugtuung auch von seiten meiner einstigen
Heidelberger Dogmatiklehrer Peter Brunner
und Edmund Schlink.

Wesentlich unterschiedlich erging es mir
zwei Jahrzehnte spéter, als ich die gleiche
Schau am 25. Mai 1988 anléBlich einer akade-
mischen Gedenkfeier fiir meinen 1983 verstor-
benen Vorginger Gerhard Rosenkranz in der
Tiibinger Neuen Aula vortrug®, Die Irritatio-
nen auf seiten einiger Kollegen wurden aller-
dings dadurch verstirkt, daB ich es gewagt
hatte, den didmonologischen Aspekt der Inter-
pretation andeutungsweise auch auf Lehre und
Person des kurz zuvor von meiner Fakultit mit
einem akademischen Preis ausgezeichneten
Dalai Lama als géttlich verehrten Oberhauptes
des tibetanischen Buddhismus zu bezichen.
Mein emeritierter Kollege Otto Michel (1903-
1993) und ich sahen darin sogar den starus
confessionis gegeben und veranstalteten zur
Stunde der Ubergabe des Leopold-Lucas-Prei-
ses in unserer Wohnung einen BuB- und Be-
kenntnisgottesdienst. Die heftigen Reaktionen
darauf waren fiir mich eine der schmerzlichsten
Erfahrungen auf meiner missionarischen bzw.
missionstheologischen Pilgerreise; die damali-
gen Verwundungen sind wohl auf beiden Sei-
ten trotz deutlicher Entspannung im kollegialen
Klima nicht restlos verheilt. Aber ich habe
mein Wagnis nicht bereut: Ein Professor der
Theologie ist es seinem Beruf schuldig, in gei-
stesgeschichtlich kritischen Situationen seine

59p. Beyerhaus: "Zur Theologie der Religionen im Prote-
stantismus", in: KuD 15 (2/1969), S. 87-104.

60p, Beyerhaus: "Theologisches Verstehen nichtchristli-
cher Religionen", in: KuD 35 (2/1989), S. 106-127.
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in der biblischen Wahrheit begriindete Uber-
zeugung auch angesichts offenen Widerstandes
in der Fachwelt zu bekennen. In diesem Fall
ging es in der Tat nicht um ein Nebenthema der
Mission, sondern vielmehr um eine Wahrheit,
an deren Beachtung in der heute weltweiten
Herausforderung des christlichen Glaubens
durch die nichtchristlichen Religionen sich die
Zukunft der Kirche iiberhaupt entscheiden
wird.6!

Die tripolare Schau der nichtchristlichen
Religionen ist nicht ganz einfach nachzuvoll-
zichen; denn sie entzieht sich jeder der heute
géngige aber vereinfachenden Erklidrungsmu-
ster. Deswegen HHuft ein Anwalt dieser Sicht
Gefahr, zwischen alle Stiihle zu geraten. Wenn
er ndmlich alle drei biblisch bezeugten Kom-
ponenten der Fremdreligionen gleichermaBen
sorgféltig beriicksichtigt und zum Tragen
bringt, kann er einerseits keiner universali-
stischen Nivellierung des wesenhaften Abstan-
des zwischen Evangelium und Religionen ent-
gegenkommen, wie dies nicht nur eindeutig bei
den pluralistischen, sondem zu einem gewis-
sen Grade auch den inklusiven Modellen ge-
schieht.52 Er kann aber andererseits hinsicht-
lich einer anderen Religion auch keiner pau-
schalen Perhorreszierung (Verabscheuung) zu-
stimmen, bei welcher die ddmonische Kompo-
nente zu deren einzig konstitutivem Prinzip er-
klart wird, — es sei denn im Falle eines ein-
deutig satanischen oder antichristlichen Kultes.
Denn das ginge dann auf Kosten der in den
meisten Religionen noch enthaltenen Spuren
einer genuin menschlichen Gottessuche®3 und
der dieser entgegenkommenden allgemeinen
gottlichen Offenbarung.

Das mir geboten erscheinende Festhalten an
allen drei zu unterscheidenden Gesichtspunk-
ten in Vermeidung jeder Vereinfachung ist der

61p_ Beyerhaus: Das Heil in Christus und die Heilssuche in
den Religionen", in: DIAKRISIS 18 (3/1997), S. 101-125.
62payl Kanitter: Ein Gott — viele Religionen. Gegen den
Absolutheitsanspruch des Christentums. Miinchen 1988, S.
62-66.

6:"‘Vgl. Horst Biirkle: Der Mensch auf der Suche nach Gott
— Die Frage nach Gott in den Religionen, Paderbom 1996,
sowie meinen Rezensionsartikel dazu in: ZMiss 14
(3/1998) S. 213-216.
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Kemn einer existentiellen Kontroverse in jiing-
ster Zeit, die seit Herbst 1997 zwischen einigen
meiner langjihrigen Freunde in der Bekennt-
nisbewegung® und mir aufgebrochen ist: Ist
der Islam eine schlechterdings antichristliche
Religion, und ist der Gott des Korans Allah
identisch mit dem biblischen Satan? Oder aber
gibt es im Glauben der Muslime auch Wahr-
heitselemente, die teils aus der Uroffenbarung,
teils aus der Mohammed wenigstens teilweise
bekannten biblischen Tradition stammen und
die deswegen als Ankniipfungspunkte fiir den
missionarischen Dialog mit den Muslimen die-
nen konnen?65 Letzteres diirfte, zumal in der
Praxis, die Uberzeugung der Mehrheit der in
der Islamwelt titigen Missionare sein.5¢ Der
Streit spitzt sich zu in der dariiber hinaus fiih-
renden Frage: Wird die Zukunft der islami-
schen Vélker (von der Ausnahme einzelner
Konvertiten abgesehen) endgiiltig von der trot-
zigen Leugnung der Gottessohnschaft Jesu
Christi und seines Erlosungstodes am Kreuz
bestimmt sein, oder aber gibt es auch fiir die
Muslime korporativ — jedenfalls fiir einen be-
achtlichen Teil von ihnen — die gerade auch
ihnen geltende VerheiBung, die in Jesaja 25,7
iiber alle Heidenvolker ausgesprochen ist?67
Im Klartext: Diirfen wir hoffen, daB Gott am
Ende den besonderen Schleier von den Augen
der Muslime entfernen wird, der ihr bisheriges

©4Martin Hamel: "Bericht aus der Arbeit des Bundesar-
beitskreises" in: Informationsbrief der Bekenntnisbewe-
Egng Kein anderes Evangelium Nr. 188, Juni 1998, S. 30f.
P. Beyerhaus: "Der Islam in christlich-theologischer
Sicht", in: M. W. Pretorius (Hg.): The Secret of Faith (FS
fiir Donald Moreland). Heverlee-Léwen, 1992, S. 18-35.
66"Manche Christen stellen die falsche Frage, wenn sie
wissen wollen, ob Allah wirklich Gott oder ein Gotze ist.
Die Antwort liegt zwischen diesen beiden Extremen. Allah
ist Gott, aber das muslimische Verstindnis seines Wesens
bedarf sowohl der Erginzung als auch der Korrektur —
was auch fiir den Gebrauch des Namens 'Gott' durch Na-
menschristen in England gilt." Martin Goldsmith (Professor
fiir Religionswissenschaften am All Nation College, einer
zentralen Ausbildungsstitte evangelikaler Missionare in
London): Islam and Christian Witness. London 1982, S.
134:
67Man denke daran, daB der in Jes 25,7 gemeinte Tempel-
berg auch fiir die Muslime Standort eines heilsgeschichtlich
wichtigen Heiligtums ist, das sie an den Propheten’ Abra-
ham erinnert.
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Gottes- und Christusbild entstellt und ihnen die
Heilserkenntnis fast unmoglich macht?68 Ich
habe tatséichlich gewagt, diese Hoffnung aus-
zusprechen, auch wenn ich es nicht mit dog-
matischer GewiBheit tue.

Ich bin tiberzeugt, daB die
heilsgeschichtliche Ausrichtung
der klassischen evangelischen
Missionswissenschaft gerade
auch in der theologischen In-
terpretation der nichtchristli-
chen Religionen sich bewihren
kann und wird.

Ich bin jedenfalls davon iiberzeugt, daf die
heilsgeschichtliche Ausrichtung der klassi-
schen evangelischen Missionswissenschaft ge-
rade auch in der theologischen Interpretation
der nichtchristlichen Religionen sich bewihren
kann und wird. Ich denke dabei sowohl an die
sogenannten Hochreligionen als auch an die
primalen Naturkulte, sowohl an die vorchristli-
chen als auch die nachchristlichen Glaubens-
formen, einschlieBlich der immer virulenter
auftretenden synkretistischen Neureligionen.
Dabei ist es mir durchaus bewuBt, daB eine
auBerbiblische Religion dann antichristlichen
Charakter annehmen kann, wenn ihre Ge-
schichte aus dem vorchristlichen in ein nach-
christliches Stadium getreten ist.%® Entschei-
dend dabei wird es sein, wie deutlich die An-
hinger oder auch Griinder einer Religion das
missionarische Heilsangebot in Christus ver-
nommen und wic bewuBt sie es verworfen ha-
ben. Das sind AuBerst wichtige und schwierige
Fragen, die heute keinen Missionstheologen
gleichgiiltig lassen kénnen. Darum gedenke

681 ance Lambert: "Islamischer Fundamentalismus in end-
geschichtlichem Licht", in: DIAKRISIS 19 (2/1998), S.
125-131.

®Walter Freytag: "Der Islam als Beispiel einer nach-
christlichen Religion", in: RuA Bd. II, Miinchen 1960, S.
53-62.

57



ich, diese brisanten Herausforderung: Missicn
als Kampf der Geisterméchte”0, auch auf der
restlichen Strecke meiner missionarischen Pil-
gerreise im Auge zu behalten.

7. Pilgerschaft in der trinitarischen
Vitertradition

Allerdings soll das nicht mein einziges Thema
darstellen. Die Heilsgeschichte hat gewi auch
diese dramatische Komponente. Darum habe
ich in den letzten drei Jahrzehnten die evange-
listische Bezeugung der Christuswahrheit und
ihre apologetische Verteidigung stets als zwei
Seiten derselben Miinze verstanden und sie
gleichzeitig betriecben. Aus Not heraus
schenkte ich dabei der zweitgenannten Seite
die stirkere Beachtung. Aber in den letzen Jah-
ren, wo ich mir mehr Freiraum zum Ausarbei-
ten meines missionstheologischen Le-
benswerkes nahm7!, wurde es mir immer
wichtiger, tiber das konstruktive Gesamtziel
der Missio Dei nachzudenken. Ich habe dieses
in meinen Vorlesungen als ein vierfaches be-
zeichnet: das doxologische, das soteriologi-
sche, das antagonistische und das eschatologi-
sche Ziel. Den hochsten Rang im missionari-
schen Miihen soll also die Verherrlichung
Gottes einnehmen. Dies geschieht in der fort-
schreitenden Erfiillung seines biblisch geoffen-
barten Heilsplanes, die von Ihm geliebte
Schépfung aus ihrem unheilsgeschichtlichen
Verderben zu befreien und sie am Ende in sein
ganz von der gottlichen doxa durchdrungenes
Reich umzuwandeln.

Im Zentrum dieses Geschehens steht die
Mitteilung des gottlichen Lebens an den Men-
schen als der Krone der Schipfung und seine
Annahme zum Kinde Gottes. So soll er aufge-
nommen werden in jene ewige Liebesge-
meinschaft, welche Gott den Vater mit dem
Sohn im Heiligen Geist verbindet. Mission als
Teilhabe an der Missio Dei ist also wesensmé-
Big Kommunikation. Sie ist allerdings eine

T0Klaus W. Miiller (Hg.): Mission als Kampf mit den
Meichten. Bonn 1993.

7T1p, Beyerhaus: Er sandte sein Wort. Theologie der christ-
lichen Mission. Bd. L. Wuppertal/Bad Liebenzell 1996.
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Kommunikation nicht nur als kulturelle Gren-
zen iiberschreitendes Sprachgeschehen, um
wichtiges Glaubenswissen durch Predigt, Dia-
log oder Katechese auszurichten. Missiona-
rische Kommunikation im tieferen Sinne ist
vielmehr Er6ffnung einer grundlegend neuen
personalen Bezichung zu Gott und zu den
Mitmenschen, welche ihr Urbild und ihre Ur-
quelle in der Liebesgemeinschaft des dreieini-
gen Gottes hat, die sich in den Bereich der
Schopfung hin ausweiten méchte.

Solche trinitarische Schau der Missio Dei
ist ein Neuansatz in der zeitgendssischen Mis-
sionstheologie’?, iiber den im Prinzip ein 6ku-
menischer Konsensus besteht. Hier befindet
sich die neue Missiologie in einem interkon-
fessionellen LernprozeB, in welchem es gilt,
die von den verschiedenen Konfessionen ge-
pflegte Vitertradition gemeinsam fruchtbar zu
machen.

Ich erkenne dankbar an, daB ich in diesem
Punkte besonders von Schiilern gelernt habe
bzw. noch leme, deren Heimat die Ortho-
doxie’3 ist. Es ist eine Freude zu sehen, wie or-
ganisch sich die uralte trinitarische Schau mit
der im evangelikalen Bereich gepflegten bi-
blisch-heilsgeschichtlichen verbinden 148t, ja
wie sie dieser erst den eigentlichen theozentri-
schen Rahmen gibt. Von dieser theologischen
Sicht méchte ich mich auf meiner weiteren Pil-
gerreise leiten lassen, und daher habe ich fiir
den geplanten zweiten Band meiner Missions-
theologie den Titel vorgesehen: Mission als
trinitarische Heilsgeschichte.

72"Es besteht heute ein Skumenischer Konsensus, daB die
Mission nur biblisch-theologisch, also trinitarisch zu be-
grinden und zu begreifen ist”, konstatiert der Miinsteraner
katholische Missionswissenschaftler Johannes Dérmann in
seinem Aufsatz: "Die eine Kirche in allen Vélkem und
Kulturen" (7). In: Pastoralblat fiir die Diézese Aachen, Fe-
bruar 1985, S. 44. Vgl. hierzu auch Wilhelm Andersen:
Auf dem Wege zu einer Theologie der Mission. Giitersloh
1957 und L. Newbigin: The Revelance of Trinitarian
Doctrine for Today's Mission (CWME Study Pamphlets 2).
London 1963.

73Aram Kesheshian: Orthodox Perspectives on Mission.
Oxford 1992, 8. 39-41: "The Holy Spirit and the Trinity”.
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