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Die Mission der Theologie

Professor em. Dr. Hans Kasdorf D Miss. war
bis Juli 1998 fiir vier Jahre als Rentner Fach-
bereichsleiter fiir Missionswissenschaft und
Evangelistik an der Freien Theologischen Aka-
demie (FTA) in Giefen. Er hielt am 10Juli
1998 seine Abschiedsvorlesung, die hier von
Klaus W. Miiller gekiirzt und bearbeitet einem
grofieren Leserkreis zuginglich gemacht wird.

Das erste Desiderium!: Eine heilsge-
schichtliche Deutung der Weltmis-
sion

Zum Vorverstdindnis der Geschichte

Ich gehe davon aus, daB Geschichte allgemein
verstanden werden kann als ein Gespriich der
Gegenwart mit der Vergangenheit iiber die Zu-
kunft.

Ferner gehe ich davon aus, daB Heilsge-
schichte an sich kein abgegrenzter Bereich der
allgemeinen Geschichte ist. Sie ist vielmehr
"Betrachtung und Sinndeutung der Gesamtge-
schichte von Gott und vom Glauben her"
(Sauer 1949:106, Fn. 5). Schon auf ihren ersten
Bléttern, meint Eduard Kénig, erzihlt die Bibel
"von einem Strom der Heilsgeschichte, von
dessen Segensfluten noch die gesamte
Menschheit dahingetragen wurde" (Kénig
1922:53). Gott ist Anfang, Mitte und Ziel aller
Geschichte. Seine Heilsaktionen sind von der
Schopfung bis zur Vollendung die Bildsteine
im Mosaik der Heilsgeschichte. Dazu gehért
unter anderen Heilstaten Gottes sein univer-
saler Gnadenbund mit Noah und seinen S6hnen
(Gen 9,8-17). Gottes Heilshandeln mit Israel
und den Nationen, wie es die Bibel bis in vicle
Einzelheiten nachzeichnet, sind die soteriologi-
schen Fiden in der Weltgeschichte. Somit ist
Heilsgeschichte nicht nur Werk Gottes; sie ist

1 Desiderium: Wunsch, Forderung, Verangen (Duden
1960). Hier ist die Bedeumng als Abschiedswunsch an die
FTA gemeint.
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auch geoffenbartes Wort Gottes, das uns die
unmiBverstindlichen Grundlinien der Weltmis-
sion vorzeichnet. Darin unterscheidet sich die
Heilsgeschichte von der Weltgeschichte.

Die Andersartigkeit der Heilsgeschichte

Diese "Andersartigkeit der 'Heilsgeschichte™
ist nach Walter Kiinneth (1984:31) nur von der
Bibel her zu erkennen. Gerade das heilbrin-
gende Offenbarwerden Gottes in Christus und
das dynamische Wirksamwerden des Heiligen
Geistes unter den Menschen sind der heilsge-
schichtliche Deutungsschliissel fiir die Welt-
mission. Beachtenswert ist, daB die Profange-
schichte "das Baugeriist der Heilsgeschichte"
ist (Sauer 1948:20), so wie die Kirchenge-
schichte das der Missionsgeschichte bildet
(Frohnes 1974 VIf;IXff.). Heilsgeschichte und
Missionsgeschichte sind Zwillingsschwestern.

Trotz der emniichternden Tatsache, daB der
Teufel auch an einem Webstuhl der Weltge-
schichte sitzt und Unheil spinnt, brauchen wir
keinem Geschichtspessimismus unterliegen
(Stadelmann 1984:87). Jede Geschichtsepoche
steht unter der souverdnen Obhut des dreieini-
gen Gottes, der sowohl das Regiment der
Weltgeschichte als auch das der Heilsge-
schichte in der Hand hat und Zeit und Ziel be-
stimmt (Warmneck 1897:262). Darin liegt der
Grundstein sowohl fiir eine Theologie der Ge-
schichte als auch fiir eine Mission der Theolo-
gie.

Mission in heilsgeschichtlicher Zwischenzeit

Missionswissenschaftler und Theologen wie
Gustav Wameck, Oscar Cullmann, Walter
Freytag, Karl Hartenstein, Bengt Sundkler, G.
W. Peters und Peter Beyerhaus - um nur einige
zu nennen - haben gezeigt, daB die Mission
Gottes einen Bogen von der Weltschopfung bis
zur Weltvollendung, von der Urgeschichte bis
zur Endgeschichte spannt. In dieser von uns
unfaBbaren Zeitspanne, in welcher "vor dem
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Herrn ein Tag wie tausend Jahre ist und tau-
send Jahre wie ein Tag" (2Pet 3,8), fiihrt Gott
seinen Heilsplan mit der Menschheit durch.
Nach Hartenstein setzt die christliche Weltmis-
sion als Weiterfilhrung der Missio Dei bei der
Himmelfahrt Jesu Christi an und dauert bis zu
seiner Wiederkunft. Damit hat Hartenstein der
Weltmission "eine integrale Verankerung im
Gesamtzusammenhang der biblischen Offenba-
rungsgeschichte gegeben, wie es seit Warneck
niemand mehr vermocht hatte und wie sie
theologisch auch nicht mehr iiberboten werden
konnte" (Beyerhaus 1996:150).

Das heilsgeschichtliche Missionsverstindnis
ist der Ertrag einer biblischen Offenbarungser-
kenntnis. Es zeigt uns "die Leuchtspur Gottes
in der Dunkelheit der Weltgeschichte" (Kiin-
neth 1984:31) und motiviert das Evangelium
vom Reich Gottes und Jesus Christus, dem
wahren Licht der Welt, das die Herzen er-
leuchtet (Joh 8,12; 1,4-9), mutig weiterzusa-
gen. Die heilsgeschichtliche Deutung der
Weltmission ist immer ein sichtbarer Finger-
zeig Gottes auf den Anbruch des Reiches Got-
tes in Jesus Christus und ruft Menschen zur
Umkehr (Mk 1,15). Aber sie nimmt auch die
Wiederkunft Jesu 4duBerst ernst und fordert die
Gemeinde der Gliubigen heraus, die Dring-
lichkeit der Mission zwischen dem ersten und
zweiten Kommen des Herm zu erkennen und
alle Chancen zur Weitergabe der Heilsbot-
schaft wahrzunehmen. Denn die Verkiindigung
vom aufgebrochenen Reich Gottes mit dem
Kommen Jesu ist zugleich das "entscheidende
Vorzeichen des kommenden Gottesreiches”
und der Endzeit bei Jesu Wiederkunft
(Beyerhaus 1996:151).

' Missiologische Denkanstdfe

1. Die heilsgeschichtliche Deutung der
christlichen Weltmission setzt ein Geschichts-
verstidndnis voraus, das im Heilswillen Gottes
begriindet ist.

2. Eine missionstheologische Ausbildung
von Jesusnachfolgern fiir Dienste im Reich
Gottes setzt in allen Fachbereichen verbindli-
che Bibeltreue voraus.
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3. Die neutestamentliche Gemeinde ist das
von Gott gesandte Organ, in der Kraft des Gei-
stes seinen Heilsplan zu verwirklichen, bis Je-
sus wiederkommt.

4, Die missionarische Verkiindigung des
Evangeliums vom Reich Gottes unter allen
Vilkem ist das heilsgeschichtliche Zeichen der
bevorstehenden Endzeit.

Das zweite Desiderium: Eine trinita-
rische Theologie der Weltmission

Sprachliche Artikulierungen

"Ein Geist, ... ein Herr, ... ein Gott und Vater
aller, der iiber allen ist und durch alle und in
allen wirkt" (Eph 4,4-6). So begann ein Mis-
sionar der Urgemeinde zu erkliren. "Ehr' sei
dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen
Geist." So horen wir die friihen Christen in ei-
ner Hymne dem einen Gott in drei Personen
singen. "Jahwe! Vater, Sohn und Geist! Gott -
Geheimnis: drei in eins" (Packer 1982:58). So
bekennt die Gemeinde heute in tausendfachen
Sprachen auf der ganzen Welt. "Der eine Gott
in drei Weisen, als Vater, Sohn und Heiliger
Geist, in dreimal anderer Weise derselbe eine
Gott, das ist in kurzen Worten der Ausdruck
des trinitarischen Geheimnisses”, das allein
von der biblischen Offenbarungsfrage her zu
erwiigen ist (Hartenstein 1939:4).

Die Trinitétslehre muB auch in die biblische
Theologie der Weltmission Alten und Neuen
Testaments als verbindlicher und unentbehrli-
cher Lehrkern aufgenommen werden und die
Missionstheologie soll in der Systematik wie in
der Homiletik, in der Exegese wie in der Ge-
meindepiddagogik und in jedem anderen Fach-
bereich Hausrecht und Heimatboden finden.

Selbstoffenbarung des Dreieinigen

In seinen groBen Taten hat sich Gott in All-
macht, Majestit und Herrlichkeit als Vater,
Sohn und Heiliger Geist geoffenbart. Ich weise
nur auf drei heilsgeschichtlich fesigelegte Zeit-
punkte, die ihn als den Dreieinigen manifestie-
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ren und das Fundament einer biblischen Missi-
onstheologie konkretisieren.

Zunéchst begegnen wir ihm im Schopfungs-
bericht. Gott, der Vater - um die Bekenntnis-
vokabel zu verwenden - steht am Uranfang als
der Ewige und Schaffende. "Du bist Gott von
Ewigkeit her", bekennt Moses (Ps 90,2; Gen
1,1). Der Heilige Geist amtiert als der le-
benspendende Odem oder Atem des Allmich-
tigen, erkldrt Hiob (33,4; Gen 2,7; 1,2). "Erst
durch die Einhauchung gottlichen Lebenso-
dems, wurde der aus Erdenstoff geformte
Mensch" ein Wesen mit Leben (Gen 2,7. Ger-
hard von Rad 1949:61). Aber auch der Sohn
Gottes war zugegen. Jesus Christus erscheint
im Reden Gottes als der ewige Logos. Er ist
nach Johannes 1,1-5 das kausativ-schaffende
Gotteswort (Vgl. Ps 33,6; Gen 1,3ff.). "Im
Glauben verstehen wir", heiBt es in Hebrier
11,3, "daB Gott durch sein Wort die Weltzeiten
ins Leben gerufen hat". "Gottes Wort ist sein
allméchtiges Schopfungswort, Gottes Geist
sein allméchtiger Atem" (Packer 1982:59). Wir
schen also Geist und Wort neben Gott als
gleichgeartete Wesen am Werk der Schopfung
beteiligt.

An zweiter Stelle begegnen wir Gottes tri-
nitarischer Selbstoffenbarung in einer demon-
strativen Art und Weise bei der Mensch-Wer-
dung so wie bei dem Mensch-Sein des Herm
Jesus. Sein ganzes Leben von der Geburt bis
zur Himmelfahrt war von groBen Heilstaten
des Dreieinigen gekennzeichnet, wie aus den
vielen Aussagen der Heiligen Schrift hervor-
geht (vgl. etwa Mt 1,18-25;Lk 1,26-38; 4,21-
22; Joh 20,19-23; Mt 28,16-20).

Eine weitere Manifestation der Trinitit se-
hen wir bei der Ausgiefung des Heiligen Gei-
stes. Der Apostel Petrus erklért aufgrund altte-
stamentlicher Weissagungen und zeitge-
schichtlicher Ereignisse, daB Jesus Christus
den Heiligen Geist von Gott empfangen und
auf die Gemeinde ausgegossen hat (Apg 2,25-
36; vgl. Joel 3,1-5). Damit ist die Gemeinde
der Gliubigen als neutestamentliche Heilsge-
meinde ein fiir allemal mit der Gabe und Kraft
des Heiligen Geistes fiir den missionarischen
Dienst in der Welt ausgeriistet. Auch bei der
Verteilung der verschiedenen Gnadengaben,
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Diensten und Wirkungskréften ist der eine
Geist, der eine Herr und der eine Got als ge-
schlossenes Triad beteiligt (1Kor 12,4-6).

Missionstheologische Perspektiven

Im dreieinigen Gott liegt sowohl der unredu-
zierbare Kern einer biblischen Theologie der
Weltmission als auch die Vollmacht der mis-
sionarischen Verkiindigung als Erlsungs- und
Versohnungsbotschaft an die gefallene, von
Gott unendlich geliebte Welt begriindet.

Weltmission hat im Dreieinigen
der Weltschopfung sowohl ih-
ren Ursprung als auch ihr Ziel.

Weltmission hat im Dreieinigen der Welt-
schépfung sowohl ihren Ursprung als auch ihr
Ziel. Am urgeschichtlichen Zeitpunkt setzt
Mission als die eigentliche Missio Dei, die
Mission Gottes, an (Gen 1 und 2). Von ihm
geht sie aus. In ihm hat sie Bestand. Zu ihm
filhrt sie hin. Diese missionstheologische
Grundwahrheit ermdglicht es uns, den in der
Bibel prophetisch gezeichneten Spuren der
Erlosung in Jesus Christus auf dem Wege der
géttlichen Offenbarungs- und Heilsgeschichte
bis zur Wiederkunft Christi nachzugehen.?

In seiner dreifaltigen Majestit als Schopfer,
Erltsser und Lebenspender ist Gott ein missio-
narischer Gott. Er ist immer der Sendende,
immer der Handelnde, der die Mission "durch
sich selbst vollzieht, Die Kirche [Gemeinde]
kann nur nachvollziehen, was Gott getan hat
und tut, und sie kann auf das hinweisen, was er
tun wird" (Vicedom 1961:13). Was wir manch-
mal als "unsere Mission" bezeichnen, ist in der
Tat nichts anderes als eine Extension der Mis-
sion Gottes, die er durch die Sendung Jesu
Christi und des Heiligen Geistes unter Beweis

2 Daz sind Aussagen Jesu und seiner Apostel wie Mt
27,55-28,20; Lk 24,1-49; Joh 20,19-29; Apg 2,1-39; 1Kor
15,1-11 eine entscheidende Erklirung.
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gestellt hat (Joh 20,19-23).3 Weltmission ist
nie statisch. Sie ist immer dynamisch, weil
Gott selbst dynamisch ist,

Eine trinitarische Theologie der Weltmis-
sion ist zugleich Inhalt und Umfang unserer
ganzen biblischen Besinnung auf die Mission
Gottes, des Vaters; auf die Mission Gottes, des
Sohnes; auf die Mission Gottes, des Heiligen
Geistes. So wie der dreieinige Gott die Welt-
mission in sich verkSrpert und verankert, so
stehen Missionstheologie, Missionspraxis und
missiologische Ausbildung in verschréinkter
Wechselbeziehung zueinander. So wie der
dreieinige Gott Gegenstand aller theologischen
Reflexion ist, so wird alles theologische Be-
miihen erst dann sinnvoll, dynamisch und le-
bendig, wenn es den missionarischen Charakter
Gottes erschlieBt. So wenig wie die Christolo-
gie in einer trinitarischen Missionstheologie
iiberbetont werden kann, darf der pneumatolo-
gische Faktor nicht unterbetont bleiben. Welt-
mission ist nur "in der Kraft des Heiligen Gei-
stes” mdoglich, wie Bemhard Kaiser (1997:
111ff.) nachgewiesen hat.

Es bleibt aber zu bedauern, daB selbst Evan-
gelikale in ihrer Missionstheologie den Heili-
gen Geist oft an den Rand dréingen. Das ist un-
biblisch. Man kann das Bekenntnis zum Heili-
gen Geist theologisch zwar festschreiben und
miindlich rezitieren; man darf aber den Geist
selbst nicht gefangen halten, als hitte er in der
Praxis kein Sagen. Man kann ihn in der Missi-
onstheologie sogar ignorieren, aber nicht ohne
Gefahr, ihn zu dimpfen und seine Kraft zu ver-
lieren.* So wie Gott der Vater und Gott der
Sohn in ihrem ganzen Wesen und Walten mis-
sionarisch sind, so ist auch Gott der Heilige
_ Geist ein missionarischer Geist.

Missiologische Denkanstéfle

3 Daher ist unser Glaubensbekenntnis zu Gottes dreieiniger
Gottheit zugleich das Bekenntnis, das fiir alle christliche
Theorie und Praxis in der Weltmission Geltung hat, wie
Bockmiihl (1976:1) hervorhebt. Damit will er sagen, daB
Mission mehr erwartet, als wir in der Theologie festge-
schrieben haben.

4 Roland Allen (1918:162ff; 1964:56-66; 103-136;
1983:49-94), Harry Boer (1961 und 1975), G.W.Peters
(1985:27-31) und James Packer (1982:58-64; 1984).
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1. Die trinitarische Theologie ist von der Bi-
bel her mehr als dogmatischer Grundsatz zur
Verteidigung des Glaubens. Sie ist eine heils-
geschichtiche GroBmacht in Knechtsgestalt.
Sie ist wie keine andere Lehrveranstaltung ein
Motivationsfaktor der Nachfolger Jesu fiir mis-
sionarischen Einsatz in der gefallenen Welt
(Scheunemann 1998:89-91).

2. Keine Lehre von Gott, Jesus Christus und
dem Heiligen Geist ist biblisch sinnvoll, wenn
sie nicht davon iiberzeugt, daB der Dreieinige
ein ans sich herausgehender, missionarischer
Gott ist und durch den Heiligen Geist Men-
schen zum Heil in Christus ruft (Peters
1985:30).

3. Eine in der Dreicinigkeit Gottes gegriin-
dete Missionstheologie ist ein theologisches
Unikum5 des christlichen Glaubens und daher
ein einzigartiger Ansatz fiir effektive Kommu-
nikation des Evangeliums unter Anhéngern an-
derer Religionen (Hartenstein 1939:3-13),

Die Rolle des Heiligen Geistes
darf nicht unterschétzt werden.

4. Die Rolle des Heiligen Geistes darf nicht
unterschétzt werden. Ohne ihn gibe es kein
Evangelium, kein Neues Testament, keine Ge-
meinde, keine Jiingerschaft Jesu und keine
christliche Weltmission. So wie der Heilige
Geist die Weltmission moglich macht, sie dy-
namisch gestaltet, mit groBer Kraft vorantreibt
und sie von Anfang bis Ende mit seiner Ge-
genwart begleitet, so méchte er auch die trini-
tarische Theologie missionarisch durchdringen
und in Bewegung bringen.

Das dritte Desiderium: Eine ver-
bindliche Mission der Theologie

Darstellung der Problematik
Das Problem sehe ich darin, da8 wir Theologen

uns manchmal schwer tun, eine Mission der
Theologie in unser Denkschema einzuordnen.

5 Einziges Vorkommen

109



Mit einer Theologie der Mission haben wir
kaum Schwierigkeiten. Sie gehort einfach zum
dazu. So hat die Theologie der Mission schon
seit Jahrzehnten unser Denken bewegt und ge-
prigt. Auch besitzen wir das entsprechende
"Know-How", sie systematisch zu formulieren.
Als Kollegium verfiigen wir sogar iiber eine
gewandte Vokabel, die Theologie der Mission
akademisch zu artikulieren und den kognitiven
Aspekt fachlich und effektiv zu vermitteln.
Aber mit einer Mission der Theologie kommen
wir nicht gut zurecht.

Das ist kein neues Problem. Gustav
Warmneck hat das schon 1877 angesprochen.
Zwei Jahrzehnte muBte er an die Tiir der theo-
logischen Fakultiiten klopfen, bis er gehort
wurde. Er plidierte instindig, die Mission als
legitimen Fachbereich in die Theologie aufzu-
nehmen. Er glaubte, daB wissenschafliche
Theologie ihren eigentlichen Auftrag verfehle,
solange sie nicht missionarisch ausgerichtet
sei. "Was die [theologische] Wissenschaft der
praktischen Theologie fiir den Kirchendienst
ist, das soll eine Wissenschaft der Missions-
theologie fiir den Missionsdicnst sein”
(Warneck 1889:449). "Die Zeit sei gekommen,
daB die Theologen die eigentliche Mission ih-
rer ‘Studierstuben-Theologic' in der Erzeugung
einer anwendbaren Missionstheologie konkret
machen sollten" (Kasdorf 1997:35). Die
Theologen méchten doch weniger Energie und
Zeit "'mit kritischer Kleinarbeit' an langst erle-
digten Fragen vergeuden und ihre 'ganz neue,
wahrlich groBartige Aufgabe wahmehmen,
welche die Weltmission an die Theologie
stellt” (Wameck 1890:81; Kasdorf 1997:35).
Als die Fakultit in Halle sich 1896 bereit er-
klirte, der Missiologie in "die geweihten
Riume ihrer Horsdle" (Zit. Kasdorf 1997:35)
EinlaB zu gewihren, freute sich Warneck, daB
die Theologie ihre Mission endlich wahrge-
nommen hatte.

Ich sehe mindestens zwei Griinde, weshalb
selbst evangelikale Theologen sich schwer tun,
die Mission ihrer Theologie bewuBt und kon-
kret als Missionsauftrag zu akzeptieren und
auszufithren. Ein Grund liegt in der Natur der
Sache. Wissenschafiliche Theologie - um bild-
lich zu sprechen - meidet geme die Briicke
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vom Katheder zur Kanzel, vom Kopf zum Her-
zen, von der Theorie zur Praxis. Es besteht eine
gewisse Angst, den wissenschaftlichen Pfad
aufgeben zu miissen, oder ein Schamkomplex,
vor andern Wissenschaftlern unwissenschaft-
lich zu erscheinen, wenn man sich als theologi-
scher Wissenschaftler missionarisch verpflich-
tet. "Ich meinte und meine, hin und wieder
meinen Horern sichtbar und htrbar machen zu
miissen, daB ich in ihnen nicht nur 'Studenten’,
sondern auch Seelen erblicke, die mir anver-
traut sind.” schreibt Helmut Thielicke
(1983:11).% Solche Worte sprechen von Be-
scheidenheit, ohne unwissenschaftlich zu sein.

Einen zweiten Grund sche ich in dem hohen
Anspruch dieses Desideriums. Er stellt hohe
Erwartungen an alle menschlichen Ressourcen
der gesamten missiologischen StoBkraft vor
Ort. Keiner darf fehlen, niemand sich distan-
zieren, als ginge ihm oder ihr die Mission der
Theologie nichts an. Nicht nur die Missiologen
sind gefragt. Alle sind herausgefordert, einen
Blick, eine Sichtweise mitzubringen, die mis-
sionarische Dimension der Theologie zu pfle-
gen und zu fordern, Wo auch auch nur ein Teil
versagt, da ist die Mission der Theologie auf's
Ganze gefdhrdet.

Missionarischer Auftrag der Theologie

Erstens, nichts ist in einer theologischen Aus-
bildungsstitte wichtiger, als den Dreieinigen
Gott in seiner "Breite, Linge, Tiefe und Hohe"
zu erkennen, um von der Liebe des Christus fiir
die Welt erfaBt zu werden (vgl.Eph 3,19). Nur
wer selber Gott kennt, kann Gotteserkenntnis
vermitteln.” In der Mission der Theologie ge-
hort dieses Thema als erster Punkt auf die Ta-
gesordnung. Die ganze Heilsgeschichte von der
Schopfung bis zur Vollendung ist von Gottes
Offenbarungsaktionen und Wesensziigen ge-
kennzeichnet. wir begegnen ihm als den per-

6 Auf dem Wege zur Kanzel: Sendschreiben an junge
Theologen und ihre dlteren Freunde.

7 Diesen Gedanken von der Erkenntnis Gottes hat James
Packer in seinem Buch 'Gott erkennen' ausfithrlich themati-
siert. Spekulative Vorstellungen und philosophische Ver-
nunfistheorien bringen dabci nicht viel cin (Packer
1982:43).
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sonlichen, einzig wahren Gott unter dem Dop-
pelnamen "Jahwe-Elohim" samt vielen Adjek-
tivformen, die seine Eigenschaften niiher um-
schreiben. "Elohim ist der Schopfer und damit
der Urheber und das Ziel, Jahwe ist der Erls-
ser, der Gott der Geschichte (Erich Sauer
1949:219). Jesus identifiziert sich mit diesem
Gott und erklirt: "Das ist aber das ewige Le-
ben, daB sie dich, der du allein wahrer Gott
bist, und den du gesandt hast, Jesus Christus,
erkennen" (Joh 17,3). Die bewuBte Vermittlung
der Erkenntnis Gottes ist zentrales Anlicgen
der Theologie. Das ist ihre Mission.

Fiir die noch zu evangelisie-
rende Welt miissen geistliche,
nicht geographische Kriterien
gelten.

Zweitens, die Theologie hat die Aufgabe,
"die gottliche Offenbarung zu durchdenken;
denn Gott hat sich zu einer ganz bestimmten
Zeit und unter ganz bestimmten Menschen
geoffenbart" (Tréger 1996:1) Theologie ist den
Theologen als Gottes Selbtsoffenbarung in den
biblischen Schriften ins "Herz und Hirn" gege-
ben worden. Es darf aber weder Herz noch
Hirn zur permanenten Ruhestitte der Theologie
werden. Theologie erfiillt nur dann ihren
Zweck, wenn Dozenten sie in ihren Vorlesun-
gen, in ihren Predigten und in ihren Referaten
bei Konferenzen in den Verstehenshorizont
iibertragen, damit ihre Horer zu Titern des
Wortes werden und ihre Mission in der Welt
wahrnehmen. Der eigentliche Sinn der Theolo-
" gie liegt in ihrer missionarischen Vervielfalti-
gung.

Theologie ist zwar eine akademische Wis-
senschaft, darf aber nicht als rein akademische
Gymnastik betricben werden. Thre Mission
liegt darin, Gott in seiner Offenbarung an die
Menschheit zu vermitteln. Sie muf interpretiert
und den Menschen in ihrem jeweiligen kultu-
rellen und religiésen Kontext verstédndlich und
greifbar gemacht werden. Das bedeutet aus
missiologischer Sicht, daB das Evangelium

evangelikale missiologie 15 [1999] 3

kontextualisiert werden muf3, damit Menschen
zum Glauben an Jesus kommen und seine
Nachfolger werden. Kontextualisierung be-
deutet aber nicht, den biblischen Text mit dem
kulturellen Kontext gleichzustellen. Gottes
Wort muB den Kontext interpretieren, nicht
umgekehrt. Dabei ist der Heilige Geist der be-
ste Dolmetscher und Lehrer, wie Jesus es sagt
(Joh 14,26; 15,26; 16,13).

Die grofte Herausforderung ist, das Evan-
gelium in den transkulturellen Kontexten unter
Urheiden als auch in den bodenstindigen
Kulturkontext unter Neuheiden zu fibertragen.
Mission unter Menschen fremder Kulturen und
Sprachen darf aber nicht auf Kosten der Zurii-
stung fiir die Missionierung von Menschen auf
dem Heimatboden geschehen. Hier handelt es
sich um die Neuevangelisierung der postmo-
dernen, entchristlichten Neuheiden, die vor-
wiegend in der westlichen Welt leben und
kaum in das Blickfeld unseres "klassischen”
Missionsbegriffs passen.

Wir haben unser Missionsverstindnis von
der modernen Missionsbewegung iibernom-
men, das stirker geographisch und kultur-an-
thropologisch als geistlich und biblisch-thelo-
gisch geprigt ist. Der Herr der Weltmission hat
sich dazu bekannt und viel Frucht entstehen
lassen. Unter vielen Volkern der Erde ist die
Gemeinde Jesu als neue Missionskraft aufge-
brochen. Aber in der westlichen Welt ist sie
stark zuriickgegangen. Durch die héhere Kritik
ist die Bibel quasi "unschadlich" gemacht wor-
den, weil sie weder als Gottes Wort gelesen
noch geglaubt wird. Die Voraussetzungen fiir
Gespriiche iiber Gott und das Heil in Jesus
Christus sind daher in unserer Gesellschaft
kaum noch vorhanden. Diesen sozial-religitsen
und vom Glauben gelosten Zustand der Men-
schen darf eine bibeltreue Theologie nicht
iibersehen.

Die Akzente der theologischen Ausbildung
sollten daher ganz bewuBt auf die Zuriistung
von Studenten fiir die Weltmission gerichtet
sein.8 Fiir die noch zu evangelisierende Welt

8 Damit meine ich Mission in der verlorenen Wel, in der
die Menschen entweder noch nicht oder nicht linger an Je-
sus glauben und Christusnachfolger sind, ganz gleich ob
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miissen geistliche, nicht geographische Krite-
rien gelten. An diesem Punkt hat das
Missionsverstindnis in der gesamten Theologie
Nachholbedarf.

Drittens, ein unerléBlicher Bestandteil der
Mission der Theologie ist die Gestaltung und
Fiillung eines dynamischen Miissi-
onskurrikulums. "Dazu gehéren die biblische
und theologische Begriindung, historische und
zeitgendssische Entwicklungen, kulturelle, eth-
nologische, religiése, linguistische und poli-
tisch-wirtschaftliche Kontexte, und schlieBlich
sowohl theoretische als auch praktische
Aspekte der Durchfiihrung."9

Eine Mission der Theologie
fordert brennende Herzen.

Solch ein umfassender Fachbereich ent-
spricht dem dynamischen Charakter der mis-
siologischen Disziplin. Missiologie ist wie ein
zweischneidiges Schwert mit einer theoreti-
schen und einer praktischen Klinge. Beide
miissen andauernd geschérft werden. Auch hat
Missiologie eine dynamische Dimension, nim-
lich die Flexibilitit, sich jeweiligen Herausfor-
derungen von Trends und Bediirfnissen der Ge-
sellschaft zu stellen, ohne aber ihren biblisch-
theologischen MaBstab zu kiirzen. Wir haben
es also mit einer missiologia viatorum zu tun.
Missiologie ist nicht fixiert und statisch, son-
dern dynamisch. Das missiologische Kurriku-
lum befindet sich in einer Spannung zwischen
kulturellen Formen der Gesellschaft und theo-
logischen Normen des Evangeliums.

Eine Metapher personlich angewandt

Als unser Herr bei einer Gelegenheit mit seinen
Jiingern iiber den eigentlichen Sinn der Nach-
folge und des Dienstes sprach, sagte er unter
anderem: "Ich bin gekommen, ein Feuer auf
die Erde zu werfen. Was wollte ich lieber, als

das in Griechenland oder Simbabwe, Deutschland oder
Brasilien, China oder Kanada ist.

9 FTA: Personal- und Vorlesungsverzeichnis 1998/1999,
Seite 46
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daB es schon brennte” (Lk 12,49). Dieses
Sprachbild hat im Laufe der Geschichte viele
Frauen und Minner motiviert, sich missiona-
risch zu engagieren.10

Eine Mission der Theologie fordert bren-
nende Herzen. Auf der einen Seite stehen wir
unter einem tiefen SendungsbewuBtsein. Wir
wissen uns vom Herrn gesandt mit einem be-
stimmten Auftrag. Auf der anderen Seite aber
stehen wir spiirbar und bewuBt vor Grenzen
limitierter Kréfte. Wir befinden uns in einem
Zustand "kleiner Kraft" vor einer offenen Tiir.
Da werden drei Dinge deutlich: Zum einen, da
das Feuer, welches wir auf die Kohlen legen
wollen, nicht von uns, sondern allein von Gott
herkommen muB. Zum andern, daB die Schale,
in der wir das Feuer tragen, schwach und
sprode ist und selbst von Gott getragen werden
muB. Zum dritten, daB die Zeit, in der die
Flamme emporlodern werde, allein von Gott zu
bestimmen ist. Bildlich gesprochen soll unser
leiser Wunsch sein, "Brandstifter" zu werden.

Missiologische Denkanstdfie

1. Die Mission der Theologie ist eine subtile
Angelegenheit im Rahmen der theologischen
Ausbildung. Daher ist sie meist schwerer zu
erkennen und noch schwerer zu realisieren als
eine Theologie der Mission.

2. Jeder Fachbereich hat eine Mission seiner
Theologie, das Alte oder Neue Testament, die
alten Sprachen oder Exegese, Dogmenge-
schichte oder Homiletik oder sonst eine Lehr-
veranstaltung.

3. Das breite Spektrum des missiologischen
Territoriums kann nur dann effektiv und
fruchtbar sein, wenn es dynamisch bleibt und
sich den jeweiligen Anforderungen des gege-
benen Kontextes stellt, ohne aber die Treue zur
Bibel zu untergraben.

10 In einem frilhen Missionslied des Pietismus schrieb
Heinrich Bogatzky: "O daB Dein Feuer bald entbrennte,
daB wir es sehn in alle Lande gehn, auf daB der Heiden
Fiill' erkennte, was zur Ef&sung ihr von Dir geschehn! O
Herr der Emte, siehe Du darein, dic Emt' ist groB8, der
Knechte Zahl ist klein!" (Gesangbuch 1952:392,2).

evangelikale missiologie 15 [1999] 3



4. Zur Ausfiihrung einer Mission der Theo-
logie bedarf es sowohl heller Kopfe als auch
brennender Herzen fiir die Weltmission.

Das vierte Desiderium: Eine missi-
onsorientierte Ekklesiologie

Vom biblischen Gemeindebild

Eine Theologic der Weltmission ohne eine
Theologie der Gemeinde in der Welt bleibt im
besten Fall eine geistleere Theologie ohne
Zweck und Ziel. Im Laufe der Heilsgeschichte
berief sich Jahwe ein Volk aus den Vilkern fiir
alle Volker.!! Durch dieses eine Volk wollte
Gott seine Gerechtigkeit, sein Heil und seinen
Frieden als einen besonderen Segen allen Vél-
kern vermitteln. Gottes Volk ist Gottes Kanal,
durch den der Segen Gottes zu allen Menschen
und Nationen flieBt. Das war die Absicht, mit
der Jahwe Abraham berief (1 Mose 12,1-3).
Das war auch der Zweck, zu dem Gott das
Volk Israel zu seinem Volk machte (2 Mose
19,5-6). Im Neuen Testament ist es die Ge-
meinde Jesu, die der Herr "aus der Welt her-
ausgerufen, in die Welt gestellt und zur Welt
gesandt" hat.12

Das Neue Testament mifit dem Thema
"Gemeinde" eine besondere Bedeutung bei.l3

11 Michael Griffiths (1976) nennt es "Gottes herrliches
Volk".

12 Diese Feststellung geht nach Johannes Blauw
(1961:142ff.) aus 1 Petrus 2,9-10 hervor: "Thr seid ein aus-
erwihltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein
heiliges Volk, Gottes Eigentumsvolk, um die herrlichen
Taten dessen zu verkiindigen, der euch aus der Dunkelheit
in sein wunderbares Licht berufen hat.”

13 Wie Helge Stadelmann (1996:121,125) in seinem Bei-
trag "Gemeindeaufbau nach dem Neuen Testament als Ziel
der Mission" nachgewiesen hat. "Das in Christus ermég-
lichte Gemeindezeitalter 6ffnet weit den Horizont fiir die
Weltmission; und umgekehn zelt die Weltmission auf die
Verwirklichung der Gemeinde, wie Gott sie sich gedacht
hat.” Wie das konkret aussechen kann, hat er unter dem
Stichwort "Neutestamentliche Gemeinde" nach 15 Grund-
ziigen thesenhaft dargestellt. Davon faBt die 8. These das
Wesentlichste zusammen: "Die neutestamentliche Ge-
meinde konkretisiert sich [...] in éntlichen Gemeinden, wo-
bei alle wiedergeborenen Glaubenden die Gemeinde Jesu
an diesem Ort bilden" (:135).
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Auf der einen Seite ist die Gemeinde eine
"kleine Herde", welcher der Herr seine Ko-
nigsherrschaft zusagt (Lk 12,32). Auf der ande-
ren Seite ist sie "eine groBe Schar, die niemand
zihlen kann", aus allen Volkern und Nationen
zusammengesetzt, wie Johannes sie in seiner
Endschau sieht (Offb 7,10). Die Gemeinde Jesu
ist das Wunder Gottes in dieser Welt. Zu die-
sem Wunder sprechen auch die vielen Be-
zeichnungen, welche in der Heiligen Schrift fiir
die Gemeinde als das neue Gottesvolk verwen-
det werden,!4

Paulus und Petrus verwenden verschiedene
Sprachbilder fiir die Gemeinde. Sie bezeichnen
sie als ein "Bauwerk Gottes," aufgebaut auf der
"Grundlage der Apostel und Propheten”, wobei
Jesus der "kr6nende SchluBstein” und "feste
Grundstein" ist. Die Gemeinde wichst empor
zu einem "heiligen Tempel". Sie bildet eine
"Wohnung Gottes im Geist". Sie hat den mis-
sionarischen Auftrag, in der Kraft des Heiligen
Geistes die groBen Heilstaten Gottes an eine
dunkle Welt weiterzusagen (Eph 2,19-22; 1 Pet
2,1-10).

Nach dem Zeugnis des Neuen Testaments
lebte und wirkte die urchristliche Gemeinde
unter einem verbindlichen SendungsbewuBt-
sein. Jesus hatte nach wie vor seinem Tode am
Kreuz und seiner Auferstehung zu seinen Jiin-
gern gesagt, daBl sie seine Gesandten an die
Welt seien, wie er der Gesandte seines Vaters
war (Joh 17,18; 20,21). Die Sendungsworte des
Auferstandenen gelten sowohl der Gemeinde
nach dem Pfingstgeschehen als auch der klei-
nen Gruppe von Jesusnachfolgern vor Pfing-
sten. "Die wirkliche Gemeinde Jesu Christi ist
die von Gott in und mit ihrer Begriindung in
die Welt gesendete Gemeinde, Eben als solche
ist sie fiir die Welt da" (Blauw 1961:120). Die
Gemeinde ist nicht nur berufen zum Senden;
die Gemeinde ist vor allem selbst Gesandte,
Gesandte Jesu in die Welt.

14 Der amerikanische Theologe Paul S. Minear listet 96
solcher Sprachbilder auf und schreibt zu jedem einen aus-
fiihrlichen Kommentar. Da befindet sich der Leser wie in
einer Galerie von Bildem, "an denen sich oft wesentliche
Zusammenhinge" zwischen dem aktuellen Leben der Ge-
meinde vor Ort und dem mannigfaltigen Wirken Gottes in
der Weltmission ablesen lassen (Minear 1964:8-9).
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Nur wenn der Sendungsbefehl des Aufer-
standenen zum SendungsbewuBtein wird, be-
ginnt die Gemeinde ihre missionarische Di-
mension in eine missionarische Intention um-
zusetzen. Ihr missionarischer Charakter ver-
bindet sich mit einem missionierenden Handeln
in der Welt. Das trifft auf die Gemeinde vor
Ort so wie auf die weltweite Gemeinde zu. Die
Grundfrage nach einer missionsorientierten
Ekklesiologie ist daher vor allem eine Frage
nach dem biblischen Verstéindnis der Sendung,
der Weltmission.15

Ein ekklesiologisches Labyrinth

Trotz eindeutig-biblischer Darstellungen der
Gemeinde der Glaubenden lassen sich die
Fehlentwicklungen einer Ekklesiologie im mo-
dernen Missionszeitalter nicht verkennen. Thre
Waurzeln stecken schon im 4. Jahrhundert, als
sich die konstantinisch-theodosische16 Auffas-
sung einer Zusammengehdrigkeit von Kirche
und Staat durchsetzte. Das &ffnete die Ein-
gangstiir in ein ekklesiologisches Labyrinth
ohne Ausgang. Da haben sich die Geister der
Theologie bis heute verirrt und viele Fiihrer der
Kirche und Mission mit sich gefangengefiihrt
und verwirrt.

Fiir eine Mission der Theologie
bedarf es sowohl heller Kopfe
als auch brennender Herzen fiir
die Weltmission.

Selbst die groBen Reformatoren!’ und ihre
orthodoxen und aunfgeklirten Nachfolger, so-

15 Biblische und theologische Abhandlung dariiber: "Die
Welimission der Gemeinde vor Ort: Sendung in die Welt”
(Mahler 1998).

16 Rechifertigung Gottes hinsichtlich des von ihm in der
Welt zugelassenen Ubels und Bésen. (Duden 1960)

17 Wihrend der Reformationszeit gab es neben Katholiken
und Protsetanten einen dritten Fliigel, ndmlich die Taufer-
bewegung und verwandie freikirchliche Strémungen, die
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wie die Pietisten mit ihrer biblischen Bekeh-
rungs-, Wiedergeburts- und Heiligungsiehre
vermochten den Weg zu einer biblischen Ek-
klesiologie nicht finden. Landeskirchliche In-
stitutionen und Strukturen, "Gemeinschafisleu-
te" und viele fromme Vereine und Gesell-
schaften haben sich schwer getan, das biblische
Gemeindeverstindnis grundsétzlich zu erfassen
und praktisch zu verwirklichen. Die Folgen
sind eine ekklesiologische Sprachverwirrung,
die trotz ihrer Unverstindlichkeit zu einer ak-
zeptierten Selbstverstindlichkeit geworden ist.

Zusammengehorigkeit von Gemeinde und
Mission

"Wir drohen eine Pastorenkirche zu werden,
das heiBt eine Kirche ohne Laien... Und wir
drohen eine Theologie ohne Kirche, eine Kir-
che ohne Theologie zu werden, weil beide an-
einander vorbeireden." (Thiclicke 1965:47)
Dieser drohende Dualismus zwischen Theolo-
gie und Kirche, von dem Thielicke spricht, ist
zwischen Gemeinde und Mission schon Lingst
Wirklichkeit geworden. Selbst in evangelikalen
Kreisen leidet die heutige Missionstheologie
nicht nur unter dem Mangel einer biblischen
Lehre von der Gemeinde; sie leidet schwer an
der Verunsicherung im Blick auf die Zusam-
mengehdrigkeit von Gemeinde und Mission.
Auf diesen Grundsatz haben Theologen und
Missiologen oft hingewiesen.

"Die Gemeinde existiert von der Mission,
wie das Feuer vom Brennen existiert. Wo es
keine Mission gibt, da ist auch keine Ge-

auf der Suche nach einem biblischen Gemeindeverstéindnis
waren. Sie waren sogar bereit, Haus und Hof, Blut und Le-
ben dafiir zu opfemn. Trotz schwirmischer Tendenzen unter
ihnen gelang es dem evangelikalen Kem an vielen Orten
Europas, eine Gemeinde von Glaubenden nach neutesta-
mentlichen Prinzipien aufzubauen und das missionarische
BewuBtsein und Wirken zu realisieren. Leider aber wurden
sie vielfach als Sektierer und Ketzer behandelt und als eine
Bewegung ohne Besiehungsrecht an den Rand geschoben
und verfolgt (vgl. Blanke 1966; Dumbaugh 1970; Estep
1994; Liuell 1958; Snyder 1995). Die Tiufer entwickelten
cine missionsorientierte Ekklesiologie und eine ekklesiolo-
gische Missionspraxis, die von der klassischen Kirchenge-
schichtsschreibung bedauerlicher Weise vielfach ignoriert
geblieben ist.
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meinde; und wo es weder Gemeinde noch Mis-
sion gibt, da gibt es auch keinen Glauben." So
schriecb 1931 der Schweizer Theologe Emil
Brunner (Zit. Kasdorf 1991:18). Damit wollte
er sagen, daB Gemeinde und Mission existenti-
ell voneinander abhiingig sind und es sich nicht
leisten konnen, aneinander vorbeizureden.
Martin Kihler schieb schon vor hundert Jahren,
daB es ohne Gemeinde keine Mission und ohne
Mission die Gemeinde nicht geben konne (vgl.
Kasdorf 1990:227). Die urchristliche Ge-
meinde verstand sich als das neue Volk Gottes
und war sich seiner Sendung in die Welt be-
wubt. Sie verstand sich einfach als Triger der
Mission. Im Laufe der Kirchen- und Missions-
geschichte begann man das umzudeuten, ent-
wickelte Parallelstrukturen unterschiedlicher
Art und nahm der Gemeinde die Mission aus
den Hiznden.

Diese historische Tatsache I8t sich zwar
nicht riickgéngig machen, bleibt aber vom bib-
Ischen Gemeinde- und Missionsverstindnis her
unbefriedigend. "Eine unkirchliche Mission ist
eine ebenso groBe Absonderlichkeit wie eine
unmissionarische Kirche." (Newbigin, in Grif-
fiths 1976:88)18

Als Wameck!9 die historischen Entwicklun-
gen der modernen Missionsbewegung unter-

18 Die gleiche Uberzeugung teilten auch solche promi-
nenten Missionsméanner wie Karl Graul in Leipzig, Ludwig
Harms in Hermannsburg und Wilhelm Léhe in Neuendet-
telsau. Daher versuchten alle drei die von ihnen gegriinde-
ten Missionswerke zu "verkirchlichen": sie wollten sie in
die konfessionelle bzw. lutherische Kirche integrieren und
die Kirche zum Missionstriiger machen. Die Ergebnisse
blieben enuiuschend (vgl. Kasdorf 1990:67-70; Weber
1996:408-418).

19 Gustav Wameck hat die gleiche Frage in seine 'Evange-
lische Missionslehre' aufgenommen und ekklesiologisch er-
forscht. Auf Grund biblischer Exegese und theologischer
Uberlegungen zieht er den Schiu8, daB der Sendungsmodus
der frithchristlichen Gemeinde in Antiochien (Apg 13,1-3)
fiir die modeme Mission als Vorbild dient, aber nicht "zu
einer mechanischen Stereotypie” werden darf. Bei der Sen-
dungsveranstalung der Gemeinde in Antiochien, argumen-
tiert Wameck, bleiben folgende Grundlinien zn beachten:
(1) Gour erweckte Propheten und Lehrer, die durch den
Heiligen Geist an den Sendungsauftrag erinnert wurden. (2)
Die Propheten und Lehrer vermittelten den Auftrag an die
Gemeinde. (3) Die korporative Gemeinde machte das Sen-
dungsanliegen zu einem Gegenstand gliubigen Gebets. (4)
Die Gemeinde vor On erkannte den Sendungswillen und
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suchte, stellte er mit Bedauern fest, daB mit
Ausnahme der Herrnhuter Briidergemeinde die
Mission von freien Missionswerken - oft in-
nerhalb der Landeskirche - und nicht von der
Gemeinde oder Kirche selbst getragen wurde.
Darauf kompromittierte er zwischen dem Ide-
albild der Bibel und dem Realbild der Ge-
schichte und formulierte gegen seine Uberzeu-
gung diesen SchluBisatz: "Das geschichtliche
Gewordensein hat auch sein heiliges Recht”
(Warneck 1897 I1:37). Dieser Gedanke hat sich
zwar durchgesetzt, darf aber in einer missions-
orientierten Ekklesiologie nicht als Norm ge-
lehrt werden.

In seinem einsichtigen Aufsatz "Vom Ur-
sprung der Missionsgesellschaften” schreibt
der schottische Missiologe Andrew Walls
(1987:35ff.; 56ff.), daB die Missionsvereine
und -gesellschaften gegen Ende des 17. Jahr-
hunderts aufbrachen, im 18. Jahrhundert neue
Aufgaben iibernahmen und im 19. Jahrhundert
neue Formen und Wege entwickelten, "die Kir-
chen und den Staat zu beinflussen, zu ergénzen
und zu ignorieren”, was eine "gliickliche Sub-
version der Kirchen" wurde. Die protestanti-
schen Kirchen hatten versagt, argumentiert
Walls. Aus kirchengeschichtlicher Sicht hat er
vollkommen recht: "Uberall lehnte die offi-
zielle Kirche die Sendung ab" (Wameck 1897
I1:30). Die Missionsgesellschaften traten an
ihre Stelle und haben versucht, den missionari-
schen Auftrag zu erfiillen. Das miissen wir ak-
zeptieren.

Missiologische Denkanstéfie

1. Die biblische Lehre von der Gemeinde als
das neue Volk Gottes in der Welt verdient im
gesamten Kurrikulum der theologischen Aus-
bildung einen angemessenen Platz, um den
Pfad aus dem ekklesiologischen Labyrinth her-
auszufinden.

2. Die missiologische Aussage Martin Kih-
lers, daB es ohne Gemeinde keine Mission und

wurde unter Geistesleitung das eigentliche Sendungsorgan
(Wameck 1897 I1:32).
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ohne Mission keine Gemeinde geben kann,
bleibt nach wie vor ein biblischer Grundsatz.

3. Zu einer missionsorientierten Ekklesiolo-
gie gehort die missionsorientierte Verkiindi-
gung von der Kanzel.

4. Eine Gemeinde wird biblisch, theologisch
und missionarisch selten anders denken und
handeln, als sie von Pfarren, Pastoren, Lehrern
und Altesten unterrichtet und geprigt wird.

Ein Wort zum Schiuf3

Wie sehr ich der theologischen Ausbildung
eine heilsgeschichtliche Deutung und eine tri-
nitarische Theologie der Weltmission wiinsche,
so wiinsche ich ihr nicht weniger eine unwider-
stehliche Uberzeugung von ihrer Mission der
Theologie und der Zentralstellung einer missi-
onsorientierten,  biblischen  Ekklesiologie.
Sowohl die begrifflichen als auch die struktu-
rellen Unterschiede zwischen Kirche, Ge-
meinde der Glaubenden und Gemeinschaft
bleiben besonders auf deutschem Sprachgebiet
historisch und biblisch kldrungsbediirftig.
Mangel an einem neutestamentlichen Gemein-
deverstéindnis hat sowohl fiir unsere Theologie
als auch fiir unsere Missiologie negative Kon-
sequenzen.

Jeder andere Fachbereich soll motiviert sein,
nicht nur das Ethos einer missionarischen Di-
mension zu bewahren, sondern bewuBt eine
missionarische Intention zu férdern und auszu-
strahlen. Die Befihigung dazu kommt aus der
Treue zum Worte Gottes und aus dem Willen
zu einem freimiitigen Bekenntnis: Jesus Chri-
stus ist der Herr. Wir stehen als Nachfolger
Jesu Christi in der Kraft des Heiligen Geistes
im Dienst der Weltmission zur Ehre Gottes des
Vaters.
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Der Konvertit

Der Verfasser dieses Beitrages, selbst Konver-
tit vom Islam zum christlichen Glauben, ist der
Redaktion bekannt und iiber die Mission fiir
Siid-Ost-Europa! zu erreichen.

1. Sein Platz in der Gemeinde

1.1 Er ist genauso ein Mensch wie
jeder andere Glaubige

Wer iiber den Platz des ehemaligen Moslems in
der Gemeinde nachdenkt, kommt mit einem
sehr sensiblen Thema in Beriihrung. Aus wel-
chem Grund auch immer der Konvertit die
Aufmerksamkeit aof sich zieht, in den Képfen
der Gemeindemitglieder ist sofort der Gedanke
da: "Er war friilher Moslem." Und deswegen
schaut man ihn mit anderen Augen an. Oftmals
ist er der intensiven und kritischen Beobach-
tung seiner Glaubensgeschwister ausgesetzt.
Sie erwarten von dem echemaligen Moslem
schon bald nach seiner Bekehrung eine per-
fekte christliche Verhaltensweise, seine Reak-
tionen und sein Handeln werden auf dem Hin-
tergrund der friiheren Religionszugehorigkeit
beurteilt. Der Konvertit muB leider auch erle-
ben, daB man sein Christsein iiberhaupt an-
zweifelt oder sein geistliches Wachstum in
Frage stellt.

Jeder, der Jesus Christus in sein Leben auf-
nimmt, wird ein Kind Gottes. Auch ein Mos-
lem, der zum Glauben an Jesus Christus
kommt, gehort von da ab zur Familie Gottes
und besitzt genau wie die anderen Gldubigen
den Heiligen Geist. Das Christentum ist nicht
nur das Eigentum derer, die es von Kindheit an
gelehrt bekamen.

Kein Christ ist sofort nach seiner Bekehrung
eine geistlich reife Person. Wie schnell hat man
andere beurteilt und vergiBt allzuleicht, sein ei-
genes Glaubensleben kritisch zu beobachten.

Ipostfach 223345, 57039 Siegen, Fax 0271/870279

118

1.1.1 Er mochte endlich als Christ angesehen
werden

In manchen Orten werden die Konvertiten
aus dem Islam "Moslemgeschwister” genannt.
Es scheint so, als ob das Christwerden ein Ge-
burtsrecht ist und nicht ein Wiedergeburtsrecht.
Diese Einstellung richtet unter den Konvertiten
sehr groBen Schaden an. Neue Gliubige oder
am Evangelium interessierte Moslems stellen
sich die Frage: Wann werden wir endlich als
fertige Christen akzeptiert oder ist es iiberhaupt
moglich, Christ zu werden? Dieses Problem
finden wir besonders in islamischen Lindern,
weil in den Gemeinden und Bibelgruppen
Gliubige aus christlichem und moslemischem
Hintergrund anzutreffen sind. AuBerst selten
kommt ein¢ Ehe von jemandem aus christli-
chem Hintergrund mit jemandem aus islami-
schem Hintergrund zustande. Auch wenn der
Konvertit seinen Glauben jahrelang bewiesen
hat, werden die Eltern und die Verwandtschaft
in den meisten Fillen einer solchen Ehe nicht
zustimmen. Er wird in den Augen dieser Leute
immer noch als Moslem betrachtet.

An den Konvertiten werden sehr
hohe Erwartungen gestellt. Wer-
den diese Erwartungen nicht er-
fiillt, setzt man hinter seinen
Glauben ein Fragezeichen.

An den Konvertiten werden sehr hohe Er-
wartungen gestellt. Wenn er diese Erwartungen
nicht erfiillt, setzt man hinter seinen Glauben
ein Fragezeichen. Er soll sein Christsein be-
weisen und in der Offentlichkeit dazu stehen.
Es wird erwartet, daB er schnell im Glauben
wichst und die zentralen Lehren der Bibel
kennt. Man konnte manchmal meinen, da8 er
sich das Vertrauen seiner Mitgeschwister erst
regelrecht verdienen muf. Wer von Kindheit
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an im christlichen Glauben unterwiesen wurde,
hat wahrscheinlich einen besseren Uberblick
iiber die geistlichen Themen der Bibel. Wie
kann dann ein ehemaliger Moslem schon in
allen Dingen Bescheid wissen?

1.1.2 Er braucht zuerst Vertrauen, bevor er es
weitergibt

Denken wir auch ein paar Minuten iiber die
Situation der Missionare in der Tiirkei nach.
Sie kommen als Auslidnder in ein Land, wo of-
fiziell keine Missionsarbeit moglich ist. Wie
stellen sie sich in den christlichen Gruppen und
Gemeinden vor? Geben sie sich als Missionare
zu erkennen? Sehr oft wird der Missionar ge-
fragt: "Warum lebst du hier in der Tiirkei?
Welchen Beruf iibst du aus?" Werden diese
Fragen ehrlich beantwortet? Sagt er offen, da8
sein eigentliches Ziel die Missionsarbeit ist?

Damit die Offentlichkeit nichts davon
merkt, arbeitet der Missionar in einem weltli-
chen Beruf oder iibernimmt irgendeinen Job,
um sich im Land aufhalten zu k&nnen. Der
wahre Grund des Aufenthaltes wird meistens
nicht erwdhnt. Auch unter den Glaubensge-
schwistern versucht man ihn zu verheimlichen,
vor allem aber vor den ehemaligen Moslems.
Diese Situation verfiihrt dazu, oftmals nur die
halbe Wahrheit zu sagen oder sogar zu liigen.
Die Angst des Missionars, daB seine Titig-
keiten entdeckt werden und er des Landes ver-
wiesen wird, ist natiirlich verstindlich. Aber er
vergiBlt dabei, daB sein Gegeniiber ihn schon
lange durchschaut hat und Lingst weiB, wer er
in Wirklichkeit ist. Wer hat sich schon einmal
die Miihe gemacht, dariiber nachzudenken,
~ welchen Eindruck so ein Verhalten auf den
Konvertiten macht? Es ist sicher verstiindlich,
daB er sofort denken muB: "Aha, ich bin nicht
vertrauenswiirdig, ich darf die Wahrheit nicht
wissen."

Der Missionar muB regelmiBig iiber seine
missionarischen Titigkeiten an seine Missi-
onsgesellschaft oder Heimatgemeinde berich-
ten. Der Konvertit ist nicht dumm. Er weiB,
daB auch iiber sein geistliches Leben geschrie-
ben wird und man seinen Namen eventuell in
den Gebetsbriefen usw. erwihnt. Das miBfillt

evangelikale missiologie 15 [1999] 3

ihm sehr, weil er denkt, daB nur Negatives iiber
ihn geschrieben wird. Wie kann ein Missionar,
der selbst nur die halbe Wahrheit sagt und dem
Konvertiten miBtraut, sein Glaubensleben in
richtiger Weise beurteilen? Natiirlich ist der
Missionar verpflichtet, Berichte zu schreiben.
Seine Missionsgesellschaft erwartet regelmi-
Bige Mitteilungen und er muB irgendetwas auf
das Papier bringen.

Der Missionar sollte aber sehr darauf ach-
ten, wie und was er berichtet. Vor allen Dingen
muB er sich immer vor Augen fiihren, daB der
Glaubige, iber den er etwas schreibt, ein
Mensch ist mit Gefiihlen, der verletzbar ist.

Wieviele Missionare zum Beispiel geben
ihre perstnlichen Gebetsbriefe auch an ehema-
lige Moslems weiter? Braucht man die Gebete
der Konvertiten nicht? Oder zihlen ihre Gebete
weniger vor Gott? Wie kann ein Missionar, der
selbst kein Vertrauen schenkt, von den Konver-
titen Vertrauen erwarten?

1.2 Er ist genauso ein Mensch wie jeder andere
Glédubige, aber doch in vielen Dingen ganz an-
ders

Es ist sehr wichtig, nicht zu vergessen, daB sich
ein ehemaliger Moslem zum Christentum be-
kehrt hat und nicht zu einer christlichen Kultur.
Deswegen miissen wir iiber einiges nachden-
ken, damit wir unseren neuen Bruder besser
verstehen. Unser Zusammenleben in der Ge-
meinde soll eine gegenseitige Bereicherung
sein.

1.2.1 Kulturell

Der chemalige Moslem kommt aus einer ganz
anderen Kultur. Es mag sein, daB er in
Deutschland aufgewachsen ist, aber durch
seine starke traditionsgebundene Familie ist er
trotzdem kulturell nicht westlich geprigt. In
vielen Fillen wurde der Konvertit wegen seiner
Bekehrung zum Christentum von seiner Fami-
lie ausgestoBen und verlor auch den friiheren
Freundeskreis. Fiir einen Orientalen hat die
Familie, die Verwandischaft usw. eine unge-
heuer grofie Bedeutung. Er braucht deswegen
dringend Ersatz, fiir das, was er verloren hat
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Jetzt sucht und erhofft er die gewohnten Fami-
lien, -Verwandtschafts- und Freundschaftsver-
héltnisse in der Gemeinde. Wird er dort finden,
was er so sehr benttigt?

An islamischen Feiertagen treffen sich die
Familienangehorigen und die Verwandtschaft
und man nimmt sich ausgiebig Zeit, diese
Kontakte zu pflegen. Es sind Hohepunkte im
Leben eines Moslems. Der Konvertit wird si-
cher besonders an diesen Tagen im Jahr seine
Familie vermissen. Wer von den Gliubigen
denkt vor allem an unseren christlichen Festen,
wie Weihnachten und Ostern, daran, Konver-
titen einzuladen und ihnen im Kreis der Fami-
lie ein zuhause zu bieten?

1.2.2 Sprachlich

Auch wenn der ehemalige Moslem die deut-
sche Sprache sehr gut beherrscht, wird sich
seine Denkweise nur sehr langsam #ndern. Um
seine Mentalitdt verstehen zu konnen, muf
man ein guter Zuhorer sein und lemen, auch
Gedanken zu lesen. Der ehemalige Moslem
spricht oft iiber viele Dinge, aber nicht dariiber,
was er eigentlich sagen mdchte. Aus Angst,
miBverstanden zu werden oder jemanden zu
verletzen, hat er Schwierigkeiten, sich richtig
auszudriicken und kann seine Wiinsche nicht
direkt und offen #uBern. Er nimmt an, daB8
seine AuBerungen verstanden werden und ist
sich nicht bewuBt, daB sein Gesprichspartmer
nicht herausfindet, was er will. Aus seiner
Sicht hat er alles gesagt, was gesagt werden
muBte. Wenn er dieselbe Angelegenheit je-
mandem aus seinem Volk erklirt, braucht er
nur kurze Andeutungen zu machen und er wird
sofort verstanden.

1.2.3 Verhaltensmdpfig

Weil die Kultur, aus der der Konvertit kommt,
die Denkweise und die Formulierung der Spra-
che ganz anders sind, reagiert er auch ganz an-
ders. Sein Temperament und die Art, wie er
diskutiert, kann leicht miBverstanden werden.
Er kann sich zum Beispiel schnell iiber etwas
aufregen, aber das bedeutet nicht unbedingt,
daB er verirgert ist. Uber viele unangenehme
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Dinge schweigt er und 'friBit' sie in sich hinein.
Statt iiber die Angelegenheiten zu sprechen
und sie in Ordnung zu bringen, zieht er sich
von der Gemeinde zuriick. Man erwartet von
dem Konvertiten, daB er regelmiBig die Ge-
meindestunden besucht, aber wer ist wirklich
ein Freund fiir ihn, der auch sein alltéigliches
Leben mit ihm teilt? Oft fiihlt er sich einsam
und allein. Fast jeden Sonntag geht er ohne
eine Einladung erhalten zu haben nach dem
Gottesdienst nach Hause.

In den Gemeinden gibt es den einen oder
den anderen, der die Auslinder betreut. Des-
wegen ordnen die iibrigen Gemeindeglieder
den Konvertiten einem bestimmten Arbeits-
zweig zu und man denkt: "Ach, der ist schon
versorgt, es wird sich schon jemand um ihn
kiimmern." Wenn sich der ehemalige Moslem
dann aber in der Gemeinde als AuBenseiter
fiihlt, wird erstaunt gefragt: "Ja, fiihlt er sich
denn bei uns nicht zu Hause?"

2. Sein Platz neben dem Missionar
2.1 Helfer - nicht Ausgenutzter

Ein Missionar ohne Konvertiten bedeutet ein
Missionar ohne Frucht. Jeder Missionar hat den
Wunsch, vicle Menschen zu Jesus zu fiithren
und Konvertiten zu schulen. Weil die missiona-
rische Arbeit unter islamischen Bevolkerungs-
gruppen so schwierig ist, kann ein Missionar
meistens nicht viele Konvertiten aufweisen.
Gerade deswegen spiclen die wenigen eine
groBe Rolle.

Durch die Sprach- und Kulturkenntnisse des
Konvertiten kénnen sie eine groBe Hilfe fiir
den Missionar sein. Aber leider sind nur sehr
wenige bereit, von den Konvertiten etwas zu
lernen. Ein neuer Missionar wird meistens von
einem erfahrenen Missionar betreut. Er lemnt
von ihm, wie man sich im missionarischen
Dienst verhalten soll. Es gibt groBartige Strate-
gien, Pliane, Anweisungen und Visionen. Aber
sehr oft werden dieselben Fehler auf den Mis-
sionsfeldern wiederholt. Man vergifit vor al-
lem, wie wichtig es, Konvertiten zu Rate zu
ziehen. Der erfahrene Missionar, der den neuen
Missionar in scine Aufgaben einweist, weil in
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vielen Fillen in seinen Augen inzwischen so-
viel, daB ein Konvertit nur selten nach seiner
Meinung gefragt wird. Wei man denn nicht
sowieso alles besser wie der ehemalige Mos-
lem? Wie sehr haben solche und &hnliche
iiberheblichen Gedanken schon der Mis-
sionsarbeit geschadet!

Fragen Sie einmal einen Glaubigen, der aus
islamischem Hintergrund kommt, wer der
Freund des Missionars ist. Was wird er ihnen
wohl antworten? Er wird ihnen mit Sicherheit
sagen: Der Freund des Missionars ist der Foto-
apparat. Gliubige, die sich vom Islam zum
Christentum bekehrt haben, sind ein sehr be-
liebtes Fotoobjekt der Missionare. Allerdings
ist der junge Christ davon iiberhaupt nicht be-
geistert. Aus Hoflichkeit wird er es vielleicht
erlauben, daB man ein Foto von ihm macht,
aber eigentlich ist er dagegen.

Ein Konvertit, der ein interes-
santes Zeugnis hat, ist leider oft
ein Vorzeigeobjekt.

Der ehemalige Moslem wei ganz genau,
daB die Fotos wahrscheinlich an die betref-
fende Missionsgesellschaft weitergeleitet wer-
den und dort im Namen des Missionars iiber
die missionarische Arbeit berichtet wird. Der
junge Gliubige fiihlt sich deswegen wie ein
Objekt und von den Missionaren ausgenutzt.

2.1.1 Sein Zeugnis

Bevor man dem neuen Konvertiten die Gele-
genheit gibt, in einer Gemeinde oder vor einer
Gruppe zu erzihlen, wie er zum Glauben an Je-
sus Christus kam, miissen die Missionare und
die anderen nationalen Gliubigen sein Zeugnis
gehort haben und dahinter stehen konnen. Ein
Konvertit ist auch kein Roboter, der wie eine
Maschine zu jeder Zeit sein Zeugnis sagen
kann. Er hat seine besondere Bekehrungsge-
schichte, die mit verschiedenen Erlebnissen
verbunden ist und wenn er dariiber spricht,
gibt er seine tiefsten Gefiihle preis.
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Ein Konvertit, der ein interessanies Zeugnis
hat, ist leider oft ein Vorzeigeobjekt des Mis-
sionars. Der ehemalige Moslem wird von Ge-
meinde zu Gemeinde geschleppt, man stellt ihn
vor und 148t seine beeindruckenden Geféngnis-
geschichten héren. Irgendwann wird er sich
dann ausgenutzt fiihlen. Die Konvertiten soll-
ten aber keine Vorzeigeobjekte des Missionars
sein, der seine Erfolge prisentieren will.

2.1.2 Nicht nur Schmuck fiir eine Predigt

Die Konvertiten werden immer wieder ermu-
tigt, ein Zeugnis zu geben. Meistens wird das
Zeugnis dazu benutzt, eine Predigt auszu-
schmiicken oder interessant zu gestalten. Aber
wie lange werden die Konvertiten nur ihr
Zeugnis sagen? Trauen wir ihnen nicht mehr
zu? Sind sie nicht fahig, auch einmal ihre Ge-
danken iiber einen Bibeltext weiterzugeben
oder ihn auszulegen? Geben wir ihnen doch
dazu auch die Gelegenheit. Es wird auf jeden
Fall ein Segen und eine Bereicherung fiir die
Gemeinde sein.

2.2. Er ist ein Mitarbeiter - Nicht ein ‘Uberfor-
derter’

Wir miissen allerdings die Grenzen des Kon-
vertiten erkennen. Wie soll seine Mitarbeit in
der Gemeinde aussehen? Mit wieviel kann man
ihn belasten? Oft wird er iiberfordert. Man
denkt: "Er spricht ja die Sprache seiner Lands-
leute, er weiB iiber den Islam Bescheid und er
kennt sein eigenes Volk besser wie wir." Der
Konvertit selbst und auch die Verantwortlichen
der Gemeinde miissen die Gaben erkennen, die
er hat. Er kann sicher nicht alles machen, was
wir fiir wichtig halten. Wir kénnen ihn als Mit-
arbeiter gewinnen, aber diirfen ihm keine Auf-
gaben zumuten, fiir die er sich nicht eignet oder
wodurch er Schwierigkeiten bekommen kann.

2.2.1 Er ist selten ein Islamexperte
Weil der Konvertit aus islamischem Hinter-

grund kommt, heiBt das noch lange nicht, daB
er den Islam gut kennt oder sogar ein Islamex
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perte ist. Oftmals weiB er nur einiges iiber die
islamische Tradition und aus dem islamischen
Religionsunterricht. Bevor er spezielle Ver-
antwortung iibernimmt, sollte man sich verge-
wissern, wieviel Wissen er iiber den Islam hat.

2.2.2 Er kann oft nicht ‘Nein’ sagen

Einem ehemaligen Moslem wird es schwerfal-
len, die Bitte um einen Dienst abzuschlagen.
Obwohl er sich ausgenutzt fiihlt, wenn man ihn
immer wieder um ein Zeugnis bittet, wird er
aus Hoflichkeit trotzdem nicht Nein' sagen
konnen. Ungeachtet seiner Hemmungen und
Angste vor seinem eigenen Volk wird er bei
einer Anfrage fiir einen Biichertischeinsatz po-
sitiv antworten. Auch wenn er keine Zeit hat,
wird er trotzdem dem, der ihn um praktische
Hilfe bittet, helfen.

2.2.3 Er kann oft seine Angst nicht zugeben

Wenn man die Konvertiten in der Tiirkei fragt,
ob es Verfolgung in ihrem Land gibt und ob sie
Angst davor haben, werden die meisten mit
‘Nein' antworten. Sie wollen ihre Angst vor an-
deren nicht zugeben, weil es um ihre Ehre geht.
Wir brauchen fiir ihre Situation Verstindnis
und diirfen sie nicht fiir furchtlose Helden hal-
ten und an die vorderste Front schicken.

3. Sein Dienst
3.1 Was der Konvertit tun kann?

Wenn der Konvertit die Gaben und die Ausbil-
dung dazu hat, ist er ein guter Prediger mit den
besten Voraussetzungen. Er ist in der Kultur
aufgewachsen und spricht die Sprache besser
als der Missionar, es ist ja seine Muttersprache.
Ein Orientale kann auch die Mentalitéit seiner
Landsleute viel besser verstehen und durch-
schauen. Ein ehemaliger Moslem ist auch bes-
ser geeignet, Gespriche iiber den Glauben mit
Interessierten zu fiihren. Ganz besonders in
Westeuropa mdéchten die Ausldnder gerne
einen einheimischen Gemeindeleiter haben und
nicht einen Missionar. Dadurch werden die
Gemeinden auch selbstandiger und wachsen
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schneller. Wenn eine geistliche Reife im Leben
des Konvertiten sichtbar ist, sollte er entspre-
chend seiner Begabung Leiterfunktion iiber-
nehmen. Es ist von groBter Wichtigkeit, daB
der Missionar in den Hintergrund tritt. Das be-
deutet aber nicht, daB er aus einem gewissen
Abstand heraus dennoch alle Fidden in der
Hand behiilt.

3.2 Was kann der Missionar tun?

Der Missionar unter Moslems hat viel bessere
Chancen, neue Kontakte zu kniipfen,
Hausbesuche zu machen, Kalenderverteilaktio-
nen oder Biichertischeinsitze durchzufiihren
als der nationale Gliubige. Weil er aus einem
christlichen Land kommt, wei man, da er
eine andere Religionszugehorigkeit hat und
deswegen ist er nicht so vielen Fragen und so
groBem Mifitrauen ausgesetzt wie ein Einhei-
mischer. AuBerdem ist es fiir einen Einheimi-
schen nicht ungefihrlich, an 6ffentlichen mis-
sionarischen Einsétzen teilzunehmen.

Weil der Missionar meistens aus einer west-
lichen Kultur kommt, ist er eventuell fahiger,
Dinge zu organisieren und zu planen, weil ein
Orientale es nicht gewohnt ist, nach dem
Terminkalender zu leben.

Korrektur!

In dem Beitrag von Traugott Boker "Bau-
steine fiir eine alttestamentliche Missions-
theologie" in em 1/1991 muB die Uber-
schrift auf S. 3 "Mission ist unmdglich" na-
tiirlich “Mission ist moglich” lauten. Wir
bitten das Versehen zu entschuldigen. Am
besten verbessern Sie den Text sofort.

Wichtiger Hinweis der Redaktion
Wir suchen regelmdpig Autoren und Ideen
fiir die Sparten: * Missiologische Begriffe
* Biblische Texte zur Mission
' * Bedeutende Missionare und Missiologen
* Missiologische Zeitschriften
* Bestellangebote * Abstracts
und kurze, praktische Beitrdge
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