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Aus meiner Sicht

..Nichts wird mehr so sein wie bisher.” — Der
11. September 2001 hat das Bewusstsein in
Politik und Gesellschaft verdndert. ,,Im Namen
Allahs” sind beim Attentat auf die beiden Tiirme
des World Trade Centers in New York rund
fiinftausend Menschen getétet worden — mehr
als beim japanischen-Uberraschungsangriff auf
Pearl Harbor im Zweiten Weltkrieg. Seither sind
politische, wirtschaftliche und militérische Ver-
inderungen im Gange. Die Angst vor weiteren
heimtiickischen Attentaten, z.B. mit chemisch-
biologischen Giften, greift um sich.

Der Aufwand fiir Sicherheitsmafnahmen ist
kostspielig. Priorititen werden neu gesetzt, alte
gesellschaftliche Werte erhalten neues Gewicht.

Der Islam und damit die Religion iiberhaupt
haben ein neues Gesicht bekommen. Die Welt
ist wie von einem religiésen Dornroschenschlaf
abrupt aufgeweckt worden. Religionen und ihre
Mission waren untergeordnet, wenn nicht sogar
hinderlich im Weltgeschehen. Jetzt wurden sie —
fiir manche noch widerwillig akzeptiert — zum
strategischen Kriterium der Weltpolitik.

Schon in den Nachkriegsjahren hat Georg F.
Vicedom durch sein Buch Die Mission der
Weltreligionen (Miinchen: Kaiser, 1959) darauf
aufmerksam gemachi. dass die groBen Religio-
nen von der christlichen Mission gelernt haben
und missionarisch geworden sind. Er wurde
weithin nicht ernst genommen. Wir bekommen
heute islamische Werbeblitter ins Haus, deren
Konzept von einer evangelikalen Mission abge-
schrieben sein konnte.

Seit einiger Zeit zeigt sich jedoch ein anderer
Aspekt: Radikal-konservative Krifte gehen
offen und versteckt vor allem gegen Christen
vor. In Indien ist diese Gruppe des Hinduismus
kaum zu ziigeln. Sie sind politisch orientiert.
Das unterscheidet sie von den fritheren Gegnern
der christlichen Mission. Christliche Missionare
werden nicht nur wegen der Herausforderung
durch den Absolutheitsanspruch ihres Gottes zu
Mirtyrern — sie werden gezielt und politisch
verbrimt zu Spielbillen der Macht.
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Klaus W. Miiller

Worauf evangelikale Missions- und Religi-
onswissenschaftler seit Jahren vorsichiig hin-
weisen, wurde bis dahin von liberalen Theolo-
gen sowie von Politikern als emotionale Stim-
mungsmache in den Wind geschlagen. Wenn
Missionare oder bekennende Christen als Gei-
seln genommen werden, wird kaum Notiz davon
genommen. Wenn das erwihnenswert erscheint,
dann mit dem Vorwurf, dass Bekehrungsversu-
che nicht akzeptabel und die Betroffenen selbst
schuld - also zurecht Opfer ihrer Uberzeugung
sind.

Die vorherrschende Theologie bzw. Philoso-
phie bestimmte, welche Fakten gelten durften.
Die Forschung war denselben Prinzipien unter-
worfen und damit eingeschriinkt: Was nicht sein
durfte, konnte auch nicht sein. Noch heute wer-
den Zusammenhinge offiziell geschont darge-
stellt und interpretiert. Die politischen Auswir-
kungen liegen jetzt auf der Hand. Liberale Par-
teien schlagen einen Salto Mortale riickwérts —
sie miissen MaBnahmen ergreifen, die sie vor
Regierungsantritt noch vehement bekdmpft
hétten.

Menschenrechte, die auf jiidisch-christlicher
Ethik beruhen, werden nun eingefordert, vertei-
digt und militirisch durchgesetzt. Dabei geraten
solche Michte in Zwiespalt. die gleichzeitig
Gewalt und Rache ablehnen. Zwei religidse
Ideologien prallen aufeinander. Fiir das Verste-
hen fehlt die gemeinsame Basis — die Religion.
Die ,Brot und Bomben“-Strategie wird nicht
verstanden.

Konservative Theologen, Gemeinden und
Christen, gemeint sind meist die Evangelikalen,
werden von bestimmten Politikern mit radikalen
Islamisten und Hindus gleichgestellt. Das ist ein
fataler Vergleich, der jede Kenntnis der Heiligen
Schrift und des christlichen Glaubens entbehrt.
Beispiele aus dem Alten Testament kénnen aus
dem Zusammenhang gerissen als radikal-
religiés interpretiert werden; dass das Neue
Testament die Werte neu gesetzt hat, ist offen-
sichtlich unbekannt. Aus der 2000-jdhrigen
Geschichte greift man gerne auf die Kreuzziige
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zuriick. Dass sich die Christen selbst ldngst
davon distanzierten und Gewall als Hille zur
Verbreitung des Glaubens strikt ablehnen, wird
iibersehen. Die islamische Eroberung Nordafri-
kas und Siideuropas (die Tiirken standen in der

Reformationszeit vor den Toren Wiens) bleibt -

dagegen unerwihnt — sic wurde von dhnlichen
Motiven wie die Aftentiter der Flugzeuge ge-
lenkt, die das World Trade Center zum Einsturz
brachten.

Gleichzeilig sind Bewegungen im Gange,
dic uns den Atem stocken lassen, z.B. unter den
Kastenlosen, den Dalit in Indien. Wichtig ist,
dass wir die Moglichkeilen erkennen und nut-
zen, die sich uns 6ffnen. Das heiBi, auch wir
miissen Prioritéiten neu setzen, eigentliche Werte
erkennen und w.U. spontan reagieren, Das vom
Geist Golles inspirierie Wort ist und bleibt unser
Fundament und Mafistab dafiir,

Zu Besuch in ,,Global Village* -
Ein evangelikales Plddoyer fiir den Interreligidsen Dialog

Andreas Baumann hat die Ausbildung am
Theologischen Seminar in St. Chrischona abge-
schlossen und war anschlieffend drei Jahre
Prediger. 1995-1997 studierte er an der AWM
Korntal und schloss mit einer Arbeil iiber ,,Die
Apostelstrafie” ab (erschienen beim Brunnen-
Verlag, Giessen). Seit 2000 Mitarbeiter im
Brunnen-Verlag Basel sowie Promotion in Mis-
sionswissenschaft an der University of Seuth
Africa iiber .Johannes Lepsius’ missiologisches
Erbe !

Die Evangelikale Reaktion auf die

Gefahren des Interreligiésen Dia-
loges

Die Zeiten, in denen es cinem egal sein
konnte, was am anderen Ende der Well ge-
schieht, sind entgiiltig vorbei. Weltumfassende
Probleme (wie z.B. die Internationalisierung des
Terrorismus oder der , Treibhauseffeki™) ma-
chen es notig, dass sich Vertreter der gesamten
Weltgemeinschalt an einen Tisch seizen, um
iiber effekiive Strategien zur Bewilltigung dieser
Probleme zu beraten. Ein wichtiger Faktor fiir
die Verstiindigung auf Weliebene sind dabei die
verschiedenen Religionen und Weltanschauun-
gen, denn sie prigen stark Einstellungen, Den-
ken und Handeln ihrer Anhinger. Und oftmals
sind sie Ausldser oder zumindest Kristallisati-
onspunkt von verheerenden Konflikien und Kri-

: Miihlemattweg 17, 79539 Lorrach.
amal.baumann{@web.de
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sen.” Auf diesem Hintergrund wird die Behaup-
tung Hans Kiings (1993:440) verstindlich ,Es
gibt keinen Weltfrieden ohne Religionsfrieden®.

Angesichis dieser Entwicklungen verwun-
dert es nicht, welch rasante Entwicklung das
Anliegen des Interreligitsen Dialoges in den

Weltumfassende Probleme machen
es notig, dass sich Vertreter der ge-

samten Weltgemeinschaft an einen
Tisch setzen

zuriickliegenden Jahrzehnten genommen hat.?
Doch ist der Interreligiése Dialog nicht unum-

% Allerdings sollte man auch vorsichlig sein, vorschnell die
Religion als Ursache von Konllikten auszumachen. Wenn
z.B. ein ansonsten als schlechter Muslim bekannier Saddam
Hussein pldtzlich den ,Heiligen Krieg™ propagiert, so driingt
sich die Vermutung aul, dass hier die Religion nicht Ursache
des Problems ist, sondern lediglich als ,Mittel zum Zweck*
benutzt wird.

* Als Meilensteine dieser Entwicklung sind uw.a, zu nennen:
Die Einrichiung eines Sekretariates Rir die nichichristlichen
Religionen durch den Vatikan (1964) und einer Abteilung
fir den ,Dialog mit Menschen anderer Religionen und
Ideologien” durch den ORK (1971); die Formulierung
offizieller Richtlinien fiir den Dialog durch den ORK (1977)
und den Vatikan (1981) (Neuer 1999:199{). Meilensteine der
Praxis des Interreligisen Dialoges waren dann die 8kume-
nische Konsultation von Ajaltoun 1970, bei der erstmals das
Miterleben gottesdienstlicher Formen anderer Religionen in
den Dialog einbezogen wurde (Margull 1972a:80f), und
schlieBlich das gemeinsame Friedensgebet, zu dem Papst
Johannes Paul I1. 1986 verschiedene Vertreter der Weltreli-
gionen nach Assisi geladen hatte (Beyerhaus 1986:921Y).
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stritten. Im Gegenteil: Nach wie vor gehdrt er zu
den heiBesten Eisen™ der Missionswissen-
schaft, an dem die Meinungen enorm auseinan-
dergehen (Carman 1972: 91.94; Helfenstein
1998:20; Beyerhaus 1992:438; 1996:131). So
betrachtete man von evangelikaler Seite aus mit
groBer Sorge die diesbeziiglichen Entwicklun-
gen in der 6kumenischen Bewegung. Zu Recht
duBerte man z.B. massive Kritik daran, dass man
sich dort in die Welle des Interreligitsen Dialo-
ges hineinwarf, ohne in ausreichender Art und
Weise zuerst einmal die religionstheologischen
Grundlagen dafiir iiberhaupt geklirt zu haben.”
Und war nicht die besondere Betonung des
Interreligiésen Dialoges auch Ausdruck des

Nach wie vor sind weithin Skepsis
und Ablehnung die evangelikale
Reaktion auf die Forderung nach
einem Interreligiésen Dialog, der
iiber die Aussagen der Lausanner
Verpflichtung von 1974 hinaus-

geht.

neuen oOkumenischen Missionsversiindnisses,
bei dem man sich zunehmend von der auf Be-
kehrung zielenden Verkiindigung abwandie?
War dieser eingeschlagene neue Weg des Dialo-
ges nicht der direkte Weg in den Synkretismus?

All diese Fragen machten es ndtig, von evan-
gelikaler Seite aus Stellung zu beziehen. Und so
finden sich z.B. in der Lausanner Verpflichtung
von 1974 zwei Stellungnahmen zur Frage des
Interreligiosen Dialoges. Zum einen heifit es
dort unter Punkt 3, in dem es um die ,,Einzigar-
tigkeit und Universalitéit Jesu Christi* geht:

Als Herabsetzung Jesu Christi und des E-
vangeliums lehnen wir jeglichen Synkretismus

* Hans Jochen Margull, einer der Vorkdmpler des Interreli-
gidsen Dialoges, weist selbst auf diesen Tatbestand hin,
wenn er schreibt (1972b:7): ,,Das jiingste Programm ... des
Dialogs mit Menschen anderer Religionen und Ideologien ...
verdankt sich weniger einer hinreichend geklarten Absicht
oder einer ausreichend akzeptierten Theologie des Dialogs,
als vielmehr der Tatsache des pldtzlich anhebenden Dia-
logs. Vielsagend ist diesbeziiglich auch der Titel von
Helfenstein’s Untersuchung (1998): ,.Grundlagen des inter-
religiosen Dialogs: Theologische Rechtferligungsversuche in
der dkumenischen Bewegung ...."
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ab und jeden Dialog, der vorgibt, dass Jesus
Christus gleichermaBen durch alle Religionen
und Ideologien spricht (LCWE 1974:10).

Dieser notwendigen negativen Aussage tiber
den Dialog, lieh man dann unier Punki 4, dem
Abschnitt iiber das ,,Wesen der Evangelisation™,
eine positive Aussage folgen:

Fiir Evangelisation ist unsere Prisenz als
Christen in der Welt unerlisslich, ebenso eine
Form des Dialogs, die durch einfithlsames Ho-
ren zum Verstehen des anderen fithrt (LCWE
1974:11).

Man war also von evangelikaler Seite aus
durchaus bereit, den Begriff ,Dialog” auch in
positiver Art und Weise aufzunehmen. Man
betonte, dass der Dialog im Rahmen der Evan-
gelisation durchaus seine Berechtigung habe, da
fiir dic Evangelisation das Héren und Verstehen
des Gegeniibers unverzichibar sei. Dieser legi-
time Platz des Dialoges innerhalb der missiona-
rischen Verkiindigung wurde dann in evangeli-
kalen Veroffentlichungen zum Thema immer
wicder betoni (Stoit 1976:57(f; Beyerhaus
1987:106; 1992:438).

Sollte man aber so weil gehen zu behaupien,
das Horen auf den Anderen als Vorbereitung zur
Evangelisation und die behutsame Ankniipfung
an dic auch in seiner Religion vorhandenen
Wahrheitselemente in der Verkiindigung sei

Auch ein Atheist hat schlieBlich
Angst um seine Kinder und 1st
offen fiir Lésungen, die ihre
Sicherheit gewahrleisten.

,der allein rechtmissige Sinn des Dialogs™

(Beyerhaus 1973:25)?°
So berechtigt und notwendig die evangelika-
le Kritik an einem falschen Gebrauch des Inter-

religidsen Dialoges ist, so muf an dieser Stelle
doch klar und deutlich widersprochen werden!

¥ Vgl. auch Beyerhaus 1987:106. Hier ist jedoch daraufl
hinzuweisen, dass gerade Peler Beyerhaus in den letzten
Jahren in seinen Verdffentlichungen dem Inierreligitsen
Dialog auch eine Berechtipung auf Basis der Zwei-Reiche-
Lehre zugesprochen hat (Beyerhaus 1995:50; 1996:143[).
Man darf also auch in Bezug auf das Thema ,Dialog™ auf’
den zweiten Teil seiner ,,Theologie der christlichen Missi-
on®, die auch einen umfangreichen Beitrag zur Theologic
der Religionen enthalien soll, gespannt sein.
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Gestehen wir als Evangelikale dem Dialog allein
im Rahmen der missionarischen Verkiindigung
einen legitimen Ort zu, so unterliegen wir einer
folgenschweren Engfithrung.

Zwar gibt es heute gliicklicherweise evange-
likale Ansiitze, die dieser Engfiilhrung nicht
unterliegen (vgl. z.B. Hesselgrave 1978:227fT,
Neuer 1999:188ff), aber das Bewubitsein des
Gros der Evangelikalen scheint von den Er-
kenntnissen dieser Ansétze noch nicht wirklich
durchdrungen zu sein. Nach wie vor sind weit-
hin Skepsis und Ablehnung die evangelikale
Reaktion auf die Forderung nach einem Interre-
ligitsen Dialog, der iiber die Aussagen der Lau-
sanner Verpflichtung von 1974 hinausgeht.

Dabei liegt es cigentlich auf der Hand, dass
unsere Dialogbereitschaft als Christen auch aul
anderen Gebieten gefordert ist. Versuchen wir
uns doch nur einmal gedanklich die weltweite
Gemeinschaft von Menschen - das ,,Global
Village™ - als reales kleines Dorf vorzustellen ...

Zu Besuch in ,,Global Village*

Bei uns in ,,Global Village™ wohnen die un-
terschiedlichsten Menschen Tiir an Tiir. Neben
uns wohnen Muslime, wenige Hiuser weiler
eine hinduistische Familie. Um die Ecke leben
einige Buddhisten, direkt daneben der Wohn-
block, in dem Kommunisten zu Hause sind ...

Als Christ sehe ich grofbe Méglichkeilen in
unserem ,,Global Village“. Ich habe viele Mog-
lichkeiten zum Gespriich iiber meinen Glauben.
Und keine Frage: Mein grobler Wunsch ist,
meinen Nachbarn das Evangelium von Jesus
Christus nahezubringen. Nichts freut mich mehr,
als wenn einer der Bewohner unseres Ortes die
Téuschungen seiner cigenen Religion durch-
schaut und zum lecbendigen Glauben an Jesus
Christus findet. Trotzdem predige ich meine
Nachbarn natiirlich nicht pausenlos an. Ich trete
in diesem Anliegen natiirlich auch in einen Dia-
log mit ihnen ein: Will ich einem von ihnen das
Evangelium sagen, mub ich ihn zuerst einmal
kennenlernen. Ich muB hdren und verstehen, wie
er denkt und was er glaubt, um schlieflich he-
rauszufinden, wie ich ihm das Evangelium am
besten nahebringen kann. Doch wiirde ich mich
als Christ in ,,Global Village™ auf diese Art des
Dialoges beschriinken, wiire das sehr problema-
tisch.
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Wie wiirde ich z.B. aniworlen, wenn mich
mein élterer buddhistischer Freund {ragen wiir-
de: ,Interessierst Du Dich nur fiir mich und
meinen Glauben, weil Du mich bekehren
willst?* Gebe ich mich etwa nur mit ihm ab,
weil ich eine missionarische Absicht habe? Oder
unterhalie ich mich mit ihm und bin ihm Freund
auch schlichtweg deswegen, weil er ein Mensch
ist, den ich gern habe und achie? Natiirlich wiin-
sche ich mir nichis sehnlicher, als dass er das
Evangelium erkennt. Aber auch wenn das nicht
geschehen sollte, so wollte ich ihn doch als
einen Menschen achien, der zum Ebenbild Got-
tes geschaffen ist. Eine Form dieser Achtung ist
fiir mich die Kommunikation von Mensch zu
Mensch. Und was ich im Gesprich mit meinem
buddhistischen Freund bereils gemerkt habe: In
prakiischen Fragen und auch von seiner Le-
bensweisheit kann ich einige Dinge lernen. Und
durch das niihere Kennenlernen seines Glaubens
kam ich sogar auch schon ins vertiefie Nach-
denken iiber meinen eigenen Glauben. .

Doch gibt es auch noch andere Ebenen des
Dialoges, an denen ich mich in unserem Dorf
beteilige. Ich wurde schlieBlich als Vertreter der
Christen des Ortes in den Dorfausschuss ge-
withlt. Hier treffen sich Persénlichkeiten aus den
unterschiedlichen Gruppen und Religions-
gemeinschaften des Ortes, um miteinander die
Anlicgen und Probleme der Dorfgemeinschafl
zu besprechen und nach gemeinsamen Regelun-
gen und Lésungen zu suchen. Da war z.B. die
Sache mit den Lastwagen aus dem Gewerbege-
biet, die mit viel zu hoher Geschwindigkeit am
Spielplatz vorbeirasten. Leider konnten wir uns
erst auf ein Tempolimit fiir das ganze Dorf eini-
gen, nachdem es einen schweren Unfall gegeben
hatte, bei dem ein Kind ums Leben gekommen
war. Immer wieder haben wir auch mit Span-
nungen und Konflikten zwischen den ver-
schiedenen Bevolkerungsgruppen in unserem
Dorf zu tun. Ganz verhindern kénnen wir diese
Konflikte nicht, dazu sind wir zu verschieden.
Unsere Kulturen, unsere Religionen und Weli-
anschauungen prigen uns alle sehr stark. Aber
wir versuchen zu schlichten und immer wieder
kommt es auch zu erstaunlichen Lésungen und
Kompromissen. Denn in vielen unserer ganz
grundlegenden Bediirfnisse sind wir uns doch
sehr dhnlich. Auch ein Atheist hat schlieBlich
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Angst um seine Kinder und ist offen fiir Lésun-
gen, die ihre Sicherheit gewihrlcisten. Und das
Bediirfnis nach einem friedlichen Zusammenle-
ben in der Nachbarschalfl teilen sehr viele Ein-
wohner unseres Dorfes. Dass ich an dieser Form
des Dialoges im Rahmen unseres Dorfausschus-
ses teilnchme, ist fiir mich eine Selbstverstédnd-
lichkeit. Mir liegt schlieflich das Wohlergehen
meiner Mitmenschen (und nicht zu vergessen:
auch mein eigenes Wohlergehen und das meiner
Kinder) am Herzen. Deshalb nehme ich als
Christ engagiert an den Fragen und Problemen
von ,,Global Village® Anteil.

Dass es einige Christen gibt, die mir den
Vorwurf machen, ich mache gemeinsame Sache
mit den , Ungliubigen® oder ich wolle gar mit
meinem ,,politischen Engagement™ im Dorfaus-
schuss alle Probleme bewiltigen und den Him-
mel auf Erden schaffen, stért mich dabei nicht
im geringsten. Sie mégen zwar recht haben,
wenn sie behaupten, dass es der beste Beitrag
zum Wohle unseres Dorfes sei, wenn Menschen
vom Evangelium erneuert wiirden, aber ihr
Leben ist manchmal kein gutes Beispiel dafiir:
Denn an der Loésung mancher schr konkreter
Probleme unseres Dorfes beteiligen sie sich nur
ziemlich unzureichend. So kommt es, dass sie
auch in ihrem missionarischen Engagement
nicht besonders ernst genommen werden — lei-
der.

Eine weitere Form des Dialoges hat sich fiir
mich vor kurzem erst ganz iiberraschend erge-
ben. Mein muslimischer Nachbar fragte mich,
wie ich als Christ eigentlich zur Abtreibung
stehe. Fiir ihn sei es ein Schock gewesen zu
erfahren, dass in einer Klinik in ,,Global Villa-
ge* Abtreibungen vorgenommen wiirden. Die
muslimische Glaubensrichtung, in der er grof
geworden seci, verurteile die Abtreibung aufs
Entschiedenste. Er habe sofort den Entschluss
gefabt, dagegen etwas zu unternehmen. Nun ist
er dabei eine Unterschriftenaktion in dieser
Sache vorzubereiten. Irgendwie hat mich das
ganze sehr erstaunt. Ich kenne meinen muslimi-
schen Nachbarn nédmlich als jemanden, der die
wichtigen Lehren des Evangelinms kategorisch
ablehnt. Und doch treffe ich nun bei ihm in der
Frage der Abtreibung, die mir selbst sehr wich-
tig ist, auf eine #hnliche Meinung. So bin ich
ernsthaft ins Uberlegen gekommen, ob ich even-
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tuell mit meinem Nachbarn die Unterschrifien-
aktion nicht gemeinsam in dic Wege leiten
koénnte ...

Anregungen zum Weiterdenken

Gewib mag das Bild von ,,Global Village® in
mancherlei Hinsicht hinken.® Und doch werden
hier einige Dinge deutlich, die wir in Bezug aul
den Interreligiosen Dialog nicht aus den Augen
verlieren sollten:

Dialog als Ausdruck der Gottesebenbild-
lichkeit

Der Interreligiose Dialog sollie nicht nur von
der missionarischen Motivation getragen wer-
den. Er sollte viel grundlegender schon Aus-
druck unseres biblischen Menschenbildes sein.
Dass wir als Menschen zum Ebenbild Goties
geschaffen sind, beinhaltet ndmlich auch unserc
Beziehungs- und KommunikationsRihigkeit.”
Diese Gabe bedeutet zugleich aber auch Auf~
gabe, wie Werner Neuer (1999:207) zurecht
betont hat: ,Weil der Mensch aufgrund seiner
geschopflichen Konstitution ein zum Dialog be-
fahigtes Wesen ist, ist er zum Dialog auch ver-
pllichtet.”

Der Dialog ist somit Ausdruck unserer eige-
nen Gottesebenbildlichkeit und zugleich Aus-
druck unserer Achtung vor dem Anderen, der -
wie wir - zum Ebenbild Gottes geschaffen ist.®

S Es ist z.B. nicht ganz unproblematisch, die Weligemein-
schafl mit einem Dorf zu vergleichen. Wihrend wir es wohl
kaum eriragen konnten, wenn ein direkter Nachbar von uns
am Verhungern wire, so haben wir uns doch ganz gut damit
arrangiert, dass wir fast tiglich tiber Fernsehen oder Internet
Bilder von ,,globalen Nachbam® sehen, die am Verhungemn
sind. Dabei brauchten wir fiir einen Flug zu ihmnen nicht
unbedingt linger als fiir die Autofahrt zu Freunden am
anderen Ende Deutschlands.

7 Neuer (1999:201) weist daraufl hin, dass der ,,in der Heili-
gen Schrifl bezeugte dreieinige Gott ... ein wesenhafl ,dialo-
gischer” Gott* ist. Deshalb bezeichnet er den Interreligidsen
Dialog sogar als , theologische Notwendigkeit™ (1999:200).

9 Die aufrichtige Achtung gegeniiber der Integritiit und
Wilrde des anderen als menschliches Wesen nach dem Bild
Gottes verlangt nach einer Bereitschafl, ihm zuzuhdren...”
(Netland 1999:235).
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Dialog als Ausdruck unseres gemeinsamen
Menschseins

Eine Folge unseres gemeinsamen Mensch-

seins ist, dass wir viele grundsitzliche Be-
diirfnisse mit Anhidngern anderer Religionen
teilen (z.B. das Bediirfnis nach Gemeinschaft,
Sicherheit, Geborgenheit, Sinn und Ziel fiir
unser Leben ...). In diesem Sinne kénnte man
sagen: Die Menschen gleichen einander mehr
als ihre Religionen.” Wir konnen miteinander in
einen Dialog eintreten, weil wir uns nicht nur
voneinander unterscheiden (nidmlich in unserer
Religion), sondern weil wir in unserem
Menschsein auch eine gemeinsame Grundlage
haben. Vielleicht kénnte man in dieser Hinsicht
besser von ecinem ,,Dialog zwischen Menschen
unterschiedlicher Religionen® sprechen.' Denn
bei dieser Bezeichnung wird sowohl das ge-
meinsame Menschsein als entscheidender Faktor
unterstrichen, als auch an der Tatsache der Un-
terschiedlichkeit der Religionen festgehalten.''

Dialog als Ausdruck von Goftes Erhal-
tungswillen

Aber auch der Begriff des Interreligidsen
Dialoges (im Sinne von: Dialog zwischen Reli-
gionen) hat seine Berechtigung. Und er hat
dabei seinen legitimen Platz nicht nur im Kon-
text der missionarischen Verkiindigung. Er ist
auch ein Werkzeug, das in den Kontext des
Erhaltungswillens Gottes gehort.'> Auch als
Christen diirfen wir uns der Aufgabe der Be-
wahrung der Schépfung und dem Anliegen eines
friedlichen Miteinanders zwischen den Men-
schen auf dieser Erde nicht entzichen (1Mo
2,15; Mt 5,9; Rém 12,18).'3 Dass wir in diesem

? Diese theologische Aussage ist in Anlehnung an die Erfah-
rungsweisheit der Anthropologen formuliert: ,,People are
more alike than culiures®.

' Man kénnte in Anlehnung an die Aufteilung von Eric I.
Sharpe (1974:7711) auch vom ,humanen Dialog® sprechen.
' In einem solchen Dialog werden wir immer auch Empfan-
gende sein. Es kann ndmlich kaum bestritten werden, dass
ein Christ in vielen Bereichen seines Lebens auch von
solchen Menschen Niitzliches lernen kann, die seinen Glau-
ben nicht teilen.

12 Diese Form des Interreligidsen Dialoges bezeichnet
Sharpe (1974:77f) als , sikularen Dialog".

* Auch die Lausanner Verpflichtung spricht ja von der
.Soziale(n) Verantwortung der Christen® (LCWE 1974:111).
Bezeichnenderweise findet sich der Begriff des ,.Dialoges™
nicht in diesem Abschnitt (Artikel 5), sondern im vorausge-
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Anliegen nicht nur mil anderen Christen nach

Auch als Christen diirfen wir uns
der Aufgabe der Bewahrung der
Schopfung und dem Anliegen eines
friedlichen Miteinanders zwischen
den Menschen auf dieser Erde nicht
entziehen.

Losungen zu ringen haben, sondern mit allen
Betroffenen, sollte selbstverstindlich sein.'
Sicherlich darf man sich hierbei nicht der Illusi-
on hingeben, dass zwischen Veriretern unier-
schiedlicher Religionen sehr weitreichende
ethische Ubereinstimmungen gefunden werden
kénnten,"® Doch darf bei aller Skepsis nicht
auBer acht gelassen werden, dass auch in ande-

.ren Religionen ein Uberrest der Offenbarung

Gottes zu finden ist. Gott hat sein Gesetz allen
Menschen ins Herz geschrieben (R6m 2,14+15),
und diese ethische Grundanlage des Menschen
spicgelt sich - wenn auch gebrochen - in den
Verhaltensnormen verschiedener Religionen
wieder.'® Dieser Aspekt der Religionen kann
also in Gottes Erhaltungswillen auch eine posi-
tive Funktion wahrnehmen: Gott gebraucht sie,
um in seiner Langmut und Giite die Menschheit
noch vor ihrer Selbstzerstérung zu bewahren
(Theologischer Konvent 1999:81f)."

henden Abschnitt Ober das ,Wesen der Evangelisation
(Artikel 4),

" Um des notleidenden Menschen willen ist ... in humani-
tiren Fragen Zusanumenarbeil mit jedem geboten, der bereit
ist, dem Menschen zu dienen, iiber alle Grenzen von Natio-
nen, Weltanschauungen und auch Religionen hinweg™
(Burkhardt 1993:85). Vgl. auch: Bouman 1995.

" Vgl hierzu z.B. das unterschiedliche Verstandnis von
,Menschenrechten” in westlichen und islamischen Gesell-
schaflen (Othman & Samir 1991:421T).

' So besticht z.B. die Nihe einzelner Anweisungen des
,Achtfachen Plades* des Buddhismus mit Aussagen des
biblischen Dekaloges. ,.Wenn man ... die buddhistische und
christliche Ethik betrachtet, so fallen unwillkiirlich einige
Ubereinstimmungen aul™* (Hoppenworth 1977:109).

' Deutlich wird in der Schrifi ,Kein anderer Name® des
Theologischen Konventes der Bekennenden Gemeinschafien
(1999:8) jedoch die soteriologische Zielrichtung des Erhal-
tungswillens Gottes betont: Gott erhilt die Menschheit noch,
weil er ihr noch Raum zu Umkehr und Reitung gewihren
mochte (Rém 2,4; 2Petr 3,9). Letztlich kann man also auch
beim Interreligiésen Dialog auf Basis der Erhaltungsordnung
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Dialog als Ausdruck der Néchstenliebe

Auch wenn wir nicht erwarten kénnen, dass
der Interreligiése Dialog die Probleme in unse-
rer Welt wird entgiillig 16sen konnen, so drédngt
uns als Christen doch die Liebe dazu, nach Stra-
{egien im Umgang mil den Problemen dieser
Welt zu suchen, die zumindest das Schlimmsie
verhindern und die das Gute fordern. Insofern ist
der Dialog auch Ausdruck unserer Néchstenlie-
be. Und es gehort schon zum Wesen der Licbe
an sich, dass sie versucht, mit dem andern zu
kommunizieren und ihn zu verstehen.

Aus diesen Griinden sollten wir als Evange-
likale beides sein: Nicht nur wachsame Kritiker
der problematischen Erscheinungsformen des
Interreligivsen Dialoges, sondern auch ent-
schiedene Vorkdmpler cines recht verstandenen
Dialoges. Fiir diesen Weg ciner noch diffe-
renzierteren Sichtweise des Dialoges brauchen
wir die Fithrung des Heiligen Geisles und die

Wir miissen es erst wieder lernen,
was es bedeutet, dass Gott nicht nur
der Herr seiner Gemeinde ist, son-
dern auch der Herr der ganzen
Schopfung.

griindliche theologische Arbeit.'® Nur so kénnen
wir dahin kommen, unsere Verantwortung ge-
geniiber den Menschen unserer Zeit in tatkrafii-
ger Liebe wirklich wahrzunchmen und uns
gleichzeitig vor den Gefahren der Irrwege und
Entartungen des Dialoges zu schiitzen.

Niher betrachtet offenbaren die Unsicherhei-
ten und Defizite unter Evangelikalen in Bezug
auf den Interreligitsen Dialog einen noch grund-
legenderen Mangel: Als evangelikale Christen
sind wir, was unser Engagement auf Basis der
Schopfungs- bzw. Erhaltungsordnung Gotles

angeht (vor allem dem politischen Handeln)
weithin ohne Orientierung."” Sowohl in theolo-
gischer als dann auch in praktischer Hinsicht
haben wir hier noch einen groben Nachholbe-
darf?® Wir miissen es erst wieder lernen, was es
bedeutet, dass Golt nicht nur der Herr seiner Ge-
meinde ist, sondern auch der Herr der ganzen
Schopfung. Und wir sind schlieBlich nicht nur
Christen, sondern auch Menschen.
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Abkdrzungen
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ORK: Okumenischer Rat der Kirchen

Laudatio fiir Prof. Dr. Lothar Kéaser
und Prof. Dr. Klaus Hoppenworth

Anldsslich fiinfundzwanzig Jahre Mitwirkens
in der Missionarsfortbildung an der Akademie
Jiir Welimission, Korntal, bei der Mitgliederver-
samnilung am 1. Mai 2001. Die Laudatio wurde
wesentlich verkiirzi sowie bearbeitel. Dr. Egel-
kraut war Dekan der CIU an der FHM in Korn-
tal und ist jetzt im Ruhestand.’

Loben ist ein gutes biblisches Konzept. Es
heifit nichts anderes, gleich ob wir vom hebrii-
schen barak oder vom griechischen eulogein
ausgehen, als ,,Guies sagen™.

Der Freien Hochschule fiir Mission fiinfund-
zwanzig Jahre aktiv die Treue halten, war nicht
immer leicht; es zeigte sich doch als sehr wech-
selhafte Einrichtung, weshalb treue Lehrer um

! Kelterweg 60, 71554 Weissach im Tal.
h.egelkraut(@t-online.de
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so wichtiger sind. Es begann im engen Mon-
bachial, nun sind wir im weiten Korntal. Auch
der Name ist nicht der gleiche geblicben; Aus
den bescheidenen ,Missionarsfortbildungskur-
sen” iiber das ,,Seminar fiir missionarische Fort-
bildung® wurde eine ,Freie Hochschule fiir
Mission und schlieflich die ,,Akademie fiir
Weltmission®,

Prof. Dr. Lothar Kiiser unterrichtete seit En-
de 1969 auf den Chuuk-Inseln, wo er seine Lie-
be zur Volkerkunde entdeckie, was man heute
gerne in Ableitung vom Amerikanischen Anth-
ropologie nenni. McGavran und seine Schule
hatten sie wieder in der Missionslehre einge-
fiihrt. Schon Bartholomius Ziegenbalg, einer
der beiden ersten, 1705 ausgereisien deutschen
Missionare, beschricb Leben und Literatur der
Menschen in Indien. In der Heimat meinte man,
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er sei nicht fiir so ,,dummes Zeug* ausgesandL.
Die alten Jahrginge der scit 1876 erschienencn,
von Gustav Warneck gegriindeten und bis zu
seinem Tode 1910 herausgegebenen Allgemei-
nen Missionszeitschrift enthalten viele ,,anthro-
pologische™ Beitridge von Missionaren. Gleiches
gilt fiir das bis 1816 zuriickreichende Evangeli-
sche Missionsmagazin der Basler Mission. Prof.
Kiser hat diesen Wissenszweig in Deutschland
und in guter deutscher Tradition wieder in die
Zuriistung von Missionaren eingefiihrt. Das ist
geschatzt und auch von den Missionaren in
ihrem Dienst angewandt worden. Seine
Forschungen und Vorlesungen hat er dann in
dem, wie die mancherlei Rezensionen zeigen,
weithin geschétzien Buch Fremde Kulluren:
eine Einfithrung in die Ethnologie Zusammenge-
fasst (Erlangen: Verlag der Evang.-Luth.
Mission und Lahr: VLM, 1997). Der deutsche
Ausdruck Volkerkunde (oder Ethnologie)
erinnert uns daran, dass es nicht nur um den
cinzelnen anthropos, sondern gerade um dessen
Einbettung in das Volk und seine Kultur geht.
Dieses Anliegen wurde ein Proprium der
Akademic fiir Weltmission.

Der Dienst von Prof. Kiser war ein Opfer.
Von Anfang an hat er sich dic Zeit fiir die Mit-
arbeit von seinen anderen Verpflichtungen im
Gymnasium, wo er sein taglich Brot verdiente,
dann auch noch an der Universitit, der Bibel-
iibersetzung und auch der Familie abgerungen.
Aber gerade die knappe Zeit fithrie dazu, dass er
seine Vorlesung streng konzipiert hat: ~Man
muB wissen, was man in einer Stunde machen
kann.“ Sein Anliegen war, die Studenten nicht
an sich zu binden, sondern sie in die Literatur
einzufithren.

Er ist in all den Jahren nicht stehen geblie-
ben. So ganz ncbenbei hat er promoviert, dann
in aller Stille nebenbei sich habilitiert, nahm
cine Privatdozentur an der Universitét Freiburg
wahr und wurde schlieBlich zum Professor er-
nannt. Aber auch praktisch arbeitete er weiter.
Wihrend dreibig Jahren hat er die Bibeliiberset-
zung in die Chuuksprache geleitet und begleitet,
die jetzt zum Abschluss gekommen ist. Immer
wieder war er zu Missionarskonferenzen auf der
ganzen Welt unterwegs.

Vielen Dank fiir das, was er getan hat und
viclen Studenten gewesen ist: Wir wiinschen
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ihm noch viele Jahre des Forschens, des Leh-
rens, des Schreibens, aber auch etwas mehr Zeit
zum Ruhen und fiir dic Familie unter dem Segen
Goties.

Das Fach von Dr. Hoppenworth war von An-
fang an die Religionskunde. Er kommt aus der
Titbinger Schule mit Martin Schiunk und Ger-
hard Rosenkranz, die ,,Evangelische Religions-
kunde® zu einem Programm erhoben. Heute
spricht man eher von der _Theologie der Religi-
onen® und hat daraus cine quasi philosophische,
abstrakte Disziplin gemacht, die folglich meist
auch wenig praktisch Verweribares fiir den
Missionar hervorbringt, sondern nur Gedanken-
konstrukte. Bei den Tiibingern sowie bei ihm
konnte man lernen, dass man erst eine Religion
kennen lernen, dann ihr begegnen muss, bevor
man sic bewertet. Denn nur was man kennt,
kann man verstehen, und nur was man versteht,
bewerten. Umgekehrt diirfen wir nicht bei der
phinomenologischen oder historischen Beo-
bachtung stehen bleiben, sondern die Religionen
miissen vom Evangelium her bewertet werden.
Dr. Hoppenworth hielt sich an das alte Diktum:
Wer ecine Religion kennt, kennt keine. Nur wer
mehrere Religionen kennt, kann ihre Eigenart
erfassen und sic dann auch angemessen bewer-
ten. So hat er immer mehrere Religionen in
seiner Vorlesung behandelt -  natiirlich
nacheinander.

Thm war nichts zu gering. Zwei Stunden hat
er mit gleicher Sorgfalt vorbereitet wie Zwanzig,
zwei, ja cinen Stundenten ein Semester lang mit
gleicher Sorgfalt betreut und gelehrt wie eine
groBe Horerschar. Dabei ging es durch manche
schmerzliche Krankheitszeiten, die ihm gele-
gentlich auch die Teilnahme am Lehrbetrieb
unméglich machten. Aber Arbeit und Lehrsaal
wirkten zugleich wie eine Medizin bei ihm und
wenn es nur irgendwie ging, hat er seine Vorle-
sung wieder aufgenomimen.

Dr. Hoppenworth hat eine vielfiltige Erfah-
rung mitgebracht: In Tiibingen hat er sich mit
den Theologiestudenten abgegeben und sich in
Scientology und Anthroposophie, Yoga und
gruppendynamische Erfahrungen, aber auch die
Freimaurerei eingearbeitet. In Liebenzell war er
an der Basis der Missionarsausbildung titig und
in ein weltweit aktives Missionswerk ecingebet-
tet. In den letzten Jahren hat er in Basel an der
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Staatsunabhidngigen Theologischen Hochschule
als ordentlicher Professor gearbeitet und jelzt
stellt er sich auch noch den Herausforderungen,
der pubertierenden Generation in einer freicn
evangelischen Schule die alten Sprachen beizu-
bringen. Er hielt Voririge und brachte Biicher
heraus. Von diesem vielfiltigen schulischen
Hintergrund her war er ein fairer Priifer und hat
immer wieder daran erinneri, dass wir nieman-
dem dienen, wenn ihm aus Barmherzigkeit fiir
schwache Leistungen gute Note gegeben wer-

den. Vielmehr muss die Note die Wirklichkeit
des Wissens und der Befdhigung widerspiegeln,
sonst verlierl die Schule die Glaubwiirdigkeit
und der Student kommt zu einer unrealistischen
Selbsteinschitzung,

Wir wiinschen vor allem den Erhalt der Ge-
sundheit an Leib und Seele, vicle gute Jahre mit
seiner Frau und noch manches Jahr im Lehrsaal
und Zeiten der guten Begegnung und Freund-
schaft mit Gleichgesinnten.

Angewandte Anthropologie in Deutschland aus der Sicht

von Afrikanern und Asiaten

Dr. Lothar Kdser ist auflerordentlicher Pro-
Jessor fitr Ethnologie an der Universitdt Frei-
burg. Er lehrt seit 25 Jahren an der Akademie
Jiir Weltmission(AWM) in Kornial Missions-
anthropologie und ist jetzt im Ruhestand. !
Vorliegender Artikel wurde als Referat am
1.Mai 2001 an der AWM in Korntal gehalten
anlasslich 25 Jahre Lehrtdgtigkeit dort und fiir
die Veroffentlichung leicht bearbeitel.

Zwei Gedanken muss ich meinem Referat
voranstellen. Erstens: Als mir das Thema ge-
stellt wurde, beniitzte man, wie es im evangeli-
kalen Raum inzwischen iiblich geworden ist,
die aus dem amerikanischen Wissenschafissys-
fem iibernommene Fachbezeichnung
~Anthropologie®™ fiir etwas, was im Deutschen
» Volkerkunde™, ,Ethnologie“ oder zumindest
LKulturanthropologie® heifit. Dies zur Erkldrung
dafir, dass ich im Folgenden stalt
~Anthropologie” ,Ethnologie® sagen werde.
Zweitens wurde mir vorgeschlagen, meinen
Beitrag nicht nur streng sachlich zu gestalten,
sondern etwas anders. Mit dieser Bemerkung
hofTe ich, mysterids genug gesprochen zu haben,
um Ihr Interesse zu wecken.

An Wissenschafien werden die verschie-
densten Erwartungen gerichtet. Zu ihren wich-
tigsten Aufgaben gehért die Bereitstellung von
gesichertem Wissen, moglichst eingebettet in
ein Theoriegebiude, das auch didaktischen
Anforderungen geniigt, d.h. man muss es mit

' Ob der Hohlen 26, 79227 Schallstadt
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Hilfe dieses Theoriegebiiudes unterrichien, leh-
ren konnen. Nicht zuleizt auch stellt sich die
Forderung nach der Anwendbarkeit des so be-
reitgestellten Wissens. Um diese Anwendbarkeit
geht es in meinem Referat.

Hans Fischer, einer der bedeutenden deut-
schen Ethnologen der Gegenwart, hat den An-
wendungsbereich der Ethnologie griffig formu-

Kénnen wir als Fremde iiberhaupt
erwarten, das Fremde in der Frem-
de so zu verstehen, wie die Frem-
den ihre eigene fremde Welt
begreifen?

liert: Sie ist ,,die wissenschaftliche Disziplin, die
sich mit fremden Kulturen beschiiftigt,” und , sie
wird zu jedem Zeitpunkt ihren Hauptbeitrag im
Anwendungsbereich also immer darin finden,
das Fremde verstiandlich und verstehbar zu ma-
chen, ..." (Fischer 1983:42). Bemerkenswert ist
dann eine Konsequenz, die er daraus ziehi: ,,Die
ganz pragmatischen, beruflichen Bereiche, in
denen Ethnologen hier wirken konnen, sind
selbstverstindlich die Entwicklungshilfe, aber
auch der diplomatische Dienst, der Tourismus-
bereich, das gesamte Feld der Medien, schlieB-
lich Tétigkeiten im Umgang mit Minderheiten in
unserer eigenen Gesellschafi usw. (Fischer
1983:43). Die Tétigkeiten der Missionen liisst er
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weg, was zwar nicht verwunderlich, aber des-
wegen auch nicht einsichtig ist. Ich meine, die
Titigkeiten der Missionen gehérien in ,dic ganz
pragmatischen Bereiche", von denen er spricht,
ganz selbstverstindlich ebenfalls hinein. Sei's
drum! Ich méchte Fischer trotzdem beim Worl
nehmen. Wenn der Hauptbeitrag der Ethnologie
darin besteht, das Fremde verstindlich und ver-
stehbar zu machen, dann hat sie auch an einer
Akademie fiir Weltmission ihren Platz in der
Ausbildung und Weiterbildung von Missiona-
ren.

Stellt sich die Frage, wie verstindlich das
Fremde nun eigentlich und iiberhaupt werden
kann, wenn man an solch einer Akademie dic
ethnologischen Methoden gelernt hat, die einen
befihigen, das Fremde zu beforschen und zu
verstchen. So wie sie selbst milssten wir sie in
der Tat verstehen lernen, wenn wir sagen woll-
ten, wir hitten sie richtig verstanden. Und nur

Es geht dabei um die Tatsache,
dass Menschen ihr Handeln je
nachdem iiber eine Schuldorientie-
rung oder eine Schamorientierung
kontrollieren und steuern.

dann, wenn wir sie richtig verstanden haben,
sind wir in der Lage, cinigermafBen kompetent in
der Fremde zu wirken

Es gibt Hinweise darauf, dass wir uns da 1i-
lusionen machen. Wie die Wirklichkeit mogli-
cherweise aussehen kénnie, zeigt uns ein kleines
Gedankenexperiment. Wie wire es, wenn wir
uns vorstellten, wir seien Afrikaner oder Asia-
ten, die zu uns nach Europa kommen, um in
unseren Gesellschaften titig zu werden, als
Mitarbeiter in so genannten Hightech-Branchen,
als Arzte, als kirchliche Mitarbeiter, als Missio-
nare? Nehmen wir an, dass wir als fiktive Asia-
{en oder Afrikaner, vielleicht nur im Grundsétz-
lichen, aber immerhin gelernt haben, Fremdes
zu analysieren und Beschreibungen davon zu
liefern, wie der fremde Denkrahmen, der uns
begegnet und in dessen Raum wir tétig sind, zu
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verstehen und verstehbar zu machen sei. Wir
haben uns vorgenomimen, nach Ankunfl in unse-
rem Arbeitsgebiet Europa zunichst die fremde
Religion seiner Bewohner kennen zu lernen. Die
Ethnographie, die sich daraus ergibt, konnie
folgendermaBen aussehen. Ich zitiere daraus (in
enger Anlehnung an Miner 1956):

Die Europier haben eine Wirtschafisform,
die von den Gesichispunkten der Marktwirt-
schaft bestimmt wird. Mit ihrer Hilfe sind sie in
der Lage, einen vergleichsweise hohen
Wohlstand zu erzielen und mit den erwirtschaf-
teten Mitteln verschiedene Systeme der sozialen
Sicherung zu finanzieren, so beispielsweise ein
Gesundheitssystem, das sich bei genauerer Un-
tersuchung als Gesundheitsreligion zu erkennen
gibt, in dessen Mittelpunkt der menschliche
Korper steht. Um diesen verehrend zu pllegen
hat sich im Lauf der nun schon Jahrtausende
dauernden deutschen und gesamteuropdischen
Kulturentwicklung cin interessanter Ritualkom-
plex konstituiert, den zu kennen fiir das Ver-
stindnis der Deutschen und Européer unerlidss-
lich ist. Vom menschlichen Kérper nehmen sie
an, er sei grundsitzlich eher hdsslich und neige
dazu, zu erkranken, wenn er nicht stindig mit
bestimmien magischen Mitteln wic Kosmetika
und Medikamenten gewartet wird, begleilet von
aufivendigen Ritualen, in die schon Kinder in
sehr frilhem Alter initiiert werden.

Zu diesem Zweck befindet sich in jeder
Wohnung mindestens ein rituelles Zentrum in
der Art cines kleineren Tempels, der je nach
Wohlstand bescheiden, in besseren Héiusern
ziemlich aufivendig ausgesiattei sein kann.

Zentraler Ort des Rituals ist ein Schrein im
Tempelinneren, an dessen Tiiren Spiegel ange-
bracht sind, wie man sie aus der Shinto-Religion
oder bei Fetischen zur Abwehr boser Geister
kennt. Im Inneren des Schreins selbst werden
die fiir das Korperritual ndligen magischen
Mittel aulbewahrt. Unterhalb des verspicgelien
Schreins findet sich eine Art Quelle, die iiber
einen metallenen Mechanismus zur Schiittung
veranlasst werden kann. Das Ritual beginnt
damit, dass sich der Zelebrant zu dieser Quelle
hinab beugt und eine differenzierte rituelle Wa-
schung vornimmt.
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Ein Teilaspeki dieses Rituals ist besonders
interessant. Meist folgt er unmitielbar aufl die
initiale Waschung. Der Zelebrant greift nach
dem Abtrocknen seines Gesichts mit Hilfe eines
Stiicks weichen, flauschigen, meist wohlric-
chenden Tuchs in den Schrein und entnimmt
ihm einen stibchenformigen Gegenstand, an
dessen einem Ende sich eine Ansammlung von
Borsten befindet, driickt eine weibliche Masse,
eine Art magischer Salbe, aus einem
verschraubbaren Hohlkérper auf die Borsten,
fiithrt das betreffende Ende des Stéibchens in den
Mund und bewegt dieses in einer Reihe von
offenbar wenig formalisierien Bewegungen im
Mund sowohl auf und ab, als auch hin und her.

Hinter dem Ritual verbirgt sich nach Aussa-
gen initiierter Informanten die Vorstellung und
Befiirchtung, dass dem Zelebranten bei Unier-
lassung die Zihne ausfallen, der Gaumen bluten
und die Kiefer schrumpfen wiirden.

Ein weiterer bemerkenswerter Teilaspekt
dieses Korperritualkomplexes ist ein Ereignis,
das gewdhnlich zweimal im Jahr siattfindet, bei
den weniger korperreligios orientierten Indivi-
duen nur einmal oder auch gar nicht. Zur Durch-
fiihrung dieses aulwendigen Teilrituals begeben
sich dic Belreffenden in die Riume von weill
gekleideten Minnern, gelegentlich sind es auch
Frauen, die man als Heilige-Mund-Miinner bzw.
Heilige-Mund-Frauen bezeichnen kénnte. Diese
nun verfiigen iber einen hochdifferenzierten
Satz von Ritualgegenstinden wie Haken, Boh-
rer, Kratzer, Stichel und Nadeln, dazu allerhand
Atzendes und widerlich Schmeckendes in Glas-
behéltern und vieles andere mehr. Die Handlun-
gen, die von den Heiligen-Mund-Personen damit
vollzogen werden, (ragen alle bekannten Ziige
eines Exorzismusrituals und bilden in vielen
Fillen eine unglaubliche Tortur fiir den Betrof-
fenen, die in manchen Fillen den Talbestand
mitielschwerer Koérperverletzung erfiillt und
damit eigentlich ein Fall fiir die Strafverfol-
gungsbehdrden ist. So werden zum Beispiel die
Lécher in seinen Zihnen mit Hille einer elekt-
risch beiriebenen Bohrmaschine vergroBert,
wobei der zu Exorzierende gezwungen wird,
den Mund iiber lange Zeitrdume weil aulzusper-
ICN USw.

Die Tatsache, dass die Heiligen-Mund-
Personen jahrelang studieren miissen, um sich
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die Verfahrensweisen zur rituell korreklen Aus-
fithrung dieser Quilereien anzueignen, und die
Bereitwilligkeit, mit der sich die Anhiinger die-
ser Korperreligion den Quilereien aussetzen,
kann nicht anders erklirt werden als damit, dass

Wie wiirden solcherart Interpre-
tationen wohl aussehen, wenn
WIr unsere neu ausreisenden
Jungen Missionare und Missio-
narinnen nicht auf die Sackgas-
sen und Fallen vorbereiten wiir-
den, in die sie hier tappen kén-
nen, indem wir sie ohne ent-
sprechende Vorbereitung und
Ausbildung ziehen lassen?

die Grundform der Personlichkeitsstrukiur in
dieser Gesellschaft deutliche masochistische
Tendenzen aufiveist und schwer gesiort sein
nuss.

Ich breche die Darstellung unseres fiktiven
Ethnographen an dieser Stelle ab und wende
mich im Ernst der Frage zu, welche Moglichkei-
ten zur Anwendung sie dem Kulturfremden
bietet. Nehmen wir an, er wolle als Missionar in
dieser Gesellschaft titig werden. Was fiir eine
Theologie, so fragen wir uns, wird er nach Ab-
schluss seiner Forschungen entwerfen, um den
Menschen mit ihrer (vermeintlichen) Kérperre-
ligion das Evangelium zu bringen? Machen wir
uns keine Illusionen! Die Interpretationen, die
wir uns von fremden Denlawelten zurechilegen,
weisen gar nicht so selten Verzerrungen auf, die
zumindest in die Richtung gehen, wie ich sie
geschildert habe. Wie wiirden solcherart Inter-
pretationen wohl ausschen, wenn wir unsere neu
ausreisenden jungen Missionare und Missiona-
rinnen nicht auf die Sackgassen und Fallen vor-
bereiten wiirden, in die sie hier tappen kénnen,
indem wir sie ohne entsprechende Vorbereitung
und Ausbildung ziehen lassen? In der Notwen-
digkeit, sie auf die vielfiltigen sozialen und
kulturellen Konfigurationen, Denkmuster und
Weltbilder vorzubereiten, in denen sie sich wie-
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derfinden, wenn sie ausgereist sind, sah ich in
den vergangenen 25 Jahren meine besondere
Aufgabe an unserer Akademic fiir Weltmission.
(Und ich sehe sie, so Gott will, auch fiir dic
kommenden 25 Jahre.)

Zum Schluss méchte ich Thnen noch von ei-
nem Erlebnis berichien, das zeigt, dass wir anth-
ropologische, ethnologische und soziologische
Kenninisse auch als Nicht-Asiaten oder Nicht-
Afrikaner bei uns, zum Nutzen unserer ureige-
nen Gesellschaft, anwenden kénnen. Zum Ver-
stindnis dieses Erlebnisses muss man wissen,
dass in meinen Kursen das Thema der Gewis-
sens- bzw. der Uber-Ich-Orientierung einen
bedeutenden Stellenwert einnimmi. Es geht
dabei um die Tatsache, dass Menschen ihr Han-
deln je nachdem iiber eine Schuldorientierung
oder cine Schamorienticrung kontrollieren und
steuern. Das Phéinomen ist grundsétzlicher Natur
und spielt auch im Erzichungsprozess eine er-
hebliche Rolle, Wer die Mechanismen kennt,
kann sie in folgender Situation elegant, wie ich
meine, anwenden.

Ich fahre morgens gewdhnlich mit einem
Bus zur Arbeit. Der Bus ist recht neu und ver-
fiigt iiber eine sehr schone Polsterung. Eines
Tages nehme ich neben einem etwa vierzehnjéh-
rigen Jungen Platz, der mit angezogenen Beinen
da sitzt, die Schuhe auf dem schénen neuen
Polster. Ich fiihle mich méchtig herausgefordert,
halte aber eine oder zwei Minuten geniisslich
still. Dann nechme ich Anlauf zum Angriff, un-
auffillig natiirlich.

Mein erster Anlauf, ihn zu normenkonfor-
mem Verhalten zu bewegen besteht darin, dass
ich ihn leise darauf hinweise, er habe die Schuhe
auf dem Polster.,

Er: , Na und!“

Diese Reaktion hatte ich erwartet.

Zweiter Anlauf. Ich erklire ihm, immer noch
leise, damit die anderen Fahrgisie nicht horen
konnen, worum es geht, dass Hunde auf Geh-
wegen manchmal unangenehme Umweltprob-
leme deponierten, in die man unbeabsichtigt
hineintrete, um sie dann eine Weile unter dem
Schuh mit sich herum zu tragen. Die Folgen fiir
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das Polster scien fatal, fiir die folgenden Fahr-
giisle geradezu niederschmetlernd.

Er, entriistet: ,Jch habe absolul saubere
Schuhe!*

Auch diese Reaktion hatte ich erwartel.

Dritter Anlauf. Ich frage ihn direkl, aber
immer noch nur fiir ihn hérbar: ,,Machst du das
denn zu Hause auch so?*

Er: ,,Selbstverstindlich!™

Ich: ,,Was sagen denn deine Eltern dazu?”

Er, im Brustton der Uberzeugung: ,,Die sind
dafiir! Klaro!*

Selbst diese Antworl iiberrascht mich nichi.
Trotzdem erstaunt es mich immer noch, zu wel-
chem MaB an absurden Argumenten Heran-
wachsende zu greifen bereil sind, wenn sie
fiirchten, nicht Recht behalten zu kénnen. Jeden-
falls fiihrt mein Versuch, an seine Schuldorien-
tierung zu appellieren, zu nichts, und diese Er-
kenninis kann man verallgemeinern, Man ist
damil eher selien erfolgreich. Die Schuhe blei-
ben beharrlich auf dem Polster. Ich breche mei-
nen Versuch, ihn auf diese Weise zu normen-
konformem Verhalten zu bringen, daher ab.
Dennoch bin ich voller Zuversicht. Es gibt niim-
lich einen zweiten Weg. Er ist hochst effektiv,
spart erheblich Zeit und fiihrt direkt zum Ziel.
Ich brauche nur ein wenig Zivilcourage. Und
das geht so.

Es sind eine Reihe anderer Fahrgiste im
Bus. Die spreche ich an, gul vernehmlich:
,.Schauen Sie doch bitte mal kurz her. Dieser
junge Mann ...!* Ich brauche meinen Satz gar
nicht zu Ende bringen. Die Schuhe sind schon
nach wenigen Worten unten. Zwar fliistert mir
der Junge in seiner Zerknirschung noch zu, ich
briuchie das hier doch nicht so laut herum zu
schreien, aber die Schuhe bleiben unten, und das
wollte ich ihn durch Erfahrung erkennen lassen.
Der Appell an die Schamorientierung und der
drohende Gesichtsverlust haben sich in spekia-
kuliirer Weise als anwendbar und effektiv erwie-
sen. *

Literatur:

Miner, Horace: Body ritual among the Nacirema. Ame-
rican Anthropologist 58.1956:503-507.
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Die Einfliisse der asiatischen Religionen
(Hinduismus / Buddhismus) auf die Gesellschaft von heute

Dr. Klaus Hoppenworth ist Dozent fiir bibli-
sche Sprachen und Religionskundet am Theolo-
gischen Seminar der Liebenzeller Mission und
seit 25 Jahren Gastdozent an der Akadeniie fiir
Weltmission in Korntal." Vorliegender Artikel
wurde als Referat am 1. Mai 2001 an der AWM
in Korntal gehalten anlésslich 25 Jahre Lehrid-
tigkeit dort und fiir die Veroffentlichung leicht
bearbeitel.

Das asiatisch-religitse Klima in
unserer Gesellschaft

Wie sehr in unserer Gesellschaft das Klima

...dass bereits 1983 iiber eine
Million junger Européer sich in
Indien aufgehalten haben, um
von hinduistischer bzw.
buddhistischer Religiositit zu
profitieren.

asiatischer Religiositiit schon zu spiiren ist, lisst
sich an literarischen Produkten deutlich machen,
z. B. an dem Buch ,die Hochzeit von Ost und
West®, Hoffnung fiir die Menschheit, von Bede
Griffith, Otto Miiller Verlag Salzburg 1983,
oder an dem Buch ,Ein Gott — viele Religio-
nen”, Gegen den Absolutheitsanspruch des
Christentums, von Paul F. Knitter, Kosel-Verlag
Miinchen 1988.

Der Autor des Buches ,Die Hochzeil von
Ost und West, Bede Griffith, ist ein Benedikti-
ner aus England, der 1955 nach Indien ging.

Griffiths Buch ist das Ergebnis einer
25jahrelangen Auseinandersetzung mit Hindu-
ismus, Buddhismus und biblischer Glaubenser-
fahrung. In der Milte seiner Erkenninisse steht
die Tatsache, dass Gott in Mensch und Natur
anwesend ist. Wenn der Mensch diese funda-
mentale Wahrheit nicht wieder erkennt, gehti es

! Libellenweg 4, 75394 Oberreichenbach
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mit ihm wohl zu Ende. Die von Griffith gefor-
derte religiose ,Hochzeil von Ost und West*
konnle die Lésung der Probleme unserer Gesell-
schaft sein, in denen wir stecken. Diese Forde-
rung von Griffith scheint die Tendenz zu besti-
tigen, dass offensichtlich die éstliche Religiosi-
tdt des Hinduismus wie des Buddhismus eine
grobe Faszination auf die westliche Jugend
ausiibt. Griffith belegt seine Aussage damit, dass
bereits 1983 iiber einc Million junger Europier
sich in Indien aufgehalten haben, um von hindu-
istischer bzw. buddhistischer Religiositit zu
profitieren.

Nach Griffiths Uberzeugung kénnen die
christlichen Kirchen nur iiberleben, wenn sie
sich von hinduistischer bzw. buddhistischer
Religiositdl durchdringen lassen. Dann allein
nur kénnien sie den Bediirfnissen unserer Ge-
sellschaft gerecht werden. In seinen Worlen auf
Seite 156 f. hort sich das so an: ,,Alle christli-
chen Kirchen, im Osten wie im Westen, miissen
sich den Religionen des Ostens zuwenden, dem
Hinduismus, Buddhismus, wenn si¢ eine innere
Ausgewogenheit wiedergewinnen und sich als
authentische Form der Religion entwickeln
wollen, die allein Antwort auf dic Bediirfnisse
der modernen Welt geben kann.“

Auch den modernen Begriff der Selbstver-
wirklichung des Menschen spricht Griffith an,
die fiir den westlichen Menschen nur gefunden
werden konne mit Hilfe der hinduistischen bzw.
buddhistischen Religiositiit, die zu den Tiefen
der Psyche des Menschen vordringt. Seite 160
erhebl deshalb Griffith die Forderung: ,Dies
muss auch der westliche Mensch zu tun lernen.
Er muss diesen Weg der Selbstverwirklichung
finden, dem man im Osten iiber Jahrhunderte
gelolgt ist.

Der Autor des Buches ,,Ein Gott — viele Re-
ligionen®, Paul F. Knitter, ist Professor fiir die
Theologie der Religionen an der Xavier Univer-
sity, Cincinnati USA, der auch melrere Biicher
zum Dialog der Religionen versffentlicht hat.

In seinem Vorworl, Seite 11, bekennt Knit-
ter: ,,Die Motivation zur Abfassung dieses Bu-
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ches entstand aus dem Bediirfnis, zu einer tic-
fergehenden Verbindlichkeit meines eigenen
christlichen Glaubens zu gelangen.”

Knitter geht auf den Seiten 18 {. auf den re-
ligitsen Pluralismus cin und spricht von einer
neuen Erfahrungswirklichkeit in unserer Gesell-
schaft. Diese neue Erfahrungswirklichkeit be-
steht darin, dass die Menschen im Westen heute
melr iiber andere Religionen wissen als je zu-
vor. Denn neben der Bibel finden sich Uberset-
zungen der Heiligen Schriften des Hinduismus,
oder von Teilen des buddhistischen Kanon mit
den Worien Buddhas. Dazuhin gibt es aufl dem
Biichermarkt Erlduterungen zur Bedeutung und
zum Wert des Hinduismus, bzw. des Buddhis-
mus. Das bedeutet, immer mehr Menschen bie-
ten sich immer mehr Gelegenheiien, etwas iiber
jene anderen Religionen zu erfahren, die nicht
ihre eigenen sind.

Diese Vielfalt der Religionen hat nun in un-
serer Gesellschaft sehr hiufig zu der Meinung
gefiihrt: ,Man kann nicht sagen, dass die eine
Religion besser als die andere ist“. Mit anderen
Worlen, viele Leute glauben im allgemeinen,
alle Religionen seien relativ — begrenzi, ein Teil
unter vielen, unvollstindig, nur eine Weise, die
Dinge zu sehen. Und wenn man der Meinung

Zusammenfassend ist festzustellen,
dass das asiatisch-religigse Klima
unsere Gesellschaft schon lange
sehr erfasst hat, viel mehr als uns
bewusst ist.

ist, dass eine spezielle Religion ,besser” als eine
andere ist, muss man sofort , fiir mich® oder ,,fir
sie” hinzufiigen. ,Das Christentum ist die beste
Religion fiir die Christen, der Hinduismus die
beste fiir die Hindus, der Buddhismus die beste
fiir die Buddhisten®, vgl. dazu Seite 49.

Eine weilere tiefsilzende Volksmeinung iiber
den religiosen Pluralismus in unserer heutigen
Gesellschaft lautet: ,,Im tiefsten Grunde sind alle
Religionen gleich — sie sind verschiedene Wege,
die zum gleichen Ziel fithren.” Erlduternd wird
dann noch hinzugefigt: ,.die Unierschiede zwi-
schen den Religionen seien rein zufillig, kultur-
spezifisch, zeitbedingt, und hinter all diesen
kulturellen Nebensiichlichkeiten stehe der cine
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Gotlt, das gemeinsame Wesen®, vgl. dazu Seite
5k

Alles in allem ist es so, dass Kniller, der sich
zum ,,christlichen Glauben” bekennt, mit seinem
Buch ,Ein Golt — viele Religionen® die Uber-
zeugung vertritl, dass andere Wellreligionen,
wie der Hinduismus und der Buddhismus, kein
Gotzendienst sind, sondern ebenso zu dem einen
Gotl fithren, wie ihn die Bibel bezeugt.

Einen Gradmesser fiir das asiatisch-religitse
Klima in unserer Gesellschaft stellte auch schon
der Deutsche Evangelische Kirchentag dar, der
vom 9.-13. Juni 1993 in Miinchen stattfand. Auf
diesem Kirchentag war es offensichitlich so, wie
auch ein Rundbrief der badischen Bekenninis-
bewegung feststelli, ,dass der einmal einge-
schlagene Weg zu Pluralismus und Synkretis-
mus (Religionenvermischung) konsequent wei-
terverfolgt werden wird*',

Denn auf diesem Kirchentag wurden Trends
sichtbar, die in den niichsten Jahren die Diskus-
sion unter Christen bestimmen werden: ein
grofies Interesse am Dialog mit anderen Religi-
onen, durchaus in synkretistischem Sinne. Der
Star dieses Kirchentages war ja ein Buddhist,
der Dalai Lama. Die Frau, die Iaul Pressemel-
dungen den groBten Eindruck hinterlieB, war
cine Koreanerin die Theologicprofessorin
Chung Hyun-Kyung, dic von sich einmal be-
hauptet hat, in ihrem Herzen sei sie Christin und
ihrem Kopl Buddhistin®.

Der Dalai Lama ist als das wichtigste Ereig-
nis diescs Kirchentags gewiirdigt worden. Das
geistliche und weltlich Oberhaupt Tibets wurde
von ailen stets als ,,Eure Heiligkeit™ angeredet.

Auf die Frage nach dem ,Bésen” gab der
Dalai Lama selbstverstindlich eine buddhisti-
sche Antwort: ,,In der christlichen Religion wird
das Bose ofi als Salan dargestellt. Uber den
Satan weil ich nichis; dariiber kann ich nichts
sagen.” Fir diese Aussage erhielt er grofien
Beifall, was wicderum ein Indiz fiir das asia-
tisch-religiose Klima in unserer Gesellschaft
ist.?

Eine Einweisung in ferndstliche Praktiken
hat die koreanische Theologieprofessorin Chung
Hyun-Kyung aus Seoul den Teilnehmern einer

! idea spectrum, 24..3.1993, 8. 4
% vel. idea spektrum, 10.6.1993, S. 3
% val. idea spektrum 10.6.93,S.31 1
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Hokumenischen Liturgie erteilt. Sie stand unier
dem Motto: ,,Wihlt das Leben” (5Mose 30,19).
Dazu leitete die reformierie Theologin die Besu-
cher an, ihre ,eigene Lebensenergie” zu spiiren
und zu aktivieren. Diese Energie, die in der
indischen Tradition ,,Brahman® genannt werde,
sei der ,,Wind Gottes®.

Frau Hyun-Kyung forderte die Besucher auf,
sich gegenseilig mit den Hénden zu beriihren,
damit die ,,universelle Energie” von einem zum
anderen flieBen kénne. Mit Hilfe dieser , Kraft“
kénnien zwischenmenschliche Barrieren iiber-
wunden werden, meinte die Theologin.*

Bei einer Bibelarbeit hat sie behauptet, das

Es darf in dem Zusammen-
hang nie iibersehen werden,
dass im Hinduismus wie
im Buddhismus die
Meditation als das Erlosungs-
mittel schlechthin gilt.

Brahman der Hindus, eine unpersénliche kosmi-
sche Krafi, und der Heilige Geist seien ein und
dieselbe Kraft, die wir in uns spiiren, wenn wir
ganz tief atmen und so in Beriihrung mit uns
selbst kommen,

Frau Chung hat unter den Teilnehmern zwei-
fellos einen tiefen Eindruck hinterlassen. Einige
haben sich auf Zetteln an einer Pinnwand dazu
gedubert: ,Frau Chung ist eine Arbeiterin im
Weinberg unseres Lebens, eine Schwester von
Jesus — danke, dass es dich gibt!*®

Zusammenfassend ist festzustellen, dass das
asiatisch-religitse Klima unsere Gesellschaft
schon lange sehr erfasst hat, viel mehr als uns
bewusst ist.

Wie nehmen die asiatischen Reli-
gionen auf unsere Gesellschaft
Einfluss?

Die Einflussnahme auf unsere Gesellschaft

geschieht vor allem durch das Menschenver-
stdndnis des Hinduismus bzw. Buddhismus.

* vgl. idea spektrum, 10.6.93, S. 14
* vgl. idea spektrum, 10.6.93, S. 31.
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Beide Religionen legen das Menschenver-
stindnis zugrunde, nach dem der Mensch ein
Mensch mit kosmischen Dimensionen ist. Er
existiert nicht wesenhafi fiir sich selbst als ein
originales Geschdpf Gotles, sondern als ein
Wesen bezogen auf das unpersénliche, person-
lose kosmische Sein. Mit dem kann es dann cins
werden, wenn es von seiner Person wegkommt
und kosmosbewusst wird.

Der Mensch als ein kosmisches Wesen gilt
als ein unabhiingiger Mensch, der gottliche
Gaben und Fihigkeiten in sich triigt, die es zu
entdecken und zu entwickeln gilt, Im Hinduis-
mus wie im Buddhismus ist der Mensch damit
ein sclbsteridsungsfiihiges Wesen, wobei als das
Mittel dazu vor allem die Meditation angeprie-
sen wird.

Viele Menschen unserer Gesellschafi sind
geradezu faszinier{ von einem Menschen, dem
die Maglichkeit zukommi mittels der Meditation
mit sich weiter zu kommen, sich selbst verwirk-
lichen zu kénnen, von seinem beschriinkten

Die Einflussnahme auf unsere
Gesellschaft geschieht vor allem
durch das Menschenverstiandnis
des Hinduismus bzw. Buddhis-

individuellen Bewusstsein wegzukommen und
cintauchen zu kénnen in ein transzendentales
kosmisches Bewusstsein.

Es geht offensichtlich fiir viele Menschen
unserer Gesellschaft darum, so etwas wie eine
kosmische Erlebnisreligiositiit zu erfahren, um
das menschliche Leben erfiillter und damit qua-
litativer zu machen.

Was diese Menschen, dic sich mit meditati-
ven Praktiken einlassen, meistens nicht wissen
oder nicht beachten, ist, dass diese meditativen
Praktiken entweder direkt aus dem Hinduismus
bzw. Buddhismus stammen oder von diesem
religiosen Hintergrund her fiir Menschen unse-
rer Gescllschaft entwickelt worden sind.

Es darf in dem Zusammenhand nie {iberse-
hen werden, dass im Hinduismus wie im Budd-
hismus die Meditation als das Erlésungsmitel
schlechthin gilt.
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Als der hinduistische Weg in die Meditation
gilt vor allem der Yoga und als der buddhisti-
sche Weg dazu das so genannte Zen.

Wie begegnen glédubige Christen
diesen Einfliissen der asiatische
Religionen (Hinduis-
mus/Buddhismus)?

Christ und Meditation

Meditation nach hinduistischer bzw. budd-
histischer Prigung kann fiir das Leben der
Christen niemals irgendeine Bedeutung bekom-
men. Wiirde sie doch die Abhingigkeit von
Gott, seinem Schopfer, aufheben und keine
personale Bezichung des Menschen als Kind zu
Gott als seinen Vater zulassen.

Obwohl eindeutig ist, dass Meditation mit-
tels Yoga und Zen den Menschen in transzen-
dentale widergdttliche Bereiche hineingeraten
l4sst, gibt es dennoch Versuche von christlicher
Seite, besonders von katholischen Christen, die
Praktiken des Yoga und Zen fiir den christlichen
Glauben fruchibar zu machen.

Ich denke hierbei an den katholischen Pater
H. M Déchanet, der ein Buch geschrieben hat
mit dem Titel ,Yoga fiir Christen™ (2.Aufl,
Luzern 1959) und an den Jesuiten H. M. Eno-

Yoga ist in sich selbst in allen
seinen Gliedem eine
hinduistische Meditationspraxis.

miya-Lassalle mit seinem Buch Zen-Medilation
fiir Christen (2. Aufl. 1971, Otto Wilhelm Barth
Verlag Weilheim). Beide, Déchanet wie Eno-
miya-Lassalle, gehen ganz selbstverstindlich
davon aus, dah es sich bei Yoga bzw. bei Zen
lediglich um eine Methode handele, die fiir ein
gutes Chrisisein bedenkenlos angewendet wer-
den kénnte. Déchanet driickt sich in dem er-
wihnten Buch (Seite 15) so aus: ,,Wir entlehnen
blof die Methode des Yogas und fiigen sie
sogleich einer in Gehalt und Gesinnung echt
christlichen Askese ein.”

Enomiya-Lassalle schreibt iiber Zen in sci-
nem Buch ,,Zen-Buddhismus®“ (K6ln 1966, Seite
200): ,.Es ist in erster Linie Methode.” Sehr gut
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setzt sich mit Déchanet und seinemBuch ,,Yoga
fiir Christen® Maurice Ray in seinem Buch ,Y-
oga — Ja oder Nein?“ (2. Aufl. 1976, Verlag
Bibellesebund, Winterthur) auseinander.

Déchanet ist der Uberzeugung, mit Hilfe des
Yoga — mit dem sich ja bei wicderholtem Prak-
tizieren ein meditatives Erlebnis mit der trans-
zendentalen Weltl ergibt — zu einem besseren
Christsein finden zu kénnen, das ihm den Glau-
ben, die Gnade, die Liebe Gottes besser erfahr-
bar mache (vgl. Maurice Ray, Seite 78). Décha-
net und seine Anhiinger wollen nicht einsehen,
dass Yoga mit seinem Meditationsziel nicht
einfach cine Methode isi, die unbeschadet iiber-
nommen werden kénnte. Das ist ihr grofier Irr-
tum. Wie sehr Yoga in allen seinen Gliedern in
die hinduistische Geisteswelt eingebetlet ist,
zeigt ein Selbstbekenninis einer ehemaligen
Yogi, bei Manfred Heide, ,,Irrwege des Heils“;
,Ein ehemaliger Yogi sagte: ,... man denkt, man
beherrsche andere, im Universum verborgene
Michte. Aber mit Schrecken muss ich heute
feststellen, dass man eigentlich von ihnen be-
herrscht wird.”* Mit anderen Worten: Yoga ist
in sich selbst in allen seinen Gliedern eine hin-
duistische Meditationspraxis. Dies wird auch
ganz offen von Befiirworlern des Yoga bezeugt,
wie Manfred Heide es (auf Seite 139) wieder-
gibt. ,,Die Yoga-Ubungen sind letztlich nicht —
wie ofit behauptet wird — von den besonderen
Konzeptionen des Hinduismus zu trennen.

Zu demselben Ergebnis muss man kommen
hinsichtlich der Zen-Meditation, wie sie Eno-
miya-Lassalle prakiiziert und empfiehli. Auch er
verspricht sich sehr viel von der meditativen
Wirkung des Zen fiir den christlichen Glauben,
der lebendig und fruchibar gemacht werden
konne. In seinem Buch Zen-Meditation filr
Christen driickt er sich dazu (auf Seite 59) so
aus: Ein Christ, der seinen Gottesglauben ver-
loren hat, findet mit Hilfe der Zen-Meditation,
in der nie auch nur mit einem Wort von Gott die
Rede ist, zu seinem urspriinglichen Goliesglau-
ben zuriick.”

In einem Meditationserlebnis ist Gott jedoch
nicht erfahrbar zu machen, also auch nicht ein
Golttesglaube zu verwirklichen, sondern es tun

2. Aull. 1983, Verlag Schulte und Gerth ABlar, Seite 141
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sich transzendenie Bereiche auf, in denen wi-
dergottliche Krifte und Michie wirksam sind.

Auch hierbei muss klar zum Ausdruck ge-
bracht werden, dass die Zen-Meditation ganz in
eine buddhistische Erlésungskonzeption einge-
bettet ist aus der heraus sie sich nicht als eine
neutrale Methode 16sen lisst. Was wir nunmehr
iiber Meditation ausgesagt haben, wie sic von
ihrem Wesen zu versichen ist, ist es eigentlich
nicht angebracht, von christlicher Meditation zu
sprechen. Es ist ja aufgezeigt worden, wie
Déchanet oder Enomiya-Lassalle und viele
andere in deren Gefolge christliche Meditation
verstehen.

Stille, Einkehr, Betrachtung

Wenn dennoch Medilation im christlichen
Bereich als Begriff gebraucht wird, sollte immer
hinzugefiigt werden, was damit bezeichnet wird,
niamlich Stille, Einkehr, Betrachtung, kurzum
eine Haltung, die es erméglicht, auf Gott und
sein Worl ungestort von Umwelteinflissen hé-
ren zu kénnen. Es ist also kein Zustand von sich
weg, losgeldst von seinem Personsein, sondern
die Bereitschaft zu einem dialogischen Verhilt-
nis zwischen Gott und dem Menschen.

Der Mensch weib sich immer wieder ange-
sprochen von Goit in seinem Worl und durch
sein Wort, so dass auch cin Vertrauensverhéltnis
entsteht zwischen Gott dem Vater und dem
Menschen als Kind Goties. Ein solches Verhiilt-
nis ist aber keine Erlebnisreligiositit, wie sie
sich in der Meditation ergibt, ganz verlagert auf
die emotionale Ebene mit ihren ekstatischen

Die Zen-Meditation ist ganz
eingebettet in eine buddhistische
Erlosungskonzeption, aus der
heraus sie sich nicht als eine
neutrale Methode 16sen 1asst.

Zustéinden. Vielmehr driickt sich das Vertrauen
darin aus, dass das Kind Goties sich im Glauben
an Golt gebunden wissen darf, auch dann, wenn
es dem Gefithl nach nicht zu fassen ist. Wir
diirfen dennoch wissen, Gott ist uns nahe in
seinem Sohn Jesus Christus, der sich fiir unsere
Erlosung ganz dahingegeben hat durch seinen
Opfertod am Kreuz. Das darf unser Leben ge-

evangelikale missiologie 17[2001] 3

trost und zuversichtlich machen: Wir miissen
den Lebensweg nicht alleine gehen, sondern
diirfen im Glauben an ihn immer wieder leben in
froher Heilsgewissheil bei allen Hohen und
Tiefen, die zu einem Leben mit Christus dazu-
gehoren. Von daher diirfen wir leben und es
objektiv annehmen, was Jesus Christus fiir uns
bedeutet und vollbracht hat. Das ist nicht eine
Angelegenheit der Meditation, wie sie sich von
ihrem Wesen her versteht, sondern eine im
Glauben an Jesus Christus geschenkte Uberzeu-

Meditation nach hinduistischer
bzw. buddhistischer Prigung
kann fiir das Leben der Christen
niemals irgendeine Bedeutung
bekommen.

gung, die sich immer wieder bestéitigen darf.

Sehr gut hat meines Erachtens diesen ganzen
Sachverhalt Gerhard Bergmann in seinem Ta-
schenbuch , Etwas Festes muss der Menschen
haben*”) aufgezeigt, der eindeutig dem entge-
gengestellt werden kann, was durch Meditation
fiir das Glaubensleben bewusst werden soll.

Bergmann schreibt (auf Seite 61) ,,Ab und zu
fragt er (ein werter Freund) mich auch schon
mal, wie ich mich denn so im Glaubensleben
fithle, Ich habe ihm dann geantwortet: ,Lieber
Paul, meine Gefiihle sind absolnt uninteressant.
Was meinen Glauben betriffi, so lebe ich ganz
und gar vom Objektiven her, d. h. von Jesus
Christus, von seiner Heilsiat her, die er am
Kreuz auf Golgatha fiir mich vollbracht hat. Fiir
mich ist entscheidend sein Opfer- und Siilinetod
und seine Aufersichung. Ich habe nicht den
allergeringsten Grund, daran zu zweifeln. Weil
ich mir seines Sithneopfers und seiner Auferste-
hung vollig gewiss bin, darum bin ich mir auch
seiner Zusage vollig gewiss: Siehe, ich bin bei
euch alle Tage. Dies vergegenwirtige ich mir.
Das macht mich von mir selber los und ganz
getrost.”™

"2, Aufl. 1980, Hinssler Verlag, Holzgerlingen
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Heilung - Jesu Auftrag fiir die Gemeinde?

Roland Scharfenberg hat an der STH in Ba-
sel Theologie studiert, war 4 Jahre theologi-
scher Lehrer am Instituto Biblica Superior de
Hudnuco in Peru als Missionar der Schweizer
Indianer Mission und ist seit 1991 Dozent am
BibelSeminar Konigsfeldl. Z.Z. Doktoralstudium
an der Evangelisc'hen Theologischen Fakultdt
in Leuven/Belgien. In seiner Dissertation evalu-
iert er die Ansdize moderner Heilungsverireter
unter dem Gesichispunkt, wie sie theologisch
mit der Frage der nicht geschehenen Heilung
umgehen. Diesem Artikel liegt ein Referal
zugrunde, das er dort im September 2001 .'m
Rahmen des Doctoral Colloquium gehalten hat.!

Im Verlauf der Geschichie des Christentums
{raten immer wieder Heilungen als Antwort auf
das Gebel auf. Angefangen von der Zeit der
Apostelgeschichte, wo Jesu Jiinger etlebten, wie
Gott Menschen heilte, wihrend sie das Evange-
lium verbreiteten, bis hin in unsere Zeit macht
Golt Menschen gesund. Im Lauf der letzien
hundert Jahre wurden einige Heilungs-
evangelisten weltweit bekannt. Neben der Evan-
geliumsverkiindigung und dem Aufruf zur Be-
kehrung gehorte das Gebet fiir Kranke zu ihrem
Dienst. Wegen mancher Exzesse werden sie oft

Ziel ist, festzustellen, ob und
inwieweit das Mandat zu heilen
noch Relevanz fiir den Auftrag der
Gemeinde heute hat.

abgelehnt. Andere beliefen es nicht dabei, Hei-
lung als gelegentliche Antwort des erbarmenden
Gottes auf das Gebet der Gliubigen einzuordnen
oder sie als eine der Gemeinde Jesu manchmal
zugeteilte Gnadengabe zu sehen. Heilung gehort
fiir sie zum Aufirag, zur Anweisung Jesu fiir das

! Kithlbrunnenweg 14a, 78112 St. Georgen,
R.Scharfenberg(@t-online.de
! Adresse
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Roland Scharfenberg

Handeln der Jiinger bis er wiederkommt. In
diese Linie gehoren Joh.Chr, Blumhard, Otlo
Stockmayer, Vertreter der  Faith-Cure-
Movement, wie A.J. Gordon, A. Murray oder
A.B. Simpson. Im spiteren 20. Jahrhundert
fithrten Vertreter der charismatisch geprégten
Erweckungsbewegungen, z.B. F. MacNuit oder
G. Bennett, diesen Ansatz weiler, Vertreter der

Die Frage ist nun, ob dieser Aufirag
sich nur auf die damalige Situation
bezog oder ob er dariiber hinaus ein
Grundmuster fiir den Auftrag der
Nachfolger Jesu aufzeigt.

Word-of-Faith-Bewegung, wie K. Hagin oder
der deutsche W. Margies, fordern alle kranken
Christen auf, sich im Glauben auf die Seite der
Heilung zu stellen. Denn Gott wolle Heilung.
Durch die ,,Dritte Welle™ vollzog sich eine Art
“Demokratisierung” des Heilungsgedankens.
Theologen wie Wimber und Wagner populari-
sierten aufgrund des Gedankens, dass Heilung
zum Aufirag der Christen gehére, Gebel um
Heilung als Aktivitiit jedes Christen.

Fiir die genannten Theologen ist Heilung
Teil des Auftrags Jesu an seine Gemeinde. Un-
sere Aufgabe ist es, ihre Hauptargumente dafiir
zu priifen, Es sind dies die Jiingeraussendungen
zur Zeit Jesu, die Verheibung der “gréfieren
Werke” aus Joh. 14,12, die Missionsbefehle des
Auferstandenen, die Berichte aus dem Leben der
Urgemeinde und die Anweisung aus Jak. 5. Ziel
ist, festzustellen, ob und inwieweit das Mandat
zu heilen noch Relevanz fiir den Aufirag der
Gemeinde heute hat

.Die Jiingeraussendungen

Die Bedeutung der Aussendung der Zwolf
wird durch die Wiedergabe dieses Berichts in
allen drei synoptischen Evangelien unterstrichen
(Mt. 10,1ff, Mk. 6,7-13; Lk 9,1-6). Jesus er-
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wihlte zwolIf Jiinger als seine Apostel. Sic soll-
ten bei ihm sein und ausgesandt werden (Mk
3,14). Als Raster der Aussendungsberichte kon-
nen folgende Stichpunkie dienen: Vollmachis-
zusage, Aufiragsangabe, Ausfiihrungsbestim-
mungen und Vollzugsbericht.

Jesus sagie den Zwéllen die Vollmacht iiber
die bdsen Geister zu und belihigte sie zu heilen
(Mk 6,7; Lk 9,1). Die Auslithrungsbestimmun-
gen betrafen praktische Regeln fiir den Einsatz
wie die Reiseausriistung, die Unterkunfi und das
Verhalten bei Ablehnung. Nur Matthéus betont
die Beschrinkung der Sendung auf Israel und
schlieft einen Besuch bei Heiden und Samari-
tern aus (Mt 10,5f). Im Vollzugsbericht zeigen
Markus und Lukas, dass die Zwoll auszogen,
Bube und das Evangelium predigten, bose Geis-
ter austrieben und viele Kranke heilten (Mk
6,12f; Lk 9,6)

Der Auftrag selbst wird in Mt 10,7f mit fiinf
Imperativen beschrieben: predigen, heilen, auf-
erwecken, reinigen und austreiben; Lk 9,2 nennt
predigen und heilen, Markus nennt keine Impe-
rative, nennt diese Tétigkeiten aber im Beru-
fungsbericht der (Mk 3,14f) und im Vollzugsbe-
richt (Mk 6,12f). Die Synoptiker lassen keinen
Zweifel daran, dass Jesus die Zwalf losschickie
und dass sie die Kranken heilen sollien.
Daneben wird durchgingig auch das Predigen
und das Austreiben der bosen Geister genannt.
Die beiden Vollzugsberichte geben zu erkennen,
dass sie das tatsiichlich ausgefiihrt haben (Mk
6,13; Lk 9,6).

Lukas berichtet von einer spiieren Aussen-
dung von zweiundsiebzig Jiingern (Lk 10,1-12).
Als Grund wird die groBe Ernte und die wenigen
Arbeiter genannt (Lk 10,2). Es folgen idhnliche
Ausfithrungsbestimmungen wie bei den Zwolf.
Zielgebiet sind alle die Stidte und Orte, in die
Jesus gehen werde (Lk 10,1). Lukas berichtet
spéter, dass Jesus auch durch Samarien zog (Lk
17,11), sodass die samaritischen Stadte und

Dorfer nicht ausgeschlossen sind. Wo sie
aufgenommen werden, sollen die Jiinger essen,
was ihnen vorgesetzt wird, die dortigen Kranken
heilen und sagen, dass das Reich Gottes nahe
gekommen ist (Lk 10,80).

Die Frage ist nun, ob dieser Auftrag sich nur
auf die damalige Situation bezog oder ob er
dariiberhinaus ein Grundmuster fiir den Aufirag
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der Nachfolger Jesu aufzeigt. Um diese Frage zu
kldren, ist es noétig, die Missionsaufirige des
Auferstandenen und die Ausfithrung des Auf-
trags in der Urgemeinde zu untersuchen. Zuvor
aber noch ein weiterer vordsterlicher Text, der
vielfach von Vertretern der Heilungsbewegung
mil angefithrt wird: Joh 14,12,

Johannes 14,12

Jesus verheiit seinen Jingern: ,Wahrlich,
wahrlich, ich sage euch, der an mich Glaubende,
der auch wird die Werke tun, die ich tue, und
grobere als diese wird er tun, denn ich gehe zu
dem Vater.” Die Werke Jesu sind im Sprach-
gebrauch des Johannesevangeliums Talen, die er
als der Gesandte vollbringl. Sie weisen zeichen-
haft hin auf Jesus als den Christus und Goties-
sohn und auf das Heil, das er bringt.* Auch die
Jiinger werden Taten tun, die in wunderbarer
Weise auf das Heil in Christus hinweisen. Doch
inwiefern sind ihre Werke ,,grofier” als die Wer-
ke des irdischen Jesus. Ofl verweisen Komimen-
tatoren auf die zeitliche, geographische und
numerische Summe der Werke aller Glidubigen.
Gegen diese Auslegung spricht der Singular
»wer an mich glaubt®, der nahe legt, dass grobe-
re Werke auch bei einzelnen Gliubigen zu fin-
den sind.

Jesus begriindet die groberen Werke des
Glaubenden mit ,denn ich gehe zum Valer®.
Nach der Himmelfahrt wird Jesus nichi mehr
leiblich bei ihnen sein, aber die Jiinger werden
durch den Heiligen Geist dennoch enge Gemein-
schaft mit ihm haben. Sie werden den Missions-
auftrag aufnehmen und Menschen werden sich
bekehren. Dabei konnen physische Wunder ein
begleitendes Zeichen fiir das mit der Evange-
liumsverkiindigung  hereinbrechende  Reich
Gotles sein. Man braucht nicht auf immer sensa-
tionellere Wunder zu schielen, denn nach Jesu
Himmelfahrt werden auch weniger spektakulire
Werke, wenn sie als Antwort aufs Gebet im
Namen Jesu geschehen, auf die Einheit von
Vater und Sohn hinweisen (V.13). Indem der
verherrlichie Herr die Gebete der Jiinger erhort,
werden ihre Werke sogar noch groBer sein als

2 Vgl. Joh 5,20.36; 7,3.21; 9,3 10,25.32.37F, 14,10-12;
15,24.
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die Wundertaten, die der leiblich anwesende
Messias vollbrachte.

Johannes 14,12 ist dann so zZu versiehen: Der
an Jesus Glaubende wird Jesu Worte und damit
die Gabe des ewigen Lebens weilergeben. In der
Verbindung mit ihm als dem erhohten Herrn
wird er beten und der Herr wird durch ihn zei-
chenhafie Werke wirken.

Die Missionsauftrige des Aufer-
standenen

Die gerade besprochene Aussage Jesu iiber
die groBeren Werke seiner glaubigen Nachfolger
verweist bereits auf die Zeit, wenn Jesus nicht
mehr leiblich bei ihnen sein wird. Wie ihr Auf-
trag dann weilergehen soll, wird in den Missi-
onsauftrigen des Auferslandenen zusammenge-
fasst. Fiir die Frage, ob Heilung mit zum Auf-
trag der Jiinger Jesu gehort, miissen diese Missi-
onsbefehle betrachtet werden. Es sind dies Mt
28,19-20, Mk 16,15-18, Lk 24,46-49 und Joh
20,21-23.

Matth&us 28,19-20

Der eigentliche Befehl ,macht zu Jingern™
wird durch ein einleitendes Partizip (.gehen®) in
das Leben der Jiinger eingeordnet. Uberall, wo
sic hinkommen, sollen sie den Auftrag walir-
nehmen. Das Objekt ist ,alle Violker®, das heifit
ausdriicklich werden auch die Heiden mit einbe-
zogen, Zwei weitere Partizipien (,taufen” und
_lehren™) erkldren, welche Elemente zum ,Jiin-
ger-Machen gehoren. Vertreter der Heilungs-
bewegungen stiitzen sich auf die Wendung ,,al-
les, was ich euch befohlen hal * Dies bedeulte,
die kiinftigen Jiinger sollen so evangelisieren,
wie Jesus es den Zwolfen geboten hatte. In ihrer
Begriindung verweisen sic darauf,® dass in kei-
nem der nachosterlichen Missionsbefehle ein
Anhaltspunkt dafiir gegeben werde, die Anwei-
sungen an die Zwolf und Zweiundsiebzig jetzt
auszuschlieBen. Lediglich zwel Anderungen
traten in Kraft: Das Verbot, zu den Heiden zu
gehen (Mt 10,5), wird ausdriicklich auf alle
Volker ausgev.w:itct.‘1 Das Verbot ciner zusitz-

3 Vgl. zum Beispiel Greig and Springer 399-403 .

4 Sowohl hier in Mt 28,19, als auch in Mk 16,15 “in alle
Welt™, Lk 24,47 “unter allen Vélkern™ und Apg 1,8. Bittner
44-47 findet bereits in den Gottesknechtsliedern (Jes 42,1.4;
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lichen Reiseversorgung (Mt 10,9f) wurde bereils
in Lk 22,36 aufgehoben. Weiter zeigen einige
bleibende Elemente, dass das ,,Alles halten, was
ich euch befohlen habe® jenen Aufirag an die
ZwoIl mit einschlieBt.” Folglich sehen sie das
Gebet um Heilung als einen Bestandteil des
Aufirags der Gemeinde. Gegen die Beschrin-
kung der vorosterlichen Jiingeraussendungen auf
cine ,,Sendung fiir Israel“, wie sie dispensationa-
listisch-cessationistische Vertreter vornehmen,
erginzt Turner 250f folgende theologische As-
pekte: Der grundsitzlich ganzheitliche Aspekt
der jiidisch gefiillten Soteriologie Jesu werde
nicht aufgehoben. Die Aussendung der Jiinger
wurde von der Kirche gerade deswegen iber-
liefert, weil es cin Paradigma fiir die christliche
Mission darstellt. Und Lukas poriritiert die
Mission der Kirche in Kontinuitit mit dem Mu-
ster, das Jesu Dienst beziiglich Heilungen auf-
stellte.® Die Wunder der Kirche bestitigten, dass
Jesus seine soteriologische Funktion fortsetzt,
nimlich die unter der Macht Satans Stehenden
zu heilen (Apg 10,38). So sind die Wunder nicht
blobe Legitimation fiir die Botschaft Jesu und
der Apostel (“evidentialist understanding™),
sondern sie gehdren zum Wesen des Evan-
geliums (“intrinsical understanding”): “There is
no reason to believe Luke thinks the miracles in
the church legitimate the message other than
intrinsically, i.e. as in the Gospel account, by
dynamically exemplifying important aspects of
how God’s ‘salvation’ breaks through into joy-
ful reality.” (251)

Markus 16,15-18

Hier lautet der Befehl , predigt das Evangeli:
um®, Es folgt ein Satz iiber die Folgen diese!

49,4-6) einen Hinweis auf diese Ausdehnung der einen
Sendung, die in zwei Etappen erfolgl.

5 Sie nennen das Staubabschiitteln von den Ffien (Apg13,51
vgl. Mt 10,14), das Predigen mit Heilen (Apg 14,3.8; 15,12),
das in der Apostelgeschichte von den Aposteln mehrfach
berichtet wird und Berichte, nach denen auch andere Jinger
gepredigt und geheilt haben: Stephanus (Apg 6,8.10), Phi-
lippus (Apg 8,4-7.12), Hananias (Apg 9,17f; 22,12-1 6),
Gemeindemitglieder in Korinth (1Kor 11,1; 12,9), in Gala-
tien (Gal 3,5), in Philippi (Phil 4,9), in Thessalonich (1Thes
1,50) und in jiidisch-christlichen Gemeinden (Hebr 6,1f; Jak
5,14-16).

6 Turner verweist auf die sorgfiltigen Parallelen der Wunder
von Petrus und Paulus mit den Wundern Jesu.
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Verkiindigung: Glaube mit Taufe fithrt zum
Heil, Unglaube zur Verdammnis (V.16).
Schiieflich wird eine Liste von Zeichen ge-

Die Betonung liegt bei der
Verbreitung der Botschaft vom
Heil in Jesus. Die Heilungen fin-
den sich immer wieder im Kon-
text der evangelistischen
Verkiindigung

nanni, die im Leben derer sichibar werden, die
mit Glauben auf die Evangeliumsbotschaft ein-
gehen. Im abschliebendenden Vollzugsbericht
(V.20) wird festgehalten, dass die EIf dann tat-
sichlich iiberall predigten, wihrend sie hinaus-
zogen, Und der in den Himmel gefahrene Jesus
wirkie mit ihnen und bekriftigte das Wort durch
die mitfolgenden Zeichen. Diese Zeichen sind
nicht nur ein unerwarietes Eingreifen Gotles.
Der Herr wirkt zusammen mit den Glaubenden,
die z.B. durch das Hindeauflegen selber aktiv
werden. So ist hier eine Handlungsanweisung
der Gliubigen impliziert.

Lukas 24,46-49

Der Auferstandene vermittelle seinen Jiin-
gern Verstindnis fiir das Alte Testament, sodass
sie verstanden, dass der Christus leiden und
aufersiehen mussie (V.46). Und sie begriflen,
,dass gepredigt wird in seinem Namen Bufie zur
Vergebung der Siinden unter allen Volkern.*
Lukas nennt keinen Imperativ, aber Jesus zeigl
seinen Jiingern, was ihre Funktion ist: Sie sind
dafiir Zeugen (V.48). Ihr Aufirag besteht also
darin, ausgeriistet mit himmlischer Vollmacht
als Zeugen zu leben und hinauszugehen, um
unter allen Vélkern BuBe und Siindenvergebung
zu predigen. Im Parallelbericht in Apg 1.8 wie-
derholt Lukas dieselben Bestandteile der Sen-
dung: Vollmacht durch den auf sie kommenden
Heiligen Geist, Jesu Zeugen sein und das Aus-
gehen bis an das Ende der Erde. Da hier noch
nicht einmal das Predigen besonders genannt
wird, muss der Bericht des Lukas iiber die Aus-
fiihrung der nachpfingstlichen Sendung betrach-
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tet werden, um zu kliren, wie sich diese Kraft
des Heiligen Geisles beim Zeugensein realisier-
te.

Johannes 20,21-22

Johannes schildert die Sendung der Jiinger
durch den auferstandenen Herrn mit den Wor-
ten: “Wic mich der Vater gesandt hat, so sende
ich euch.” Durch den Vergleich mit der Sendung
Jesu wird sein Wirken als Muster fiir die Auf-
tragserfillung der Jiinger nahe gelegt. Wie Lu-
kas erwiihnt Johannes die Ausriistung mit dem
Heiligen Geist und die Siindenvergebung als
Besland(eile des Sendungsaufirags der Jiinger,

Das Zeugnis der Heilung in der
Urgemeinde

Wenn Heilung im Namen Jesu in den Aufl-
trag des Aulferstandenen fiir die Gemeinde mit
eingeschlossen ist, muss die Ausiibung dieses
Aufirags in der durch den Heiligen Geist bevoll-
miichtiglen Gemeinde nach Pfingsien sichtbar
werden. Inwieweit das geschah, soll ein Blick
auf die Heilungen in der Apostelgeschichie

Aufirag und Gabe stehen also
nicht in einem Gegensatz, son-
dern in einer Wechselbeziehung
zueinander.

klarstellen. Ergéinzend werden die Erwédhnungen
der Heilungsgabe in den paulinischen Gemein-
den und die Angaben aus dem Hebréerbrief als
weilere Zeugnisse aus der Zeit der Urgemeinde
angefiigt.

Berichte der Apostelgeschichte

Lukas berichtet, wie sich das Reich Gottes in
und durch die Gemeinde Jesu nach der Himmel-
fahrt und der Sendung der verheiflenen Krafi-
ausriistung durch den Heiligen Geist von Jerusa-
lem bis Rom ausbreitete. Immer wieder gescha-
hen dabei Zeichen und Wunder, insbesondere
Heilungen. Lukas berichiet acht Einzelheilun-
gen’, zwei Totenauferweckungen (Apg 9,36-43;

7 Apg 3,1-10; 9,17f; 9,32-35; 9,36-43; 14,8-18; 14,198
16,16-18; 20,7-12; 28,1-6; 28,8.
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20,7-12) und acht summarische Heilungsberich-
te”. Deutlich ist also, dass nach dem Bericht der
Apostelgeschichte weiler Heilungen geschahen,
auch wenn sie nicht in derselben Dichte wie in
den synoptischen Evangelien berichtet werden.
Lukas weist aber durch die Summarien darauf
hin, dass mehr als die berichieten Einzelheilun-
gen geschahen. Die Betonung liegt aul der
Verbreitung der Botschaft vom Heil in Jesus.
Die Heilungen finden sich immer wieder im
Kontext der evangelistischen Verkiindigung
(Apg 4,291, 8,5f, 14,91, 19,10-12). Inhaltlich
betont diese Verkiindigung den Tod und die
Aufersiechung Jesu und die Rettung durch ihn.
Sein Wirken wird in Apg 10,38 zusammen-
gefasst als Gutes tun und Menschen heilen, die
in der Gewall des Teufels waren. Bei der Auf-
tragserfiillung wurde die frilhere Anweisung,

Das Thema Heilung darf nicht auf
die besonderen Gabentréager
begrenzt werden.

Kranke zu heilen, Ddmonen auszutreiben und
Tote aufzuerwecken noch befolgt. Dabei ist es
wichtig festzuhalten, dass nicht nur Apostel
Ausfithrende von Heilungen waren. Neben den
herausragenden Aposieln Petrus und Paulus
waren es auch Minner wie Stephanus, Phi-
lippus, Hananias und Barnabas, durch die
Heilungen, Zeichen und Wunder geschahen.
Auch erbittet die Gemeinde in Jerusalem in
ihrem Gebet, dass Goit ihr angesichis der
Verfolgungen Freimut zur Verkiindigung seines
Wortes schenken mége. Dies soll geschehen,
indem Gott selbst seine Hand ausstrecke, damit
Heilung, Zeichen und Wunder geschehen.” Die
Urgemeinde erwarlete also, dass die Wortver-
kiindigung begleitet werde von Heilungen. Hei-
lungen hatten somit nicht bloff seelsorgerlichen
Charakter, sondern auch evangelistischen.

Die Gnadengaben der Heilung

Der Apostel Paulus erlebie am eigenen Leib
Heilung und heilte spiter andere Menschen. Wo

® Apg 2,43; 5,12; 5,15f 6,8: 8,6.13; 14,3; 15,12; 19,11F
28,9.

® Der temporale bzw. modale Begleitumstand wird durch
den deklinierten Infinitiv mit Artikel und Priiposition ausge-
driickt (Hoffimann und Siebenthal §226a).
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er als Apostel Jesu angegriffen wurde, nimmt er
Bezug aufl diese Wunder als ein Kennzeichen
seines Dienstes und weist sich als Apostel Jesu
aus (2Kor 12,12; Rém 15,18[; vgl. auch 1Kor
2,4; 1Thes 1,5). Da diese Texte als ,,Zeichen
eines Apostels” gesehen werden kénnen, sind
fiir unser Thema die Erwiihnungen der Heilung
als Gabe relevanter.

In 1Kor 12,9.28.30 erwihnt Paulus die
»Gnadengaben der Heilungen® als eine der vom
Heiligen Geist in der Gemeinde verlichenen
Charismen. Dass Paulus sie nur an dieser Stelle
nennt, hingt mit dem situationsbedingien Cha-
rakter der meisten Paulusbricfe zusamimen.
Dort, wo Fragen oder Missstinde aufiraten,
antworlete der Apostel und ordnete dic Belange.
Nach 1Kor 12,28 (“Und Gott hat in der Ge-
meinde eingesetzt ...”) bestehen diese Gnaden-
gaben und ihre Ausiibung in und zum Wohl der
Gemeinde nicht nur in Korinth, sondern sie sind
allgemein dem Leib Jesu gegeben. Auch weist
Deere 58f richtig darauf hin, dass 1Kor 12,8-10
die iibernatiirlichen Gaben fiir den gesamien
Leib beschreibt, nicht nur fiir die Apostel.

Aufirag und Gabe stehen also nicht in einem
Gegensatz, sondern in einer Wechselbezichung
zueinander. Ein Worl iiber das Verhilinis von
Gabe und Aufirag: Dass es geistgewirkie Gaben
gab und gibt, wird meist anerkannt. Doch damit
ist noch nicht ausgesagt, dass Heilung ein Be-
standteil des Aufirags der Gemeinde Jesu ist. Im
Gegenlteil, der Gedanke der frei vom Geist ver-
liechenen Gnadengaben kann dazu verwendet
werden, diesen Aspekt des christlichen Diensies

Nicht die Frage, ob Gott Heil und
Heilung will, steht zur Debatte, son-
dern die Frage, wann und unter
welchen Bedingungen er dies im
Einzelfall ausfiihrt.

nicht auszuiiben, weil die Gabe eben nicht vor-
handen sei. Diese gefihrliche Polarisierung
zwischen Charisma und Aufirag wird von Bitt-
ner abgewehr(, indem er auf das Zueinander von
Auftrag und Gabe verweist. ,Der Auftrag lisst
sich doch ohne die dazu gehérende Begabung
nicht durchfiihren. Eine Begabung ohne Wissen
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um einen konkreten und auch begrenzien Aul-
trag, der diese Begabung in Gehorsam nimmt
und in seine Grenzen weist, ist verhiingnisvoll.”
(Bittner 99) Mit einem hilfreichen Vergleich
erldutert auch Wimber das Miteinander von
Aufirag und Gabe: Auch beim Auflrag, das
Evangelium zu verkiindigen, schliefen sich der
allgemeine Aufirag und die spezielle Gabe der
Evangelisation nicht aus. Allen Christen ist
geboten, das Evangelium weiterzusagen, nicht
nur den Evangelisten. Parallel fasst er die Frage
der Heilung:

»Bei gottlicher Heilung ist es sehr dhnlich:
wir haben alle den Aufirag, fiir dic Kranken zu
beten, aber wir sehen auch, dass einige Men-
schen eine besondere, nichi nur momentane
Salbung fiir Heilung haben (1.Kor 12,9). Die
anderen, die nicht in einem stindigen Heilungs-
dienst stehen, haben nur bei speziellen Anlissen
eine Salbung fiir Krankenheilung.“ (Wimber
und Springer 185)

Das Thema Heilung darf also nicht auf die
besonderen Gabentriger begrenzt werden. Es
gehort ins Blickfeld aller Christen, dass sie Gotl
die Macht zur Heilung zutrauen, ihm als guten
Valer in konkreten Krankheitsfillen vertraven
und um die Verwirklichung seines Heils flchen.
Es ist sicher ein positiver Beitrag der Heilungs-
bewegungen, dass sie diese Aspekle wieder neu
betonte. Wo allerdings aufgrund eines absolut
verstandenen generellen Heilungswillens Gottes
der Tatsache der nichtgeschehenen Heilung kein
Raum gelassen oder sie cinseitig zu Lasten der
Kranken erklirt wurde, verfiel sie in Pauschali-
sierungen, die durch biblisch-systematische
Arbeit in den rechten Rahmen gestellt werden
mub,

Hebréerbrief

Hebr 2,4 spricht von der Zuverlissigkeit des
christlichen Heils. Es begann mit der Verkiindi-
gung Jesu und wurde den damaligen Chrisien
durch die Ohrenzeugen bestiitigt. Zugleich be-
zeugle Gott dieses Heil ,.durch Zeichen, Wunder
und mancherlei méichtige Taten und durch die
Austeilung des heiligen Geistes nach seinem
Willen.” Der Verfasser setzt es als normal vor-
aus, dass diese gottlichen Beslitigungen gescha-
hen.
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In Hebrider 6,2 wird das Handauflegen als
eines der grundlegenden Lehrstiicke genannt. Im
Neuen Testament ist ¢s ein begleitendes Zeichen
ernsthaften Gebets. Es wurde beim Gebel um
Krankenheilung, um Segen, um den Geistemp-
fang bei der Bekehrung, um Empflang einer
Gnadengabe oder um dic Ausriistung fiir einen
Dienst prakiiziert.'® Handauflegen bei verschie-
denen Gebeten fiir andere gehért zu den grund-
legenden Lehren. Da Handauflegen auch eines
der héufigeren Mittel Jesu und der Apostel bei
der Krankenheilung war, ist es wahrscheinlich,
dass dieser Bereich des Gebets hier mit einge-
schlossen ist.

SchlieBlich sei noch das Worl aus Hebr 13,8
genannt: , Jesus Christus gestern und heute und

Heilungen sind nicht nur ein Zei-
chen fiir den Anbruch des neuen
Reiches, sondern auch ein Aus-
druck des ganzheitlichen Heils, das
einmal in Vollendung den ganzen
Menschen umfassen wird.

derselbe auch in Ewigkeit.“ Es wird hiufig in
der Heilungsliteratur angefiihrt, um die Erwar-
tung zu nihren, dass Jesus auch heute noch
genauso heilend wirkt, wie er es zu seinen Leb-
zeilen tat. Im Kontext will der Verfasser seine
Leser ermahnen, bei dem Glauben zu bleiben,
den sie empfangen haben. In diesem Zusam-
menhang wird Jesu Unveridnderlichkeit als zent-
raler Punki genannt. Dass er derselbe ist, gill fiir
sein Wesen. Es zeichnet sich durch Gnade, Lie-
be und Barmherzigkeit aus und duBerte sich zu
seinen Lebzeilen hiufig in Krankenheilungen
und nach seiner Erhdhung in den Zeichen und
Wundern, die durch die Jiinger und Gabentréiger
gewirkt wurden,

Mayhue geht gegen die Einbezichung von
Hebr 13,8 an. Fiir ihn ist es ein generalisierendes
Argument. ,Solange wir nicht aus der Bibel
zeigen kénnen, dass es Golles ausdriicklicher
Wille ist, etwas Bestimmies zu lun, ist es eine
siindige Bevormundung Gottes, wenn man sagl,

10 Vgl. Grudem 959-61 .
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er wolle es tun und dieses Handeln von ihm
fordert.” (Mayhue 98) Dabei iibersicht er, dass
von der Zusage der tiglichen Fiirsorge Golles
bis hin zur Verheiflung der Bekehrung von Men-
schen durch die Predigt der Jiinger, Gotles Aus-
sagen gelten, obwohl wir iminer nur im vertrau-
ensvollen Gebet um ihre Verwirklichung in
einer konkreten Situation bitten kénnen. Nicht
die Frage, ob Gott Heil und Heilung will, sieht
zur Debatte, sondern die Frage, wann und unier
welchen Bedingungen er dies im Einzelfall
ausfiihrt. Ohne seine Treue anzuzweifeln, muss
auch die Frage seiner Souverinitdt und damit
verbunden die Frage der Venwvirklichung seines
Plans innerhalb der eschatologischen Spannung
von Schon-Jetzt und Noch-Nicht beriicksichtigt
werden. Mayhue ebnet die Schon-Jetzt-
Dimension ein.

Jakobus 5,13-18

Der Abschnitt enthélt nicht direkt einen Be-
fehl zu heilen, aber die Anweisung im Krank-
heitsfall zu beten und die Verheiflung, dass Gott
heilen werde. Der Text ist wichtig, weil diese
Anweisung nicht an das Vorhandensein einer
Heilungsgabe gebunden wird.

In der spezicllen Lage der kérperlichen
Krankheit, die ihn an der Teilhabe der
christlichen Gemeinschaft hindert, soll der
Kranke die Altesten sciner Gemeinde zu sich
rufen. Diese erfahrenen Beter und Seelsorger
beten fiirbittend fiir ihn und salben ihn mit OL
Mit der Salbung zeigen sie dem Kranken, dass
er auch jetzt noch zur Gemeinschaft der christli-
chen Gemeinde gehért und Gott an ihm wirken
will. Dies gilt selbst dann, wenn ein Zusammen-
hang von Krankheit und Siinde bestehl. Als
Wirkung dieses Vorgehens nennt Jakobus Hei-
lung der Krankheit, Wiederherstellung der Kraft
und Siindenvergebung. Die Hoffnung auf kor-
perliche Genesung wird deutlich gestérkt. Den-
noch ist die korperliche Heilung Teil einer um-
fassenden Heilung, die den ganzen Menschen
meint. Auf der geistlichen Ebene wird fiir den
Fall, dass Siinden die Krankheit verursachten
oder den Kranken und seine Gemeinschaft mit
den Briidern belasten, gegenseitiges Siindenbe-
kenninis und Fiirbitle angeordnet und Verge-
bung zugesagl. Da das geschilderte Vorgehen
ganz auf der Wirksamkeit des Gebels beruht,
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ermutigt Jakobus zu vertrauensvollem Gebel.
Dies geschieht durch die Zusage “viel vermag
das Gebet” und durch das Beispiel des Gebets
des Elia.

Zusammenfassung

Wir haben in diesem Artikel die Frage ver-
folgt, inwieweit Heilung ein Bestandieil des
Aufirags der Gemeinde bildet. Dazu untersuch-
ten wir die Hauptargumente fiir diese Position:
die Jiingeraussendungen zur Zeit Jesu, die Ver-
heibung der “gréberen Werke” aus Joh 14,12,
die Missionsbefehle des Auferstandenen, Anga-
ben aus dem Leben der Urgemeinde und die
Anweisung aus Jak 5. Als Ergebnis dieser Un-
tersuchung kénnen wir festhalten:

Der Aufirag an die Zwélf bzw. die Zweiund-
siebzig schloss neben der Verkiindigung des
Reiches Gottes auch Heilung mit ein. Jesus
verhiel}, dass zeichenhafie Werke den Dienst der
Jiinger begleiten werden, weil sie mit dem er-
héhten Herrn verbunden sind und er ihr Gebet
beantworlet. In den Missionsbefehlen gibt der

Mit der Gabe der Krankenheilung

befihigt Gott einzelne Gemeinde-

glieder in besonderer Weise zum
Dienst in diesem Bereich.

auferstandene Herr den Jiingern den Aufirag,
Menschen zu Jiingern zu machen. Dazu gehéit,
sie alles halten zu lehren, was Jesus befohlen
hat. Das umfasst die ethischen Anweisungen
Jesu ebenso wie den Weg, den er ins Gotlesreich
zeigl: Bube und Glaube. Wo die Jiinger in ihrer
Verkiindigung dieses nahe gekommene Reich
bezeugen, dient ihnen die Art, wie Jesus das iat,
als Vorbild. Zeichenhafie Handlungen, die zei-
gen, dass das Reich schon da ist, gehéren dann
durchaus zum Erwartungshorizont.

Dabei sind Heilungen nicht nur ein Zeichen
fiir den Anbruch des neuen Reiches, sondern
auch ein Ausdruck des ganzheitlichen Heils, das
einmal in Vollendung den ganzen Menschen
umfassen wird. Wo Menschen jetzt mit Glauben
reagieren, sagt Jesus begleitende Zeichen zu, die
die Kraft dieser Frohbotschaft selbst im physi-
schen Bereich aufzeigen. Diese Zeichen sind ein
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Wirken Gottes; die Glaubenden sind aber durch
ihr Tun aktiv mit ins Geschehen hineingenom-
men. Sie sind Zeugen Jesu. In der Krafi des
Heiligen Geistes zichen sie aus und predigen
Bufie und Vergebung im Namen Jesu, der sie
sendet, wie ihn der Vater gesandt hat. Bevoll-
miichtigung mit dem Heiligen Geist und das
Vorbild des Wirkens Jesu leiten sie.

Die Apostelgeschichte berichiet, dass wei-
terhin Heilungen durch die Apostel und durch
andere Jiinger geschahen. Die Gemeinde sah in
den Heilungen ein wichtiges Merkmal des Wir-
kens Jesus (Apg 10,38) und erbat sie als beglei-
tendes Wunderzeichen Gotles fiir ihre Verkiin-
digung (Apg 4,30). Paulus erwihnt seine Voll-
macht, Zeichen und Wunder zu tun. Mit der
Gabe der Krankenheilung befihigt Golt cinzelne

Das Christentum nur als Glau-
benslehre iiber den richtigen Weg
zur Seligkeit zu fassen und es der
ganzheitlich lebensverandernden
Kraft des durch den Geist gegen-
wéirtigen Herrn zu berauben, ent-

spricht nicht dem
neutestamentlichen Zeugnis.

Gemeindeglieder in besonderer Weise zum
Dienst in diesem Bereich. Der Hebrierbrief
bestétigt, dass Gott zur Bekriftigung der Heils-
botschaft Zeichen und Wunder tat. Handaufle-
gung. die auch bei Heilung praktiziert wurde,
gehorte zu den Grundlehren fiir die Christen.
Der in seinem Wesen unveréinderliche Herr, ist
auch bei den Christen spiterer Generationen
gegenwirtig und wird unter ihnen wirken.

Jakobus weist den kranken Christen den
Weg des Gebets um Heilung durch die Altesten.
Gott verheiBt, selbst fiir den Fall, dass die
Krankheit durch dic Siinde verursacht wurde,
ein umfassendes Heilswirken, das in physischer
Heilung, Wiederherstellung der Kraft und Siin-
denvergebung besteht.

Dass den Jiingern explizit gebolen wird,
Kranke zu heilen, findet sich so nur in den Jiin-
geraussendungen. Die Vertreter der Heilungs-
bewegungen haben aber richtig erkannt, dass

evangelikale missiologie 17[2001] 3

zum Kontext auch des nachdsterlichen Aufirags
der Jiinger und zum Vollzug desselben zeichen-
hafte Wunder, insbesondere Heilungen dazuge-
héren. Das Christentum nur als Glaubenslehre
tiber den richtigen Weg zur Seligkeil zu fassen
und es der ganzheitlich lebensverindernden
Kraft des durch den Geist gegenwiirtigen Herrn
zu berauben, entspricht nicht dem neutestament-
lichen Zeugnis. Dies gilt zuerst fiir den evange-
listisch-missionarischen Vorstob, wo die Ver-
kiindigung vom in Christus erschienenen Reich
Gottes und dem durch die Siindenvergebung
zugénglichen Heil von der wirkenden Gegen-
wart des erhdhten Herrn begleitet und bekriftigt
wird. In diesem Sinn gehért Heilung zum Auf-
trag der Kirche. Da die heilende Kraft immer
beim Herrn liegt und im konkreten Fall von
seiner Bevollmichtigung abhiingt, darf der glau-
bende Jiinger sie auch vertrauensvoll erbitien.

Als weilerer Bereich, in dem sich die wirk-
same Krafl des Herrn manifestiert, kann das
Leben der Gliaubigen genannt werden. Sie geben
ihrem Herrn ihren Geist und ihren Leib hin. Er
will nicht nur ihr Seelsorger sein, sondern ihr
ganzes Leben erfiillen. Sie werden aufgefordert,
auch ihre leiblichen Bediirfnisse dem Herrn
anzuverirauen. Die Anweisung des Jakobus
zeigt, dass hier nicht eine fatalistische Haltung
gemeint ist, sondern die positive Erwarlung
geweckt werden soll, dass der Herr helfen wird.
In beiden Bereichen - bei der missionarischen
Weitergabe des Heils nach auBen und bei dem
innergemeindlichen Leben im Heil - ist mehr
vorgegeben als eine Haltung, die sich bloB in die
Krankheit schickt und geistliche Kraft erwartet.
Das Neue Testament ermutigt dazu, gétiliche
Heilung als reale Moglichkeit in das Leben der
Gldubigen und in die Bezeugung des Heils zu
integrieren. Der erhéhie Herr hat die Macht zur
Heilung. Er sendet seine Jiinger in die Welt, wie
auch er gesandt war, und riistet sie mit der Kraft
aus der Hohe, dem Heiligen Geist aus.

Diese positive Perspcktive der Erwartung
von Heilung im Namen Jesu kann die leidvolle
Realitit nicht geschehener Heilungen nicht
erkldren. Nur der Hinweis auf die Souverinitt
Gottes und die Glaubensaussage, dass er alle
Dinge zum Besten gestaltet, bietet eine theologi-
sche Versténdnisbriicke und einen Ansaiz zur
glaubenden Bewilligung nicht geschehener
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Heilung in der eschatologischen Spannung von
Schon-Jetzt und Noch-Nichi.
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MemberCare Partner Deutschland

Friedhilde Stricker ist Theologin und Haus-
Jrau. — Hartmut Stricker ist Theologe und Un-
ternehmer. Sie waren einen Term Missionare in
Liberia. Sie sind jetzt engagiert fiir die Mission
durch Aufbau und Leitung des deutschen Zwei-
ges von MemberCare.."

Riickblick und Ausblick

In den letzien 5 Jahren hat sich ,,MemberCa-
re“ (MC) als Begriff im deutschen und interna-
tionalen Missionsbereich fest etabliert. Doch
nicht nur als Begriff, MemberCare als geistliche
Grundhaltung und Netzwerk von Seclsorgern
fiir Missionare, von Missionsgesellschaften und
unierstiitzenden Gemeinden hat Eingang gefun-
den in das Denken und Handeln vieler Missions-
leute.

Vor 4 Jahren trafen wir uns zum ersten Mal
in Giehen, Es war eine ersie Begegnung, ein
Sondieren und Beraten, wie MemberCare in
Deutschland prakiiziert werden konnte und
welche Organisationsform diesem Anliegen
forderlich wire. Wir als Organisatoren haben
den Eindruck, dass unsere deutsche MemberCa-
re Partnerschafl nun in eine neue Phase eintreten
sollte, wenn sie in die Breite und die Tiele
wachsen soll.

Unsere deutsche Gruppe hat sich im Oktober
2000 in Gunzenhausen zum 4. Mal zu einer

: Kirchberg 2, 74243 Langenbretiach, email: Friedhil-
de.Stricker(@t-oniine.de
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Hartmut und Friedhilde Stricker

Fachtagung getroffen. Unser Thema war:
»Debriefing — die Kunst des Auswerlungs-
gespriichs”. Dr. Kelly O’Donnell’s Anregungen
und Arbeilsmaterialien sind dankbar aufge-
nommen worden. Wer sich fiir die Tagungs-
mappe und den Tagungsbericht interessiert,
kann sich an uns wenden. Wir schicken alles
gerne per email zu. Bei der Papierversion bitten
wir um einen kleinen Unkosienbeitrag. Auch die
Protokollc unserer fritheren Sitzungen zu den
Themen: ,,Planung des Heimataufenthalts™ und
»~Tauglichkeitskriterien fiir Missionare™ sind
noch erhiiltlich, sowie der Kurzbericht iiber die
,»Griindungssitzung”,

Kurz nach unserem Tag in Gunzenhausen
hatte ich die Méglichkeit, zum ersten Mal bei
der Konferenz: Mental Health and Missions in
Angola / Indiana teilzunehmen. 260 Teilnehmer
aus allen Kontinenten waren dieses Mal dabei,
ein Rekord. Neben den Fachvortriigen waren fiir
mich persénlich die Bibelarbeiten sehr wichtig —
MemberCare wurde nicht als Luxusartikel fir
einige inleressierle Missionsgesellschaften pro-
pagiert, die sich dazu Spezialisten holen. Jesus
Christus hat in seiner gesamten Verkiindigung,
vor allem aber in seinen Abschiedsreden, die wir
im Johannesevangelium Kap 13 — 17 finden,
eindriicklich gezeigt, wie er mil seinen Jiingern
umgeht (Master Care) und wie seine Jinger
miteinander umgehen sollen (Member Care).

Wir teilen das MemberCare Pariner Netz-
werk in verschiedene ,Fachbereiche® auf, fiir
die sich gecignete Leule verantwortlich wissen
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und eigenstindig die Kontakte und Aufgaben
weiter ausbauen. In einigen Bereichen hat sich
dies ganz natiirlich schon so ergeben (Betreuung
von Missionarskindern/missionary-kids als MK-
Care), andere sind auf dem Weg dazu (die Aka-
demie fiir Weltmision mit ihren Angeboten zu
MC und Weiterbildung, die Klinik Hohe Mark
mit ihren Angeboten zu Kandidatengespriichen
und der Missionarssprechstunde usw,) Wir sind
im Moment dabei, dieses Modell zu erstellen
und auf Leute zuzugehen, die sich schon mit
einem Bereich beschiftigt haben, bzw. schon
dort engagiert sind, um gemeinsam dieses Mo-
dell zu verwirklichen.

Die 3. Europiische MemberCare Konsultati-
on hat vom 23. — 27, Mai 2001 in Budapest
stattgefunden. Das Ziel dieser Konsultation war,
MemberCare Leute aus West- und Osteuropa
zusammenzubringen, um Beziehungen zwischen
beiden Regionen zu kniipfen und zu vertiefen,
das Netzwerk zu stirken und kontinuierliche

Weiterbildung durch Vortrige, Workshops und
Interessengruppen anzubieten.

Thema: ,,.Developing a Flow of Caregivers —
Training, Networking and Serving together.”
Hauptvoririge beschifligien sich mit kontinuier-
licher Weiterbildung fiir MemberCare Personal;
einem kulturiibergreifenden Ansatz, MemberCa-
re effekliv praktizieren zu kénnen; Uberblick
tiber Seminare fiir Versshnung zwischen ver-
feindeten ethnischen Gruppen, Teambildung
von Missionaren und MemberCare-Fachleuten.

Am 7. November 2001 werden wir uns in
Marburg zum 5. Mal als MemberCare Partner
treffen, Das Arbeitsthema wird sein: ,Die Mis-
sionarsche — Chancen, Krisen und Perspektiven
der Erneuerung.“ Das Programm ist ab Mai
2001 an die bisherigen Teilnehmer verschickt.
Wer dariiber hinaus informiert werden méchte,
wende sich an uns. Herzliche Einladung auch an
Interessenten, die die Arbeil kennenlernen
mdéchten,

Archiv der Franckeschen Stiftungen in Halle
August Hermann Francke - Archiv und Studienzentrum

Informationen

Das Archiv der Franckeschen Stiftungen
blickt auf eine dreihundertjihrige Geschichie
zuriick. Von August Hermann Francke Ende des
17. Jahrhunderts eingerichtet, spiegeln seine
Bestinde den Aufstieg und Niedergang des
Halleschen Pietismus und die vielseitige Ge-
schichte der Glauchaschen Anstalten wider. Der
tiberwiegende Teil der Archivalien stammt aus
der Bliitezeit des Halleschen Pictismus in der
ersten Hillte des 18. Jahrhunderts. Heute besteht
das Archiv aus mehreren unterschiedlichen
Abteilungen, die neben den historischen Hand-
schrifien auch Dokumentationsmaterial zum
aktuellen Wiederaufbau der Franckeschen Stif-
tungen bereithalten. Als Teil des Studienzent-
rums “August Hermann Francke” ist das Archiv
in dem historischen Bibliotheksgebiude und den
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angrenzenden  Hiusern der  ehemaligen
Cansteinschen Bibelanstalt untergebracht.

Tektonik

Der Bestand des Archivs gliedert sich in mehre-
re Abteilungen mit einer jeweils eigenen Bin-
nensystematik:

Das Hauptarchiv (AFSi/H)

ist aus der alten Handschriftensammlung der
Bibliothek entstanden. Es enthilt die umfangrei-
che Korrespondenz der Anstalisleitung mit Part-
nern in aller Welt sowie die Tagebiicher August
Hermann Franckes. Dariiber hinaus liegt hier
einc Vielzahl von Handschrifien, die den An-
stalten im Laufe der Jahrhunderte durch Privat-
nachlésse iibereignet wurden. Als geschlossener
Bestand ist hier auch das Archiv der ersten pro-
testantischen Judenmission unter J. H. Callen-
berg zu finden. Zeitlich liegt der Schwerpunkt
dieser Archivabteilung auf dem 17, und 18.
Jahrhundert, die iltesten Schriftstiicke reichen
aber zuriick bis ins hohe Mitielalter.
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Findmittel: Findbiicher; alphabetische Ver-
fasserkartei fiir jedes Einzelschrifistiick; alpha-
betische Empfingerkartei fiir jedes Einzel-
schrifistiick; chronologische Kartei; Oriskariei
und Standortkartei.

Das Missionsarchiv (AFSI/M)

ist in eine Indien- und eine Nordamerikaab-
teilung (Pennsylvania und Georgia) unterglie-
dert und enthilt umfangreiches Archivmaterial
zu der Diasporaarbeit in Ubersee, die vom hall-
eschen Waisenhaus aus betreut wurde. Zeitlich
reicht das Material von den Anféngen der ersten
protestantischen Mission unter Bartholoméus
Ziegenbalg zu Beginn des 18. Jahrhunderts bis
weit in das 19. Jahrhundert hinein.

Findmittel: Findbiicher; alphabetische Ver-
fasserkartei fiir jedes Einzelschrifistiick; alpha-
betische Empfingerkartei fiir jedes Einzel-
schriftstiick. Fiir die Georgia—Sammlung liegt
ein gedrucktes Find- und Lesebuch vor.

Das Wirtschafts- und Verwaltungsarchiv
(AFSt/W)

enthiilt den historischen Archivkern der Stif-
tungen. Es hilt vor allem interne Anstalisakien
und Dokumente bereit, die von Beginn an aus
Griinden der Rechtssicherung aufbewahrt wur-
den und heute vielfiltiges Quellenmaterial zum
Organismus der Franckeschen Stiftungen im
Wandel der Jahrhunderle bieten. Zeitlich setzt
diese Sammlung mit der Waisenhausgriindung
ein und reicht bis in das 20. Jahrhundert.

Findmittel: Findbiicher mit Stichworlregis-
ter.

Das Schularchiv (AFSt/S)

bietet Material zu den zahlreichen padagogi-
schen Einrichtungen in den Franckeschen Stif-
tungen, Wihrend sich die Grundakten iiberwie-
gend im Wirtschafis- und Verwaltungsarchiv
befinden, wurden die Schulakten spiter geson-
dert archiviert. Zeitlich ist diese Sammlung
deswegen vom 19. und 20. Jahrhundert gepriigt
und endet 1946.

Findmittel: Bestandsiibersicht; Findkartei,
Systematische Kartei.
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Das Planarchiv (AFSI/A)

enthilt iiber 3000 Zeichnungen und Abbil-
dungen, die vor allem im Zusammenhang mit
der fortwiihrenden lebhaften Bautitigkeit in den
Franckeschen Stiftungen stehen. In Ergéinzung
zu den einschligigen Akien im Wirtschafis- und
Verwaltungsarchiv kann mit Hilfe dieser Quel-
len die Geschichie von nahezu allen Stiftungs-
gebduden nachvollzogen werden. Zeitlich sind
in dieser Sammlung alle Perioden der Stifiungs-
geschichte bis in das 20. Jahrhundert hinein
dokumentiert.

Findmittel: Findkartei fiir jedes Einzelblait.

Das Palmblatthandschriftenarchiv (AFSt/P)

ist die grobie Sammlung dieser Art in Euro-
pa und umfaBt ca. 260 Handschriften mit iiber
35.000 Einzelblittern. Dabei handelt es sich um
Bibel-iibersetzungen, Predigten und andere
Schriften, die die halleschen Missionare in den
indischen Sprachen Tamil und Telugu verfaliten
und nach Europa sandten. Hier wurden sie zu-
nichst in der Kunst- und Naturalienkammer des
Waisenhauses aufgehoben, bevor sie eine eigene
Archivabteilung bildeten. Zeitlich beschrankt
sich diese Sammlung auf die erste Hiilfie des 18.
Jahrhunderts.

Findmittel: In Vorbereitung,

Das Bildarchiv (AFSt/B)

setzt sich zu einem kleinen Teil aus histori-
schen Gemiilden und Kupferstichen und zum
iiberwiegenden Teil aus nahezu 5000 Fologra-
fien zusammen, die im Laufe der jiingeren Stif-
tungsgeschichte entstanden sind und in wach-
sender Zahl hinzukommen. Dabei handell es
sich vornehmlich um Bilder von Schiilern, Leh-
rern und anderen Stiftungsangehérigen sowie
um Aufnahmen von Stiftungsgebiuden, Gebiu-
deteilen und Inventar. Zunehmend werden auch
aktuelle Ereignisse in den Stiftungen fotogra-
fisch dokumentiert und hier archiviert.

Findmittel: Auf Anfrage.

Das Zeitungsausschnittarchiv (AFSt/Z)

enthilt vor allem Zeilungsausschnilte zu Er-
cignissen, die mit der neueren Entwicklung der
Franckeschen Stiftungen in Zusammenhang
sichen.
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Findmittel: Auf Anfrage.

ErschlieBung

Die ErschlicBungsarbeilen werden teils als
fortlaufende Aufgaben, teils als zeitlich begrenz-
te Eigenprojekie und teils in Kooperation mit
auswiirtigen Parinern bzw. als Driltmittelprojek-
te durchgefiihrt.

Auswahl abgeschlossener Projekle:

- Edition der Waisenmatrikel 1695-1749

- Neuverzeichnung des Georgia-Archivs

Auswahl laufender Projekite:

- ErschlieBung schulgeschichtlicher Quellen
(DFG)

- Erschliefung des ,,Francke-Nachlasses™in
der Staatsbibliothek zu Berlin (DFG)

- Erstverzeichnung des Planarchivs

- Erstverzeichnung der tamilsprachigen
Palmblattmanuskripie (Robert Bosch)

- Priisentation von Schiilermatrikeln im In-
ternet

- Tagebuchedition aus dem Archivbestand
der Callenberg‘schen Judenmission (Robert
Bosch)

Konservierung

Seit 1992 wurden alle Archivalien umgela-
gert und sind heute unter modernen lagertechni-
schen Bedingungen in sdurefreier Umgebung
untergebracht.

Zur langfristigen Bestandserhaltung gehort
die schrittweise Mikroverfilmung aller Archiva-
lien, mit der im Friihjahr 1995 mit freundlicher

Kongress ,,Indigene Volker”

Die Probleme der Indigenas in Zentral- und
Siidamerika waren im September Thema im
Haus der Kulturen. Die Vereinten Nationen
haben bis zum Jahr 2004 die ,,UN-Dekade der
indigenen Voelker® ausgerufen: Auch aus die-
sem AnlaB fand vom 28. bis 30. September in
Berlin der internationale Kongress ,Indigene
Volker — Menschenrechie und Kulturen™ statt.
Dieser wurde vom Bundespresseamt, dem Aus-
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Unterstiitzung des Freundeskreises der Francke-
schen Stiftungen begonnen wurde. Ziel ist die
Schonung der Handschriften bei gleichzeitiger
Ausdehnung der Benuizungsméglichkeiten.

Ausgewihlte Handschriften werden zur Res-
tauricrung aufier Haus gegeben. In einem Paten-
schafltsprogramm sind Einzelpersonen, Vereine,
Institutionen und Firmen dazu aufgerufen, sich
fiir den Erhalt der alten und unerseizlichen
Handschriflen zu engagieren.

Benutzung

Die Benuizung des Archivs und der Biblio-
thek findet in gemeinsamen Riumen statt. Kata-
lograum: Haus 23, 1. Stock. Lesesaal: Haus 22,
Erdgeschof. Freihandbibliothek: Haus 22, Erd-
geschol. Cafeteria: Haus 23, 1. Stock

Weitere Auskiinfie und Informationen erhal-
ten Sie unter folgender Telefonnummer: (0345)
2127 412

Auskiinfte zu Ubernachtungsméglichkeiten
erhalien Sie unter den Telefonnummern: (0345)
2127 400 und 2127 440. Offnungszeiten: Mon-
tag bis Freilag von 8 bis 18 Uhr.

Anschrift: Franckeplatz 1 / Haus 24, 06110
Halle. Telefon: (0345) 2127 412. Telefax:
(0345) 2127 484.

E-mail: archiv@francke-halle.de.

Internet: www.francke-halle.de.

Dr.Thomas Miiller-Bahlke, Archivleiter

Carmela Keller, Archivarin
Stand; November ‘99

wirtigen Amt, dem Bundesministerium fiir
wirtschafiliche Zusammenarbeit, der Heinrich-
Boell-Stiftung und dem Haus der Kulturen der
Welt gemeinsam organisiert. Die international
und prominent besetzten Podiumsdiskussionen
befassten sich speziell mit der Problematik der
Indigenas  Zentral- und  Siidamerikas.
(wwiwv.hkw.de)

111



Internet Diskussionsforum

Seit dem 11. September 2001 haben sich die
Einschaltquoten im Diskussions-Forum mit
Ernst Schrupp, Bergneustadt (deutsche musli-
ma.de-Diskussionsforum) verdoppelt und die
Voten verdreifacht. Es hat auch ,feindliche®
Stérungen gegeben, und er musste agressive,

Buchbesprechungen

S. Nengzakhup, ,,Amazing Mizo Mission*

SAIACS Press, Bangalore, Indien, ISBN 81-
900849-7-6, 102 Seiten, 7 US-§; 70 Rs

Patrick Johnstone bezeichnel sic als grofite
evangelische Missionsbewegung in unserer Zeit,
die evangelischen Kirchen in Mizoram, jener
abgelegenen Bergregion im Nordosten Indiens,
eingekeilt zwischen Bangladesh und Myanmar.
Durch ihre extreme geographische Randlage
von der wirtschaftlichen Entwicklung Indiens
ausgeschlossen, konstatiert der Missionssekretér
der Presbyterianischen Gemeinden Mizorams
Rev. Vanlalhruaia: ,,Wir sind arm. Aus unserem
Bundesstaat gibt es nichts zu exportieren. Wir
haben nur ein Gut, das wir ausfithren kénnen
und darauf sind wir stolz. Das ist das Evangeli-
um.* (S. 69) Und dies haben Mizo-Gemeinden
in eindrucksvoller Weise getan! Der Mizo-
Pastor und Missionssekretér der Indian Evange-
lical Mission S. Nengzakhup zeichnet in dem
vorliegenden Buch in knappen Worten die
Grundziige dieser faszinierenden Missionsbe-
wegung seit ihren Anfiingen vor 100 Jahren
(Kap. 1) nach, wobei er sich vor allem auf die
Missionsbewegung der Presbyterianischen Kir-
che in Mizoram (PCM) konzentriert. Der
200.000 Mitglieder in 700 Gemeinden umfas-
sende Gemeindeverband hat iiber 900 Missiona-
re ausgesandt und finanziert sie vollsténdig.
Dies wird an konkreten Beispielen illustriert wie
etwa der Presbyl. Gemeinde in Chanmari, die
mit 1.855 Mitgliedern 120 Missionare (!) ausge-
sandt hat und finanziert.

Wie gelingt es betielarmen Gemeinden, so
intensiv an Weltinission beteiligt zu sein? Dazu
hat sicher die guie theologische Unterweisung
und Motivation zur Mission beigetragen, wobei
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verbal i{ible Beitriige loschen. Dem Forum
zugrunde lag das Buch ,Ich kimpfie fiir Allah*
(3. Aufl). Nun fiihrt Ernst Schrupp die akute
Diskussionssituation weiter in seinem necuen
Buch ,www.deutsche-muslima.de: Mit Musli-
men im Gespriich* (Brockhaus Verlag).

df_:r Autor vor allem den Glaubensgehorsam, die
Liebe Gottes, die konkrete Erwartung der Wie-
dcrkpn["t Jesu, Dankbarkeit gegeniiber Goit
sowie das Bewusstsein vom Sieg Gottes und den
Néten in der Welt hervorhebt (Kap. 5). Dabei
ko_nnle sicher auch auf traditionelle Werte der
Mizo-Kultur wie Selbstverleugnung, Helfen von
Menschen in Not, groBziigigem Teilen, ja dem
Wetlstreit, Gutes zu tun aufgebaut werden. Auch
der hohe Bildungsstand (eingefiihrt durch die
friihen Missionare) hat dazu beigetragen, das
Vc_nr!:rild der ersten Missionare, die schon friili-
zellig die Verantwortung fir Schulen, Gemein-
den und die Evangelisation in einheimische
Hinde iibergeben haben (8. 81) sowie die Beto-
nung von Gebet und geistlichen Liedern, Laien-
p_redigern und biblischer Lehre (Kap. 8), ebenso
die Kette von Erweckungen, die das Land seil
1906 immer wieder erfasst hat (Kap. 4).

~ Esiist aber vor allem der Eifer und die Krea-
livitdt der Gliaubigen, die die Missionsbewegung
auszeichnet und fiir uns zwm Vorbild macht
(Kap. 7): Gemeinden legen einen Gemeindegar-
ten mit Gemiise, Obst, Reis oder eine Teakholz-
pl%_lnl_a ge an, deren Gewinn der Versorgung ilirer
Missionare zukommt. Franen sammeln Feuer-
holz und Stroh, fangen Krabben und Schnecken
und verkaufen sie zu Gunsten der Mission. Bau-
ern halten ,Missionshiithner* und bestimmen
einen Teil ihres Feldes fiir die Mission. Ge-
meindeglieder betreiben einen Verkaufsladen
oder Teestand aufl dem Markt. Im Gemeinde-
hau_s wird ein Laden oder Mietwohnungen ein-
gerichtet. Christen leisten Lohnarbeit zu Guns-
ten der Mission, kaufen Fleisch, Salz etc. in
groﬁ_en Mengen ein und verkaufen sie in kleinen
Portionen. Sie geben den Gehaltsanteil fiir den
Sonntag (an dem sie ja nicht arbeiten) fiir die

evangelikale missiologie 17[2001] 3



Mission und fasten einen Tag pro Woche fiir
ihre Missionare. Sie lassen die groBe Weih-
nachtsfeier in der Familie ausfallen und spenden
den eingesparten Betrag. Missionsfreunde besu-
chen ,in Gedanken® ihren Missionar im Einsaiz-
land (oder laden ihn zu sich nach Hause ein) und
spenden den Betrag fiir Fahrt und Bewirtung.
Bevor eine Hausfrau eine Mahlzeit zurichtel,
legt sie eine Handvoll Reis beiseite— und spart
sich die Unterstiitzung ihres Missionars so vom
Munde ab ... Es sind diese Vielzahl an prakii-
schen, innovativen Ideen, die die Missionsbe-
wegung in Mizoram auszeichnen und das Biich-
lein fiir uns alle zum grofen Gewinn machen.
Umfangreiche Bibliographien und statistische
Daten erginzen den auBerordentlich lesenswer-
ten Band.

Der Sclireibstil orientiert sich zwar mehr an
asiatischen Lesern, so dass das Werk fiir unser
Sprachgefiihl nicht so elegant formuliert ist,
doch es wird iiberaus deutlich: ,Es ist nicht der
Uberfluss, sondern der Eifer und die Dankbar-
keit gegeniiber Gott, die die Mizos in ihrem
Enthusiasmus und der aktiven Teilhabe an der
Weltmission antreibt” (8. 77), und ,,Mizos ha-
ben niemals ihre Armut als Entschuldigung
angesehen, sich nicht an Weltmission zu beleili-
gen, Wenn die Gemeinde in Jerusalem auf ihre
Armut geschaut und daraus geschlossen hitte,
dass sie keine Missionare aussenden konnte,
dann wire das Evangelium nie aus dieser Stadt
herausgekommen* (S. 69).

So schliebt das Buch mil der Ermahnung,
»dass jede Gemeinde eine Missionskirche sein
kann, unabhiingig von ihrer wirtschafilichen
Situation. Armut muss nicht eine Gemeinde
abhalten, an Weltmission teilzuhaben. Dies ist
biblisch. Auch wenn Geld eine wichtige Rolle in
der Mission spielt, es ist nicht der gréfte Man-
gel.* (S. 83) Dem kann ich nur zustimmen. Ich
wiinsche dem Buch eine weite Verbreitung.

Detlef Blocher

Volker und Martina Kessler . "Die Machi-
falle - Machtmenschen in der Gemeinde™
Edition AcF. Gieflen: Brunnen, 2001
Die Machfalle ist ein hervorragendes Buch,
was mir durch seine klare und verstéindliche
Gliederung und vor allem durch den faszinie-
renden Inhali sehr gut gefiel. Machtmenschen in
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der Gemeinde sind eine Unméglichkeit und
deshalb bielet die Gemeinde einen ganz
gecigneten Rahmen um es doch moglich zu
machen. Im ersten Kapitel wird anhand des
3.Johannesbriefes aufgezeigl, wie Machtmen-
schen vorgehen kénnen. Wir erwarten immer
wieder die Angriffe auf Gottes Gemeinde von
aufien, aber manch eine Gemeinde, wurde auch
durch die, die drinnen sind und das sagen haben,
auf falsche Wege gefiihrt und somit verfiihrt.
Die Autoren zeigen am Beispiel von Diotrephes
auf, wie Machtmenschen vorgehen kénnen.

Im zweiten Kapitel geht es um die Taktiken
der Machtmenschen und einen Bericht von einer
Machtfrau. Diese Frau hatle, nachdem sie fiir
sich erkannt hatle, dass sie ein Machtmensch ist,
grofie Probleme Verstindnis zu finden fiir ihre
Situation. Warum? Weil es in der Gemeinde
immer wieder ein perfekies Umfeld fiir Macht-
menschen gibt. Im dritten Kapitel werden unter
anderem achi Punkte angefiihrt, warum es gera-
de in der Gemeinde Gottes zu Machtmissbrauch
kommen kann. Harmoniebediirfnis der Christen,
Demut als allgemeine Haltung, unklare Lei-
tungsstrukiuren, gotiliche Leiteranioritiit sind
nur einige der wichtigen Punkte. Was hilfi das
ganze wissen und glauben, wenn man nicht
weis, was man in solchen Situationen tun soll?
Dafiir werden im vierten Kapiiel einige Tipps
fiir den Umgang mit Machmenschen gegeben.

Besonders interessant fiir Missionare ist das
letzte Kapitel von Klaus W. Miiller, der das
Thema aus Sicht des Missionars beleuchtet und
die besonderen Gefahren von Machtmenschen
im Umfeld von Mission darstellt.

Insgesamt ist die Machfalle ein gelungenes
Buch zu einem Thema, wo so manchem beim
Lesen einige Kronleuchter aufgehen werden und
ganze Béinde gefiillt werden kénnten. Aber die
Autoren verfolgen nicht das Ziel, dass Macht-
menschen 6ffentlich bloBgestellt werden, son-
dern sie wollen ein real existierendes Problem
ins Blickfeld riicken, damit Gemeinden lernen
mit diesen "reifenden Woélfen" umzugehen.
Gefahren sollen erkannt und benannt werden,
damit Wege gefunden werden konnen, mit die-
sen Gefahren umzugehen.

Torsten Cichon
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James F. Engel & William Dyrness,
Changing the mind of Missions — Where
have we gone wrong?

Intervarsity Press 2000, 192 S, 12.99 §;
ISBN 0-8308-2239-9

Kaum ein anderes missiologisches Buch hat
zu einem solch radikalen Umdenken in der
Weltmission aufgerufen, wie der vorliegende
Band der beiden bekannten Missiologen James
F. Engel und William Dyrness. Mit groDer Sor-
ge beobachten die Autoren die Anpassung vieler
Missionswerke an den westlichen Wirtschafis-
pragmatismus (S. 18) und befiirchten ihr Aus-
sterben in den néichsten 10 Jahren, weil sie Mis-
sion siellverireiend fiir die Gemeinden statl mit
ihnen zusammen tun. Viele Missionsleiter sihen
Gemeinden lediglich als Quelle fiir Personal und
Finanzen an, statt ihnen zu dienen (S. 122).
Gemeinden miisse ihre zentrale Rolle in der
Mission wieder zuriick gegeben werden (S. 110-
142). Das Modell der Glaubensmissionen, das
auf Freiwilligen basiere (S. 146), die nur auf
Goit vertrauten, sei weder biblisch begriindbar
noch werde es von Gemeinden in den Heimat-
lindern linger hingenommen (S. 75). Darum
rufen die Autoren zu einer echten Partnerschaft
zwischen Missionsgesellschafien und Gemein-
den in den Heimatlindern (S. 81, 127) auf. Ge-
meinden solllen unmitielbar am Leben und
Wirken ihrer Missionare beiciligt sein.

Zudem beklagen die Autoren, dass westliche
Missionswerke weitgehend einem menschlichen
Strategie- und Methoden-Denken (S. 67) zum
Opfer gefallen sei, das sie mit Samuel Escobar
als “Managerial Missiology” (S. 87) bezeichnen:
Strategisches Planen und Problemlésung, nume-
rische Ergebnisse, Finanzierungspline (S. 68),
Kommunikationstechniken (5. 68),
Marketingstrategien (S. 69) und Fundraising (S.
73) bis hin zu irrefiihrenden Erfolgsstorys (S.
72), das Vertrauen auf westliche Macht und
EinfluB (S. 45), Verquickung von Evangelium
mit westlicher Kultur (S. 80) bestimmten viele
Aktivititen. Dies basiere auf dem Leitbild der
“Moderne” (S. 611ff, 78), d.h. der Ideologie von
Vernunft, Zahlen (S. 68[f), Management und
Methoden (S. 106), die ldngst von der
Postmoderne abgeldst worden sei (S. 173f).
Dadurch verschliebe man sich dem Wirken des
Heiligen Geistes und werde taub fiir seine
Leitung. Im gleichen Atemzug werde Mission
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werde Mission aul Evangelisation (moglichst
viele Menschen milttels vorgelertigter evangelis-
tischer Methoden - “prepackaged evangelistic
tools” genannt - mit dem Evangelium zu errei-
chen, S. 64; 87) reduziert, die auf die ortliche
Situation im Einsatzland wenig abgestimmt
seien. Mission sei zu einer “Industrie” (S. 50)
verkommen, auf einen Massenartikel reduziert,
den es zu vermarkten gelte (S. 69). Mission sei
stattdessen Gottes Mission; es geht um die Ver-
herrlichung Goties. ER ist verantwortlich fiir das
Ergebnis, nicht wir Menschen (8. 37). “Mission
flieBt aus dem Herzen von Menschen, die durch
den Heiligen Geist transformiert wurden und
alles verlassen, um Christus zu folgen” (S.36).

Im Zentrum des biblischen Missionsaufirags
siche zudem das “Jiinger Jesu machen” (S. 31,
64), das Wachstum in der Heiligung (S. 88), die
Integration von Gliubigen in eine Gemeinde (S.
102, 117), Hingabe und Transformation des
ganzen Lebens (S. 29), die Herrschafl Jesu in
seinem Volk (8. 39; 115). Die Gemeinde solle
ein Segen fiir dic Umgebung darstellen (“soziale
Transformation™, S. 64, 89). Aufriittelnd sind
die Worte cines afrikanischen Gemeindeleiters:
“Your people brought us Christ, but never
taught us how to live”(S.22). Das Evangelium
sei nicht eine Privatsache ohne gesellschafiliche
Relevanz (S. 22, 65). Das schliefe die Wahi-
nehmung von  struktureller Sinde und
Ungerechtigkeit (S. 93) ein. Es gehe um
Erlosung und Versshnung, Evangelisation und
soziale Transformation (S. 64).

Dabei sei die Kooperation von Missionswer-
ken untereinander (S. 71; 96, 181) wie auch mit
lokalen Gemeinden im Einsatzland (S. 76)
zwingend erforderlich, statt Konkurrenzdenken
und isolierten Einzelinitiativen (5.96) Raum zu
geben. Entscheidungen sollten vor Ort getroffen
(S. 77) und groBe Allianzen (S. 171; 181) in den
Einsatzlandern gebildet werden, statt wirtschafi-
licher und politischer Macht (S. 450) und Kon-
trolle aus dem Westen (S. 97). Da habe dic alte
Arbeitsweise mit der Abhidngigkeil von externer
Finanzierung (S. 73) oft die Entwicklung von
Eigeninitiative (S. 73) und einheimischen Re-
sourcen (8. 20) eher behindert.

Die bisherigen Markenzeichen der westli-
chen Mission “Organisatorische Drillianz und
zentralisierte Verwaltung” (S. 67) miibten er-
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setzt werden durch schlanke Administration bei
verstdrkier Motivation und Befiihigung von
Mitarbeitern (Schulung von Fiihrungskriifien S.
160). Statt der Fixicrung aul Projekiziele (S.
113; 166) sollte jeder einzelne Mitarbeiter per-
sonlich gefordert werden (S. 124; 153ff). Statt
hierarchischen Fiihrungsstrukturen (S. 113; 148)
und Kontrolle von oben (S. 23) werben sie fiir
dezentralisierte Teams (S. 158), lokale Initiati-
ven (S. 98) und die Erméglichung alternativer
Wege (S. 158). “Gebet ist wichtiger als Aktion;
Dienstbereitschafl und Selbstaufgabe wichtiger
als Dominanz und Kontrolle” (S. 166). Dieser
fundamentale Richtungswechsel in der Mission
miisse ziigig eingeleitet werden (S. 167). Dafiir
bote der gesellschafiliche Wechsel von der Mo-
derne zur Postmoderne einen guie Chance, da
letztere gepriigt sei von dem Wunsch nach
personlichen Bezichungen, Vertrauen,
Spontaneitdt, Spiritualitit und ganzheitlichem
Leben (S. 81; 173-183),

Diese markanten Thesen sind eingepackt in
eine spannende Rahmengeschichte von einer
fiktiven Gemeinde und einem Missionswerk, die
aus der Not heraus beide den vorgeschlagenen
Paradigmenwechsel wagen. Diese Geschichie
zieht sich durch das ganze Buch hindurch - die
Abschnitte sind am Seitenrand durch einen
Balken klar gekennzeichnet - und iibertrigt die
grundlegenden Gedanken auf die konkrete Situ-
ation von Missionswerken und Gemeinden.

Mit ihren mutigen Gedanken fordern die Au-
toren zum Neu- und Umdenken heraus und
provozieren Widerspruch - kein missiologisches
Buch wurde in letzter Zeit so heftig diskutiert
(vgl. Mission Frontiers Dez. 2000, S. 5, EMQ
Jan, 2001, S. 92-98); keinem anderen wurde so
viel destruktive Kritik unterstellt. Es ist aber
zugleich ein hoffnungsfrohes Buch, denn es
zeigt neue Wege auf und macht Gemeinden und
Werken Mut, Verdnderungen zu wagen (S. 143-
172). Kein anderes Buch habe ich so inspirie-
rend empfunden und mit so viel Gewinn gele-
sen.

Zywar kann ich mich der unkritischen Eupho-
rie fiber die Postmoderne (mit ihren unbestreit-
baren Vorziigen wie auch Nachteilen) nicht
uneingeschrinkt anschliefen, ebenso wenig den
scharfen Kontrasten, die sie zwischen dem alten
und dem neuen Denken sehen - es ist aber gera-

evangelikale missiologie 17[2001] 3

de die Stirke der amerikanischen Denkweise,
komplexe Fragen auf wenige Grundprinzipien
zuriickzufithren und einfache Antworien zu
finden, die mit groBem Engagement und Uber-
zeugungskrafl vorgetragen werden. Zudem sehe
ich das Problem nicht nur auf Missionsgesell-
schaften und ihrer Leitung beschrinkt — das
radikale Umdenken ist ebenso bei den Missiona-
ren gefordert, denn ihnen kommt eine entschei-
dende Rolle im Verhiltnis zu ihren Heimatge-
meinden und den Kirchen im Einsatzland zu —
dieses Thema ist in dem Werk leider ausge-
klammert.

Das Buch ist spannend geschriecben; die
Leitgedanken werden in den verschiedenen
Kapiteln immer wieder in neuer Form enifaltet
und prégen sich so besser ein. Fubnoten verwei-
sen auf weiterfilhrende Literatur. Mit prakii-
schen Fragen wird zum Uberpriifen der Effekti-
vitdl von Missionswerken eingeladen und die
einzelnen Phasen des Verinderungsprozesses
skizziert (S. 143-173), auch wenn mir diese den
Eindruck vermitteln, dass die Autoren doch
wieder auf das somst kritisierte Methoden-
denken zuriickgreifen muBten. Das duberst prak-
tische Buch schlieft Checklisten mit provokati-
ven Kernfragen ein, wie etwa: “1. Welchen
Unterschied wiirde es fiir die Welt machen,
wenn dieses Missionswerk aufgeldst wiirde? 2.
Welchen Unterschied wiirde es fiir die Gemein-
den in den Heimatlindern machen? 3. Was
konnen wir beitragen zum Leib Christi, der
bereits in dieser Volksgruppe am Werk ist?” (8.
150)

Von keinem anderen Missionsbuch bin ich
so sehr inspiriert und herausgefordert worden
wie dem vorliegenden. Es ist zum Lesen sehr
empfohlen, ja es sollte Pflichtlektiire fiir jeden
Missionsleiter und Missionar sein.

Dr. Detlef Blocher

Andreas Feldtkeller, Die ,Mutter der Kir-
chen’ im ,Haus des Islam’. Gegenseitige
Wahrnehmungen von arabischen Chris-
ten und Muslimen im West- und
Ostjordanland.

Missionswissenschaftliche Forschungen.
Neue Folge Band 6, Erlanger Verlag fiir Missi-
on und Okumene, Erlangen 1998 (509 S)
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Diese umfangreiche Habilitationsarbeit des
Religions- und Missionstheologen A. Feldikel-
ler, der inzwischen einen Lehrstuhl an der Hum-
boldi-Universitit in Berlin innehat, untersucht
das Zusammenleben von Christen und Musli-
men in Jerusalem und Umgebung scit der ara-
bisch-islamischen Eroberung bis heute. Da die
Kirche von Jerusalem, die Mutterkirche der
Weltchristenheit, seit dem 7. Jahrhundert — nur
unterbrochen durch die Kreuzfahrerzeit - im
Herrschafisraum des Islam lebte und auch seit
1918 bzw. 1948 eng mit dem arabisch-
islamischen Kulturraum verwachsen blieb, kon-
zentriert sich der Verfasser auf das christlich-
islamische Verhiltnis. Er zieht cine Fiille alter
und neuer, auch arabischer, Literatur heran und
verwerlet zahlreiche Gespriiche, die er wihrend
eines mehrjahrigen Forschungsaufenthaltes in
der Region fithren konnie.

Fiir Feldtkeller ist das komplizierte Gefiige
der Koexistenz von dominierenden Muslimen
und dominierten Christen (die zahlenmiifig
allerdings lange in der Mehrheit waren) ein
Beispiel fiir ein einigermafBen gelungenes Zu-
sammenleben (Konvivenz) von Menschen un-
terschiedlichen Glaubens und unterschiedlicher
kultureller und ethnischer Herkunft (araméisch-
griechisch auf christlicher Seite, arabisch-
tiirkisch auf muslimischer Seite) in einem Pro-
zess gegenseitiger kultureller Durchdringung.
Dabei legt der Verfasser vor allem Denkkatego-
rien der Hermeneutik (Lehre des Verstehens und
der gegenseitigen Wahrnehmung) und der So-
ziologie zugrunde. Entsprechend entfaltet er den
Stoff nicht in geschichtlicher Abfolge, sondern
in kultur-soziologischen Querschnitten. Als
Beispicle nenne ich die Beziechungen von Be-
drohung und Schutz (Kap. 2) sowie von Aubien
und Innen (Kap.4): Die von aulen gekommenen
und die Aubenwelt beherrschenden Muslime
gewithrien den Christen duferen Schutz, solange
diese ihr Leben auf den Innenbereich von Kir-
che und Haus beschrinkten - so wie ein arabi-
scher Mann seiner Frau Schutz gewdéhrt, solange
sie sich auf den Bereich des Hauses beschrinkt.

Feldtkeller sieht diese Balance der Konvi-
venz m.E. zu positiv. Denn eine Voraussetzung
fiir die Duldung der Christen durch die Muslime
war u.a. deren Verzicht auf die Verkiindigung
des Evangeliums unter den Muslimen, also auf
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ein Kernanliegen christlicher Existenz. Feldikel-
ler beschrinkt sich zu einseitig auf soziologische
Fragestellungen und blendet die theologische
Diskussion der Probleme des Zusammenlebens
von Christen und Muslimen zu sehr aus. Da-
durch erscheint die Konvivenz — zu welchem
Preis auch immer — als ein Wert an sich, Den-
noch bietet das Buch eine Fiille interessanter
und wertvoller Einsichten und Einblicke, die
durch das umfangreiche Literatur- und Stich-
wortverzeichnis positiv erginzt werden.
Eberhard Troeger
Mitarbeiter der Evangeliumsgemeinschaft
Mittlerer Osten, Wiesbaden

Mission Handbook 2001-2003
(18" edition).

U. S. and Canadian Christian Ministries
Overseas, hg. von John A. Siewert und Dotsey
Welliver. Evangelism and Missions Information
Service — Billy Graham Center - Wheaton Col-
lege: Wheaton (IL), 2000. 504 S,

Nach 3 Jahren erscheint die neue Auflage
des bekannten amerikanischen Nachschlage-
werkes aller Missionsgesellschaften des ameri-
kanischen Kontinents. Es berichiet von ca.
35.500 Missionaren im Ausland aus den USA
und Kanada in ca. 1.000 Missionsgesellschaften,
daneben von ca. 23.500 Mitarbeitern in USA
und Kanada, 100.400 Kurzzeitmissionaren und
73.000 auslindischen Mitarbeitern! Tabellen,
Ubersichten, Daten, Adressen schliisseln diese
Zahlen auf. Wer ist wie lange und wo Missio-
nar? Warum kommen Missionare vorzeitig nach
Hause? Daneben bietet es wieder zwei Beitriige
zu orthodoxen und katholischen Missionswer-
ken und die jahrlich wechselnden Einfithrungs-
essays, die weit iiber die Belange der USA hi-
nausgehen. Dabei geht es um die Frage der
Kooperation von Missionsgesellschafien, um die
Spannung zwischen gigantischen Missionsorga-
nisationen und der Betonung der orilichen Ge-
gebenheiten und mit Luis Bush um die Heraus-
forderungen der niichsten Jahre, die er — m. E.
zu Recht - vor allem in der Verdnderung der
theologischen Ausbildung sieht (S. 26-28).

Thomas Schirrmacher
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Klaus Bockmiihl. Was heif3t heute Missi-
on? Enischeidungsfragen der neueren
Missionstheologie.

Brunnen: Gieflen, 2000. 237 S. / 29,80 DM.

Ein zunichst irrefiihrender Titel: Was heifit
heute Mission? Im vorliegenden Buch be-
schreibt ndmlich der 1989 verstorbene Theologe
Klaus Bockmiihl die Entwicklung des Missions-
verstdndnisses zwischen den Jahren 1940 und
1975. Es handelt sich bei diesem Buch um den
vierten Band, der im Rahmen der Bockmiihl-
Werk-Ausgabe (BWA) herausgegeben wurde.
Als Titel wurde dabei der Titel einer Veroffent-
lichung Bockmiihls aus dem Jahre 1974 zu die-
sem Thema iibernommen.

Was hat ein Ethiker wie Klaus Bockmiihl -
der angeblich nie eine Vorlesung iiber Missions-
wissenschafi gehalten hat (S. XII) - zum Thema
»~Mission® zu sagen?

Haupistiick des Bandes ist eine Arbeit, in der
Bockmiihl zunichst die Missionsiheologic der
Jahre 1940-1960 beschreibt, die er als Zeit der
»~Hochbliite der Missionstheologie™ betrachtet
(Freytag, Hartenstein u.a.). Anschliefend kom-
mentiert er die Entwicklung des Missionsver-
stindnisses von Neu Delhi 1961 bis Lausanne
1974. Eindriicklich zeichnet er dabei das Ringen
nach, das schlieblich auch zum eigenstindigen
Weg der evangelikalen Missionsbewegung
fiihrte.

Von den drei weiteren Zugaben des Bandes
sticht besonders der Aufsatz ,,Der sendende Herr
— die neue Schdpfung” von 1976 hervor, in dem
Bockmiihl von der Bibel her sein eigenes Missi-
onsverstiindnis enifaliet. Als kurze biblische
Einfiihrung in das Thema Mission ist dieser Teil
jedem Missionsinteressierien nur wirmstens zu
empfehlen.

Aus missiologischer Sicht wire es wiin-
schenswert gewesen, dass auch die anderen
Beitrige Bockmiihls zum Thema Mission (wie
z.B. der Aufsatz ,Sanctification and Christian
Mission™ von 1988) mit im gleichen Band der
BWA herausgegeben worden wiren.

Auch wenn der Ethiker Bockmiihl sich nicht
als Missionswissenschafiler verstanden hat, so
ist diesem Buch doch abzuspiiren, dass die Mis-
sion sein Herzensanliegen war und dass er die
aktuellen Entwicklungen der Missionstheologie
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aufmerksam beobachiet und kritisch reflektiert
hat.

Besonders zu erwihnen ist noch der Beitrag
des Herausgebers zu diesem Sammelband. Denn
sowohl die gelungene Einfithrung von Helmuth
Egelkraut als auch sein (30 Seiten langer!) Epi-
log betten die Schrifien Bockmiihls sehr gelun-
gen in die weileren Entwicklungen der Missi-
onstheologie des 20. Jahrhunderts ein. So erhilt
man in diesem Band dann tatséchlich auch Ani-
worten auf die Frage: Was heibt krente Mission?

Andreas Baumann

The Emmaus Road Connection, A two-
part video presenting the chronological
approach to evangelism with Muslims.

$24.95 [erhiltlich bei: New Tribes Mission,
Strucksfeld 14, 42499  Hiickeswagen,
wwiv.summi{-ntm. de]

Im ersten Teil (55 Min.) dieses Videos in
englischer Sprache erkliri ein Missionar in
einem Interview grundlegende und prakiische
Dinge, wie er mit Muslimen (in Afrika) iiber
den Glauben spricht. Es geht auch um ein Ver-
siehen der ganz anderen Sicht von Muslimen,
und wo gute Ankniipfungspunkte fiir dauerhafi
fruchtbare Gespréche sind. Am besten beginnt
man mit Gesprichen iiber die Schépfung, weil
das kein kontroverses Thema ist, sondern man
gemeinsam iiber die Grébe und vor allem Giite
Golles staunen kann, aber danach anschliefend
kann man erkliiren, was die Bibel iiber die Tren-
nung des Menschen von Gotl sagt, und weiter,
wie Gott einen Weg zuriick zu Ihm vorgegeben
hat. Dabei sollte man nicht zu frith von Jesus
sprechen, sondern die biblischen Prinzipien der
Rettung durch Gottes Gnade anhand vieler Er-
eignisse im AT (vor allem aus den Mosebii-
chern), den Geboten Gottes und Vorankiindi-
gungen durch die Propheten verstindlich ma-
chen.

Im zweiten Teil (45 Min.) stellt dieser Mis-
sionar sein Konzept vor, die ,Emmaus Road
Message®. Grundlage sind ,Building on Firm
Foundations® von Trevor Mcllvain Binde 1-3
(In deutsch: “Auf festen Grund gebaut” erschie-
nen im Hinssler-Verlag). Da ,BFF“ zuerst fiir
eine gemischt katholisch-animistische Bevélke-
rungsgruppe ausgearbeitet wurde, miissen die
Lektionen fiir Muslime etwas umgestellt und
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angepasst werden. Im Video und auf einem
Beiblatt werden die Abfolge und die wichtigsten
Inhalte genau erldutert. Die Lektionen selbst
muss man sich anhand des Materials (0.g. Bii-
cher) und der im Video gegebenen Hilfestellun-
gen aber selbst erarbeiten. Das sind ca.30 — 40
Lektionen, ja nachdem wie ausfithrlich man das
Programm nutzen méchte.

Bedauerlich ist die méibige Bild- und Ton-
qualitit des Videos, was das Verstehen des
Englischen erschwert, dennoch ist das Material
zu empfehlen.

Moishe und Ceil Rosen. Das Evangelium
fiir die Juden. Wie Juden Christus
kennenlernen kénnen.

217 S.. Paperback. Hanssler Verlag. 26.95
DM, 13.78 EUR

Mit diesem Buch haben wir sowohl ein un-
erwartetes als auch ein hilfreiches Buch vorlie-
gen, das einen positiven Beitrag zur aktuellen
Diskussion um die Evangelisation von Juden
gibt. Hier werden wir damit konfrontiert, wie
wir mit unseren jiidischen Mitbiirgern iiber
unseren christlichen Glauben reden kénnen.

Moishe Rosen ist selber ein "messianischer”
Jude. Er ist Griinder der Aktion "Juden fiir Je-
sus" in den USA und Ausbilder vieler Missiona-
re, die heute unter Juden arbeiten. Rosen schopft
aus seinen vielGiltigen Erfahrungen im Kontakt
mit Juden und gibt diese praktisch und allge-
meinverstindlich weiter.

Dabei riumt er mit langldufigen Meinungen
iiber das Judentum auf. Z.B. Nur noch wenig
Juden leben entsprechend den Anweisungen des
Worles Gottes (fiir uns das AT). Daher ist es s.
E. hilfreicher, direkl auf Jesus und den neu-
testamentlichen Teil der Bibel zu sprechen zu
kommen. Er empfiehlt, das Johannes-
Evangelium als Einstieg zu nuizen, denn "es
enthilt die wichtigsten Themen des Alten und
Neuen Testaments und vermittelt den besseren
Uberblick dariiber, wer Jeschua ist. Es bietet das
deutlichste Bild des Erldsers, eine Christologie
auf hoherer Ebene und zahlreiche Erzdhlungen,
die sich dramatisch entfalten.” (151-152)

Rosen gibl uns viele guie Hinweise zum
Verstandnis jiidischer Diskussionsweisen und
Kultur. Wir erhalten von ihm wichtige Rat-
schliige, dic uns helfen, die Schwellenangst
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Juden gegeniiber abzubauen. Das macht d:
Buch so lesenswert und an manchen Stelle
sogar spannend.

Nun fragen wir uns natiirlich, wo wir der
hier in Deutschland oder der Schweiz so selbs
verstindlich jiidischen Milbiirgern begegne
wic es das Buch annimmt. Daher muss m:
einschrinkend hinzufiigen, dass das Buch in d«
USA geschrieben wurde und eine Ubersetzui
darstellt. Das wird an mehreren Siellen deutlic
an denen Rosen die gegenwirlige Situati
beschreibt (39fT, 85ff, eic). An dieser Stel
miissen wir bedenken, dass 2,4% der amerika:
schen Bevélkerung Juden sind. Hier in Deutsc
land dagegen hat der jiidische Bevélkerungsa
teil erst die 0,2%-Hiirde genommen (0,3% in d
Schweiz). Somit stelit sich die Frage der Re
vanz dieses Buches fiir den deutschsprachig
Leser.

Aus obigen Griinden erscheint es auch 1
dauerlich, dass das vorliegende Buch die hiesi
Situation nicht beriicksichtigl. Es wiire notwe
dig, die besonders belasteten Bezichungen z
schen Deutschen und Juden anzusprechen u
Hinweise zu geben, wie dic Gemeinde di
Klufi iiberwinden kann,

Dennoch gibt es mehrere Griinde, die
Buch zu empfehlen:

1. Die jiidische Bevolkerung hat hier in ¢
letzten Jahren deutlich zugenommen (133.2
Zuziige seit 1990 siehe idea-Spekirum 6/201
und die Gemeinde Jesu sollte diese wicht
Minderheit im Auge behalten.

2. Das Buch gibt uns wertvolle Einblicke
die véllig andere Kultur und Denkyeise unse
jiidischen Mitbiirger.

3. Wir werden motiviert, fiir dic Juden zu
ten und auch den israelitischen Staat mit an
ren Augen zu sehen,

Bernd Willerd

Neue Islamzeitschrift ,Ifl“

JIslam und Christlicher Glaube" - ,Islam
Christianity", Zeitschrift des Instituts der L
sanner Bewegung fiir Islamfragen (Dt.Zwe
Journal of the Institute of Islamic Studies of
Lausanne Movement Germany, ISSN 1¢
8917

Hrsg. Institut der Lausanner Bewegung
Islamfragen e.V. (IfT),
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http://www.islaminstitut.de/, Vorstand:
Horst Marquardt (Wetzlar), Pfarrer Eberhard
Troeger (Wiehl)

* Ziel der Zeitschrift ist eine fundiert-
sachliche Beschaftigung mit dem Islam als Reli-
gion, als politischem und als gesellschafilichem
System aus christlicher Perspektive.

* Der Koran, die islamische Uberlieferung
und namhafte islamische Theologen sollen zu
Wort kommen, um den Islam nach seinem
Selbstverstdndnis darzustellen.

* Durch sachliche Information sollen nicht

nur  Angste abgebaut und gegenwirtige

Entwicklungen kommentiert, sondern Menschen

auch zu dem so dringend notwendigen Dialog in
gegenseitiger Achtung befiihigt werden.

* Die Schriftleitung hat die Islamwissen-
schaftlerin Dr. Christine Schirrmacher (Bonn)
inne,

* die Redaktionsmitglieder sind Dr. Andreas
Maurer (CH), Pfarrer Eberhard Troeger (Wiehl)
und Ahmad Turkamani.

* Die Zeitschrift erscheint zweisprachig
(deutsch-englisch). Alle Beitriige erscheinen in
beiden Sprachen.

* 2 x jahrlich, je 32 S., DIN A5, Abonne-
mentspreis fiir 2 Hefte/Jahr: 18- DM/sfr, 128.-
0S. inkl. Porto im In- und Ausland, Luftpost auf
Anfrage

* Im Dezember 2000 erschien eine erste kos-
tenlose Ausgabe dieser Zeitschrift. Download
unier;
http://ourworld.compuserve.com/homepages/vtr/
ifi.rtf

* Die neue Ausgabe erscheint im Juli 2001.

Probeheftanforderungen und Abo-
Bestellungen bitte direkt an: Verlag fiir Theolo-
gie und Religionswissenschaft (VTR), Gogolstr.
33, 90475 Niirnberg, Germany, Fon +49 /
(0)911 / 831169, Fax +49 / (0)911 / 831196,
mailto:vtr@compuserve.com, http://www.vtr-
online.de

Termine

tema-mission

Der neunte Europaische Missionskongress
~Just Jesus, No More, No Less* in Zuidlaren im
Norden der Niederlande, 28.12.2001 - 2.1.2002:
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Der Kongress findet alle drei Jahre statt. Es
werden einige tausend junge Menschen aus
Europa erwartet. Bei ,,mission 99° war nur eine
kleine Gruppe deutschsprachige Teilnehmer
dabei.

Info: European Mission Congress, Prins Ber-
nardhoeve, Zuidlaren, Niederlande.
press@mission.org Website: www.mission.org

13.1.2002 - STUTTGART, Messe Killesberg

Programme:
-

Christliche Fachkrifte
International
WachterstraBe 3
70182 Stuttgart

Tel. 0711/2106620
Fax 0711/2106633

30 Tage Gebet

fiir die islamische Welt

Beten Sie mit?

30 Tage Gebet flir die islamische Welt™ ist eine welt-
weite Gebetsmmatlve welche die r_hnsten aufmft
wahrend des
gemeinsam fiir die 1sLamrsche Welt und die Arbeit
unter Muslimen zu beten.

Der 30 Tage Gebetskalender 2001 beleuchtet spezifi-
sche Néte und Anliegen der islamischen Welt und lei-
tet zur tiglichen Flrbitte an,

Bestellen Sie Thr kostenloses Exemplar bitta mit
untenstehendem Coupon oder besuchen Sie uns on-
line unter

http://www.ead.de

Bitte senden Sie mir kostenlos
Exemplar,/e ,30 Tage Gebet fiir die islamische Welt” 2001
— Exemplar/e der Familien- und Kinderausgabe des Kalenders

Hime

Amsehrift

Lz o
Coupon bitte n die i
(eutsche Evangelische nltsanz OM Osterreich
Esplanade 5-10a
D-07422 Bad Blankenbung
Fax: D36741-21-200 Faxz 07413-705-928 Fax: 01-2730065

“versandstelle@ead. de info@a.om.ong info@each.ch

Schweizerische Evang. Allianz
Josefstralbe 32
CH-800% Ziirich

Kleinkrummnusshaum 117
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Geplant, in Druck und neu erschienen in der edition afem:

mission academics

Bd. 10: Detlef Kapteina. Das ganze Evangelium dem Afrikaner: Profile
afrikanischer evangelikaler Theologie. 2001. ca. 400 S. ca. 24.95 € ISBN 3-
933372-xx-x (erscheint Ende 2001)

mission scripts

Bd. 17: Mechthild Renate Roth. Re-Integration: Missionare und ihre
Riickkehr unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Kontextes.
2000. 168 S. Pb. 29.80 DM - ISBN 3-932829-15-8

mission reports

Bd. 9: Klaus W. Miiller (Hg.). Mission im Kreuzfeuer. Referate der Jahresta-
gung des AfeM 2001. 104 S. 12.80 € - ISBN 3-933372-39-9

ich will lieber versuchen, etwas GroRes fiir Gott zu tun
und daran scheitern,

als versuchen, nichts zu tun und es zu schaffen.
Mark Porter, Zeit planen — sinnvoll leben. 2.Aufl. Asslar: Schulte & Gerth, 1990, S.26
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