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Die Praxis der Evangeliumsverkiindigung und der Diakonie

unter Muslimen

Albrecht Hauser, Kirchenrat und Pfarrer
der Evangelischen Landeskirche in Wiirttem-
berg war von 1962-1972 im Missionsdienst in
Pakistan und von 1972-1980 in Afghanistan als
Stellvertretender Generalsekretdr der Internal-
ional Assistance Mission (IAM) tdtig. Seit 1984
ist er Fachreferent fiir Mission im Referat fiir
Mission, Okumene und Kirchlicher Entwick-
lungsdienst im Evangelischen Oberkirchenrat
in Stuttgart und Geschdfisfithrer der Wirttem-
bergischen Evangelischen Arbeitsgemeinschaft
Siir Weltmission (WAW)'

Mission als Inpflichthahme
der Liebe

Die Praxis der Evangeliumsverkiindigung
und der Diakonie unter Muslimen, wie unter
allen Menschen, hat sich zu aller Zeit an Jesus
Christus zu messen, der Inhalt, Ziel und Mitte
des Evangeliums ist. Die christliche Mission ist
eine Inpflichtnahme durch die Liebe.®> Denn,
wie auf der Weltmissionskonferenz 1989 in San
Antonio festgestellt wurde, ist “"die Liebe
Gottes zur Welt [ist] die Quelle fiir unsere
missionarische Motivation, und seine Liebe
dringt uns, das Evangelium in unserer Zeit zu
teilen, indem wir es als Einladung anbieten."
Wir sollten uns dabei bewusst sein, dass die
christliche Mission kein Erfolgsspiel ist, noch
bei etwaigem Misserfolg aufgegeben werden
sollte. Es ist gut, hier auf Bischof Kenneth
Cragg zu horen, der immer sehr bemiiht war
und ist, die Muslime von ihrem Seclbst-
verstdndnis her zu verstehen und sich in einem
ehrlichen Dialog auszutauschen, damit Musli-
men das Evangelium gewinnend bezeugt wird.

Cragg hilt fest: "dass es eine christliche
Verpflichtung gegeniiber dem Islam gibt, die
unabhiingig davon ist, wie Muslime darauf
reagieren. Mission ist im Wesen Christi und im
Wesen des Evangeliums verwurzelt und erhilt
seine Bedeutung durch die Haltung des Islam,
der Christus nicht erkennt, wie er in Wirklich-
keit ist. ... Da [aber] Christus ist, der er wirklich
ist, muss er in aller Klarheit verkiindigt werden.
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Da der Islam ist, was er ist, ist dieses Muss
unwiderstehlich. Wo immer {iiber die Person
Christi Missverstindnisse vorherrschen, steht
ein durchdringendes Zeugnis auf der Tagesord-
nung. Wo immer die Herrlichkeit des Kreuzes
verdunkelt wird, gilt es den Schleier zu entfer-
nen. Wo immer Menschen Gott in Christus
verpasst haben, muss er ihnen aufs neue ge-
bracht werden."

Cragg fihrt dann fort und sagt: "Dieses
Buch (gemeint ist: The Call of the Minaret) hat
seinen Zweck verfehlt, wenn es nicht unmiss-
verstindlich klar wurde, dass die durch den
Islam gegebene Situation der Kirche gar keine
Wahl offen ldsst, als Christus zu bezeugen...
Solange Christus ist, der er ist, und solange die
Kirche sich selbst und Jesus Christus kennt,
wird eine Mission unter Muslimen bestehen
bleiben."* Die wesentliche Aufgabe der christli-
chen Mission ist, Menschen in die lebendige
Begegnung mit Jesus Christus zu bringen. Wo

Mission ist im Wesen Christi und im We-
sen des Evangeliums verwurzell..

immer es Menschen gibt, die ihn noch nicht
kennen oder falsche Vorstel-lungen von ihm
haben, gilt es in Treue, Liebe und Beharrlich-
keit diesen Herrn in Wort und Tat zu bezeugen.
Dies war immer die Grundmotivation authen-
tisch christlicher Mission, auch wenn die
Zeugen zu jeder Zeit auch Kind ihrer Zeit sind
und waren und sie daher nicht immer den
Kriterien ihrer eigenen Ideale standhielten und -
halten.

Ganzheitliche Mission
im Widerspruch unserer Zeit

Schon in den Anfingen der neueren Mis-
sionsbewegung, beginnend im Anfang des 18.
Jahrhundert, wurde eine ganzheitliche Mission
praktiziert, die sich besonders in vielen medi-
zinischen Einrichtungen und Schulen verdeut-
licht, die damals entstanden sind und z.T. bis
heute existicren. Es liegt im Wesen der
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Fleischwerdung Gottes, dass die Zuwendung zu
den Menschen ganzheitlich ist. In einem
Gesprich mit einem fritheren Innenminister von
Afghanistan sagte mir dieser: "Indien und
Pakistan hatten den gréBten Nutzen durch die
christliche Mission, denn ohne die Schulen der
Missionare kénnte ich mir nicht vorstellen, dass
diese Linder unabhangig geworden wiren."’
Das Leitmotiv der Diakonie ist dabei der
barmherzige Samariter, nimlich die alle Barri-

... wie wir den drei Millionen Muslimen
in der Bundesrepublik begegnen.
Dabei geniigt ein guter Wille alleine
nicht, sondern wir sollten keine Miihe
scheuen, uns dem Problem in seiner
ganzen Komplexitdt zu stellen.

cren iiberwindende, selbstlose und zunichst
auch spontane Tat der Liebe, die auch da noch
liebt, wo keine Gegenliebe zu erwarten ist.
Heute sind es in vielen islamischen Lindern
Entwicklungsinitiativen, wie z. B. Projekte fiir
sauberes Wasser, das Fordem von cin-
heimischer Kleinindustrie (Micro Enterprise
Development) und die Mitarbeit in der Gesund-
heitsversorgung  und im  Bildungsbereich.
Dadurch erdffnen sich viele Moglichkeiten der
grenziiberschreitenden Mission und christlichen
Prisenz, nicht nur durch Missionsorganisa-
tionen sondern auch fiir sogenannte "Tent-
maker" {iber staatlichc oder sikularc Einrich-
tungen. Keine noch so ausgekliigelte Mis-
sionsmethode und -praxis wird aber in sich
erfolgversprechend sein und die Mission unter
Muslimen fordert durch Kritik von auBen und
von innen zu cinem reflektierten Nachdenken
auf. Vieles bleibt Stiickwerk und die immensen
Herausforderungen einerseits und das doch
bescheidene Unterfangen der Mission unter
Muslimen andererseits fiihren oft in die An-
fechtung. Der Einsatz fiir Randgruppen, das
Ansprechen von Ungerechtigkeit und der
Einsatz fiir Gerechtigkeit und Menschenrechte
macht die Einzelnen und die Kirche in jeder
Gesellschaft verwundbar, denn es gibt keine
Kultur und Gesellschaft, die das Evangelium
ohne richtende und erncucrnde Veriinderung
adoptieren konnte, so dass es immer auch als
ein "Storfaktor" des Status Quo erfahren wird,
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Dic Inpflichtnahme durch die Liebe Gottes
beinhaltet, dass wir in der Einheit von Wort und
Tat uns ernstlich Gedanken machen iiber das
Wie der Mission gegeniiber Muslimen. Dies ist,
wie wir wissen, nicht mehr nur eine Frage der
Missionstitigkeit in fernen Lindern, sondern
auch eine Frage, wie wir den drei Millionen
Muslimen in der Bundesrepublik begegnen.
Dabei geniigt ein guter Wille alleine nicht,
sondern wir sollten keine Miihe scheuen, uns
dem Problem in seiner ganzen Komplexitit zu
stellen. Wir begegnen hier einer Religion, deren
Anhdinger sozusagen immun gegeniiber den
zentralsten Aussagen des christlichen Glaubens
sind und deren vorgefasste Meinung iiber den
christlichen Glauben noch zusitzlich durch die
Geschichte belastet ist.

Manche von uns sind gencigt, dort iiber die
Mauer zu springen, wo sie am nicdrigsten zu
sein scheint und meinen, dass zundchst cin
Dialog des Lebens mit vielen Taten der Liebe
geniigen wiirde, den harten Boden der christ-
lich-islamischen Beziehungen aufzuwei-chen.
Manche Vertreter einer eher plura-listischen
Theologie der Religionen erhoffen sich sogar
dabei, dass durch eine liberalere Dialogpraxis,
unter Zuriicknahme der aus der Sicht der
Muslime anstoBigen Elemente des christlichen
Glaubens, der Islam wenigstens in Europa zu
einer aufgeklirten und "gezihmten Religion"

Wir begegnen hier einer Religion, deren
Anhdnger sozusagen immun gegeniiber
den zentralsten Aussagen des
christlichen Glaubens sind und deren
vorgefasste Meinung iiber den
christlichen Glauben noch zusdtzlich
durch die Geschichte belastet ist.

wird, die sich dann leicht in ecine mdgliche
"erweiterte Okumene der abrahamiti-schen
Religionen" einordnen liche. Wenn man diese
Spekulationen infrage stellt, wird man allzu
schnell beschuldigt, einem Feindbild Islam zu
erliegen. Erschwerend kommt hinzu, dass
einige Sprecher der Muslime in der Bun-
desrepublik die inner-christliche Verunsiche-
rung im Blick aul Mission, oft gespeist durch
Zerrbilder und  westliche  Schuldkomplexe®,
kennen und daher unmissverstindlich Mission
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unter Muslimen als etwas Abwegiges darstel-
len. So konnte man in einer islamischen Zeit-
schrift im Jahre 1995 lesen: "Nun scheint der
im Neuen Testament (iberlieferte Missionsbe-
fehl zwischenzeitlich auch in kirchlichen
Kreisen umstritten zu sein, zumindest aber die
Methode, mit der er in der Vergangenheit
ausgefiillt worden ist.

Gleichwohl gilt, dass der Missionsbefehl
zum Wesen des Christentums gehort. Das
Christentum wiirde, wollte es auf den Mis-
sionsbefehl verzichten, seinen prigenden
Charakter verlieren. Und dennoch wiirden Mos-
lems oder islamische Organisationen unauf-
richtig handeln, wenn sie, um das Wohlwollen
kirchlicher Kreise zu erlangen, vergessen, das
Ende der christlichen Islammission zu ver-
langen. Der Koran macht die Méglichkeit des
Dialogs von der Erfiillung dieser Forderung
abhingig."’

Grundfragen und Anfragen
der Missionspraxis gegeniiber
Muslimen

Wenn wir auch im Islam viele Spuren der
Begegnung und Auseinandersetzung mit dem
judischen und christlichen Glauben entdecken,
so haben wir es gleichzeitig mit einer Religion
zu tun, die sich als die letzte "Offenbarung"
versteht. Nach islamischem Verstdndnis sind
mit dem Kommen des Islams alle vorherigen
Glaubensweisen iiberboten und in ihrer Bedeu-
tung relativiert worden. Die groBen Gestalten
der Bibel, von Adam und Abraham bis Moses
und Jesus, sind islamisch verstanden alle
sozusagen Vorldufer und Wegbereiter fiir den
Islam, d. h. Mohammed hat sie in sein Glau-
benssystem eingebaut und gleichzeitig fiir die
Sache des Islams instrumentalisiert. Christus ist
also im Islam nicht der Unbekannte, sondern
der Verkannte. Es ist Aufgabe christlicher
Missionspraxis, nicht nur Christus zu bezeugen,
sondern auch so zu bezeugen, dass Jesus
Christus als der erkannt wird, der er ist; wahrer
Gott und wahrer Mensch. Nach islamischem
Verstidndnis ist Mohammed der letztgiiltige
Prophet, der alle seine Vorginger, einschlief-
lich Jesus, in ihr Amt eingesetzt und ihnen
ihren raumlich und zeilich begrenzten Aufirag
erteilt hat. Jesus spielt zwar im Islam eine grobe
Rolle, aber die Muslime glauben, dass, wenn er
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zur Zeit Mohammeds gelebt hiitte, er sich unter
die Sharia gestellt und den Propheten Moham-
med voll anerkannt hitte. !

Es ist daher nur folgerichtig, dass er dies
nachholt, wenn er wiederkommt, um scine An-
hiinger dem Islam zu unterstellen.® Das Dilem-

Es ist Aufgabe christlicher Missionspra-
xis, nicht nur Christus zu bezeugen, son-
dern auch so zu bezeugen,
dass Jesus Christus
als der erkannt wird, der er ist:
wahrer Gott und wahrer Mensch.

ma in der Evangeliumsverkiindigung wird zu-
sitzlich noch dadurch erschwert, dass viele
gleiche Begriffe eine unterschiedliche Bedeu-
tung im christichen Glauben und im Islam
haben. Neben der Kenntnis des eigenen Glau-
bens ist es daher notwendig, den Islam von
seinem Selbstverstindnis her zu verstehen.
Muslime sind auf der einen Seite von einer
groben Sehnsucht gezeichnet, dem wahren und
lebendigen Gott ausgeliefert und ergeben zu
sein, gleichzeitig wird Gott im Islam auf das
hin reduziert, wie Mohammed iiber ihn sprach
und von ihm dachte.

In der Begegnung mit Muslimen scheint es
mir unumgéinglich zu sein, dass wir den Islam
von seinem Selbstverstindnis her ernst nechmen
und den real existierenden Islam in Geschichte
und Gegenwart studieren. Dabei begegnet uns
bei allem Facettenreichtum dieser Religion
doch eine einheitliche Grundstruktur, die durch
die sechs Glaubensartikel und die fiinf Pflichten
ihre Ausdrucksform gefunden hat. [Der Glaube
an die Einheit Gottes, der Glaube an Engel, an
die gottlichen Biicher, die Apostel und Prophe-
ten, wic an die Priidestination und das letzte
Gericht. Die Pflichten sind in den sogenannten
5 Séulen festgeschrieben, nimlich das Aufsa-
gen des Glaubensbekenntnisses, das fiinf Mal
am Tag zu haltende liturgische Pflichtgebet, das
Almosengeben, das Fasten im Monat Ramadan
und die Pilgerfahrt nach Mekka].

In der Begegnung mit Menschen anderen
Glaubens ist es gul, wenn wir uns immer
wicder daran erinnern, dass der einzelne
Mensch zundchst ein Mitmensch und Nichster
ist und nicht nur der Vertreter einer anderen
Religion. Auch der Mecnsch, der Muslim ist,
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unterscheidet sich nicht wesentlich von dem
Menschen, der ein Christ ist. Beide sind Ge-
schopfe und Gegenstand gottlicher Fiirsorge,
denn uns allen gilt die in Jesus Christus geof-
fenbarte Liebe Gottes. Wir sind alle nach dem
Bilde seines Sohnes geschaffen. Jesus Christus,
Herr und Heiland der Welt, ist am Kreuz fiir
alle Menschen gestorben. Wir ver-kiindigen das
Evangelium, nicht weil wir eine bessere Religi-
on anbieten wollen, sondern weil unsere
Bediirftigkeit nach Heil und Erlésung durch
Jesus Christus voll und letztgiiltig beant-wortet
wurde und wird; und wir auch durch die Liebe
Gottes gedridngt sind, diese gute Nach-richt
unseren Mitmenschen nicht vorzuent-halten.

Wir sollten daher in der Begegnung mit
Menschen anderen Glaubens empfindsam und
barmherzig sein, bereit zum Hdoren, Schweigen
und Reden. Wir werden bemiiht sein, auf
chrliche Fragen cinzugehen und Fangfragen
geistlich so einzuordnen, dass das Gegeniiber
unsere Lauterkeit nicht infrage stellen kann.
Wir werden bemiiht sein, dass Vorurteile in der
Begegnung nicht vertieft werden und im Vor-
feld der Begegnung nicht Mauern errichtet wer-
den, die es dem Gegeniiber erschweren, das Ja
Gottes in Jesus Christus zu vernehmen. Gleich-
zeitig wollen wir dem Argernis des Kreuzes
niemals ausweichen. Die Inkarnation und
Fleischwerdung Gottes in Jesus Christus, sein
Leben und Leiden, sein Kreuz und die Auf-
erstehung sind und bleiben ein menschlich un-
iiberbriickbares Argernis fiir Muslime.

Daher gilt es auch im Umgang mit Anders-
glidubigen Jesus Christus gegeniiber absolut die
Treue zu halten, auch wenn der Zeitgeist sug-
gerieren sollte, dass der christliche Glaube ja
nur eine Spielart des Religigsen sei. Die Begeg-
nung mit Andersgliubigen ist daher immer
auch eine potentielle Konfrontation mit ver-
schiedenen Interessen und Loyalititen, Wir
erleben in unserer Zeit viel Verunsicherung im
Blick auf das Evangelium. Bei aller gebotenen
Toleranz benétigen wir daher als Zeugen Jesu
Christi mehr denn je Standfestigkeit, denn Jesus
Christus ist das letztgiiltige, fleischgewordene
und absolut vertrauenswiirdige Wort Gottes. Es
gilt die Maxime: Was in anderen Religionen
wahr ist, kann nicht gegen Jesus Christus wahr
sein; wo aber Jesus Christus und sein Heil
verdunkelt, verzerrt oder geleugnet wird, kann
nicht der Walre am Werk sein.
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Auf der einen Scite sollten wir bemiiht sein,
Missverstindnisse iiber den christlichen Glau-
ben zu beseitigen und Muslime dazu zu brin-
gen, dass sie die Heilige Schrift, besonders das
Neuec Testament selbst lesen. Gleichzeitig
sollten wir Argumente des Vergleichs zwischen
Islam und christlichem Glauben vermeiden,
unser Verstindnis des Islams dazu gebrauchen,
dem Muslim das Evangelium aufzuschlieben
und dafir Sorge tragen, dass unser Zeugnis
auch verstanden wird. Wir sollten dabei nicht
versucht sein, argumentativ alles beweisen zu
wollen, denn dieser Weg fiihrt oft in eine
verfriihte Konfrontation,

Als ich in den 60er Jahren Bibeln und
Bibelteile im Bazar von Multan, Pakistan,
verkaufte, stellte sich ein alter Mann vor mich
und fragte: "Kleiner Junge, siehst du die Sonne
am Himmel? Was willst denn du mit deiner
kleinen Kerze, wenn wir diec Sonne haben?" Ich
hiitte natiirlich argumentieren, woméglich einen
Streit auslésen und vielleicht gewinnen kénnen.
Aber hier war ldchelndes Schweigen vielleicht
hilfreicher und der Mission dienlicher.

Vor Jahren kam im Iran ein Scheich zum
Glauben an Jesus Christus. Auf die Frage, was
ihn iiberzeugt habe, antwortete er, dass es die
Trinen von Mr. Wilson gewesen seien. Nach-
dem er ihn mit Fragen iiber den christlichen

In der Begegnung mit Menschen ande-
ren Glaubens ist es gut,
wenn wir uns immer wieder daran
erinnern, dass der einzelne Mensch zu-
ndichst ein Mitmensch und Ndchster ist
und nicht nur der Vertreter einer
anderen Religion.

Glauben in die Enge getricben habe, dass er
nicht mehr zu antworten wusste, habe Mr. Will-
son geweint. Dies habe ihn tiberzeugt, dass ihn
eing Liebe motiviert, die der Islam so nicht
kennt.

Gerade in der Begegnung mit Muslimen
miissen wir lemen, dass ¢s nicht um das Gewin-
nen von Argumenten geht, sondern um das
Gewinnen von Menschen. Echte und lebendige
Begegnung kann daher auch Schweigen und
Trinen beinhalten, besonders wenn uns nicht
Kriinkung der eigenen Eitelkeit, sondern Gottes
Liebe und Erbarmen moliviert. Mission in der
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Nachfolge Jesu reibt sich immer an der eigenen
Erlosungsbediirftigkeit, wie auch an der unserer
Mitmenschen.

Jesus Christus - Vorbild und
Zielpunkt aller Missionspraxis

Mission unter Muslimen ist und war zu
allen Zeiten ein schwieriges und mit viel
Anfechtung und Trinen verbundenes Unter-
fangen. Sie kann nur als Mission in der Nach-
folge Jesu verstanden werden, ein Weg, der
dem Kreuz nicht ausweicht. Dabei ist uns
praktisch durch Jesus Christus vorgegeben, wie
sich die einzelnen Aspekte der Verkiindigung in
Wort (Kerigma), Tat (Diakonia), Gemeinschaft
(Koinonia) und im Leiden (Martyria) gegen-
seitig erginzen und an Jesu Vorbild als des Ur-
missionars orientieren. In der Fleischwerdung
Jesu Christi verdeutlicht der Dreieinige Gott die
licbende und leidende Identifizierung seincr
Selbst mit uns Menschen seiner Schépfung.
Dieser Gedanke ist dem Islam wesensfremd
und ist fiir die Muslime geradezu blasphemisch,
denn Gott hat ja nach islamischen Verstindnis
zu keiner Zeit sein Wesen offenbart, sondern
nur seinen Willen. Auch kennt der Koran das
Mitleiden Gottes in Jesus nicht, da er auch das
Personhafte im Wesen Gotles ablehnt. In
islamischer Sicht ist auch der Mensch nicht,
wie 1m christlichen Verstindnis, erldsungs-
bediirftig. Der Mensch kann sich im islami-
schen Verstandnis daher durch entsprechendes
Verhalten selbst "erlésen”. Dies wurde in einem

"hit and run"-Missionsmethoden
sind dem Evangelium der
Fleischwerdung Gottes wesensfremd.

Beitrag von Ismail Al Farugqi iiber "Das Wesen
der Islamischen Dawa" und der anschliebenden
Diskussion anlisslich einer christlich-islami-
schen Konferenz in Chambesy im Juni 1976
schr deutlich von muslimischer Seite artiku-
liert.”

Prdsenz ist gefragt

Wir lesen im Matthiusevangelium von
Jesus, dass er umher zog "in ganz Galilia,
lehrte in ihren Synagogen und predigte das
Evangelium von dem Reich und heilte alle
Krankheiten und alle Gebrechen im Volk. "'
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Jesus war also da, wo dic an den Rand Ge-
dringten und Unbedeutenden der damaligen
Gesellschaft lebten. Und diejenigen, did er nicht
selbst erreichen konnte, die erreichte er durch
seine Jinger, in dem er sie sandte, wohin er
selbst kommen wollte. "

Dic christliche Prisenz hat also in sich eine
Bedeutung, wenn wir die Fleischwerdung
Gottes in seiner ganzen Tiefe verstehen. Die
Menschen merken und verstehen, ob und wie
wir fiir sic da sind. Ich war in Afghanistan
immer wieder iiberrascht durch Bemerkungen
von Afghanen iiber einzelne Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter. Wir werden oft mehr beob-
achtet und analysiert als wir denken und die
Menschen merken, ob wir sie um ihrer Selbst
willen licben,

Christliche Prisenz hat in sich Bedeutung,

Christliche Présenz heifit da sein, um
trotz aller Unfertigkeit ein Heimweh zu
erhalten und wachzurufen fiir den
lebendigen Gott.

so z. B. auch das Erlermnen der Sprache und dic
Zeit, sich in eine Kultur hineinzubegeben und
zu verstehen, keine vergeudete Zeit, sondern
eine missionarische Vorbedingung, Einfach da
sein und iiber Jahre christliche Priisenz zu leben
und zu praktizieren, ist nicht unbedingt die
Stirke aktionsausgerichteter westlicher Missio-
nare, doch "hit and run"-Missionsmethoden
sind dem Evangelium der Fleischwerdung Got-
tes wesensfremd. Wir sollten als westliche Mis-
sionare recht zuriickhaltend sein in unserem Ur-
teil iiber die oft kleinen christlichen Minder-
heiten in islamischen Lindemn, denn sie haben
durch die Jahrhunderte das Kreuz in Situationen
getragen, in denen eine vom Individualismus
und Narzissmus gezeichnete westliche Chris-
tenheit wohl nicht iiberlebt hiitte.

Christliche Priasenz heifit da sein, um trotz
aller Unfertigkeit ein Heimweh zu erhalten und
wachzurufen fiir den lebendigen Gott, dessen
Herrlichkeit im Angesichte Jesu Christi zu
erkennen ist und dessen Wesen sich widerspie-
geln will im Leben und Zeugnis der Seinen. Ich
war daher schon tiberrascht, als mir ein Afgha-
ne iiber einen Missionar, der sehr zuriickhaltend
war, sagte: "Der liebt uns und hat ein Herz wie
Jesus". Wo wir ein Herz wie Jesus haben,
werden wir auch in recht restriktiven Missions-
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situationen, in denen einem offenen Wortzeug-
nis viele Grenzen gesetzt sind, Wege zu den
Herzen der Menschen finden. Jesus ging umher
und hat Gutes getan: das heifit doch, dass auch
Unterrichtshilfe fiir Schiiler, Nachbarschafts-
hilfe und das Ausfiillen von Formularen, das
Begleiten bei einem Behdrdengang, Aktivititen
und Mitarbeit in Asylarbeitskreisen und gerade
auch die normalen sozialen Kontakte wichtig
sind.

Wenn Menschen vermuten, dass wir zu
ihnen nur den Kontakt suchen, weil wir sie
bekehren wollen, dann stehen wir uns selbst im
Weg. Aber wir finden oft auch erstaunliche
Offenheit fiir das Evangelium vor, wenn wir
einfach da sind, wenn uns die Menschen
wirklich brauchen. Wir miissen wieder neu
lernen, die natiirlichen Briicken menschlichen
Zusammenlebens fiir die missionarische
Begegnung zu niitzen. In  einigen der
Workshops gestern und heute erhalten wir
beispielhafte Einblicke in den praktischen
Missionsalltag und was Einzelne und ganze
Gruppen veranlassen kann, sich dem Evangeli-
um zu 6ffnen.

Dialogfahigkeit ist erwiinscht

Fiir Jesus war Dialog kein Problem, weil er
aus dem Begriff Dialog keine Ideologie machte,
sondern den lebendigen und normalen Umgang
mit seinen Mitmenschen pflegte und sie in
Gespriche verwickelte, die oft eine iiberra-
schende Wende nahmen. Er hat selbst Fragen
gestellt, munter diskutiert und sich den Fragen
seiner unterschiedlichsten Gesprichspartner
nicht entzogen. Dabei hat er auch Konfron-
tation, wo sie ihm nétig erschien, nicht ge-
scheut. Wir lemen dabei, dass Jesu Integritit
nie in Frage gestellt werden konnte, sie hat ihm
aber auch das Kreuz gebracht. Muslime be-
zeichnen Juden und Christen als "die Leute des
Buches", auch wenn sic meinen, wir hiitten die-
ses Buch inzwischen gefilscht und es sei nach
dem Herabgesandtsein des Korans iiberholt. Sie
behaupten daher, wir hiitten das wahre Evange-
lium nicht mehr und dieses sei nun im Koran
enthalten.

Es gibt anleitende Literatur, wie hier zu
entgegnen ist, denn gerade das Vorhandenscin
alter Manuskripte und wissenschaftliche Unter-
suchungen dariiber verdeutlichen, dass die Un-
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- hinter einer Wolke von Hass,

terstellung, wir hiitten die Bibel gefilscht, nicht
haltbar ist. Doch die besten Argumente iiber
den christlichen Glauben werden cinen Muslim
nicht tiberzeugen, es sei denn, der Heilige Geist
offnet sein Herz fiir eine Christusbegegnung.

Du kannst keinem einzigen Moslem
Christus nahe bringen,
wenn du ihn selbst nicht liebst.

Dies ist aber nicht machbar, auch nicht mit den
besten Missionsmethoden. Gleichzeitig kénnen
wir nicht genug lernen, wie Gespriiche mit
Muslimen gefiihrt werden konnen und auf wel-
che maglichen Schwierigkeiten wir achten soll-
ten. Es gibt viel Biicher, die zu lesen sich
lohnt."? Die Liste moglicher Literatur ist grob,
so dass ich hier nur noch auf eine neue CD
"The World of Islam - Resources for Under-
standing" hinweisen will, mit mehr als 60 auf-
genommenen Biichern und einigen Kursen und
Anleitungen zum Verstehen und zur missio-
narischen Begegnung."

Die Gemeinde als hermeneuti-
scher Schliissel und kulturelle
Briicke

Bischof Hassan Dehqani-Tafti aus dem Iran
stellt fest: "Wir miissen durch unser Leben
beweisen, dass das Christentum in Wahrheit dic
Fleischwerdung der Liebe Gottes ist. Die mei-
sten Christen aus den Moslems, die ich kenne,
haben das getan, weil siec durch ihr opferbe-
reites Leben und durch ihre ausdauernde Liebe
eine grofe Freude erfahren haben. Du kannst
keinem einzigen Moslem Christus nahe brin-
gen, wenn du ihn selbst nicht liebst. Die Mitte
des christlichen Glaubens ist das Kreuz Jesu
Christi, doch ist dieses Kreuz oft verborgen
Miftrauen,
Hartherzigkeit und Stolz, die den Menschen in
dieser Welt eigen sind. Wenn wir diese Wolken
zerstreuen wollen, geniigen Predigt und Beleh-
rung nicht. Wir selbst miissen téglich das Kreuz
tragen wollen, und das bedeutet, dass wir auch
dann lieben, wenn es unmdoglich scheint, und
dass wir auch dann weiterarbeiten, wenn kein
Resultat sichtbar ist". Er fihrt dann fort und
verdeutlicht, dass es nicht nur um das individu-
clle Zeugnis gegeniiber Muslimen geht und
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sagt: "Kein einziges noch so heiliges Leben
kann die Liebe Christi voll und ganz widerspie-
geln. Thre Auslegung braucht die Gemeinschaft
der Glaubigen, des Volkes Gottes - die Kirche,
wo zwei oder drei versam-melt sind in seinem
Namen -, sie ist das Eigent-liche. Welch groBe
Bedeutung kommt ihr zu, wenn sie sich ver-
sammelt in einem Land, das der Islam seit
Jahrhunderten beherrscht!"

Nach Bischof Lesslie Newbigin ist
gerade die ortliche Gemeinde in ihrer
kulturellen und auch geschichtlich ge-

wachsenen Ausprdgung, trotz aller

Unfertigkeit, der hermeneutische
Schliissel der Mission.

Fiir uns vom westlichen Individualismus
geprigte Christen ist es daher vermehrt wichtig,
auch iiber ekklesiologische Fragen, also Fragen
der Kirche und Gestalt der Gemeinde Jesu
Christi nachzudenken. Nach Bischof Lesslie
Newbigin ist gerade die ortliche Gemeinde in
ihrer kulturellen und auch geschichtlich ge-
wachsenen Ausprigung, trotz aller Unfcrtigkeil,
der hermeneutische Schliissel der Mission."

Diese besondere Stellung der Gemeinde
Jesu Christi darf auch im sikularen Westen
nicht unterschitzt werden. Uns muss dabei die
besondere Bedeutung der "Gemeinden auslin-
discher Sprache und Herkunft" fiir diec Mission
unter Muslimen klar werden. Sie sind vermehrt
einzubeziehen und in threr missionarischen Be-
deutung zu stdrken. Hier ist auch die kulturelle
Briickenfunktion zu wiirdigen, denn ein Araber,
ein Afghane, Iraner oder Tiirke wird auch im
Westen eher Zugang finden zu einer Gemeinde
seiner Sprache und Herkunft, also zu einer
Gemeinde, die ihm das Bewusstsein des Fremd-
seins nicht noch mehr vertieft.

Vielleicht machen wir uns im Blick auf die
Praxis der Verkiindigung in Wort und Tat nicht
genug Gedanken, sonst wiirden wir alles tun,
um gerade unsere Geschwister aus islamischen
Lindern, die hier missionarisch titig sind, noch
mehr zu férdern und ihren Rat im Umgang mit
Muslimen suchen. Wie viel Probleme und wie
viel tragisches Antizeugnis kénnte vermieden
werden, wenn z.B. junge deutsche Frauen
realisieren wiirden, dass sie nicht berufen sind,
Jjungen ausldndischen Mannern aus islamischen
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Lindern das Evangelium nahezubringen, weil
diese Minner von ihrer islamisch geprigten
Kultur her dieses Zeugnis leicht missverstehen.
Um aber nicht missverstanden zu werden,
machte ich gleichzeitig besonders betonen, dass
ich bi-kulturelle christliche Ehen voll bejahe
und vermehrt wahrnehme, wie solche Ehen in
der Missionsarbeit besonders gesegnet sind und
sehr viel Verstdndnis zwischen den Kulturen
fordern konnen.

Ein lebendiges Beispiel hierfiir ist fiir mich
die Evangelische Auslinderseelsorge in Weis-
sach im Tal, die von Hanna und Heidi Josua ge-
leitet wird und zum Beispiel durch die Verdf-
fentlichung "Aus 1 mach 52" wertvolle prak-
tische Ratschlige des Verhaltens im Umgang
mit Menschen fremder Sprache und Herkunft
geben. Uber Jahre leistet auch der Orientdienst
in Wiesbaden wertvollste Einblicke in die Mis-
sion unter Muslimen und fordert durch seine
Veroffentlichungen Verstiindnis fiir Zeugnis
und Dienst unter Muslimen. Sicherlich kennen
viele von Thnen noch andere Beispiele. In den
letzten Jahren entstanden einige sehr bedeut-
same einheimische Missionsinitiativen in Lén-
dern der sogenannten Dritten Welt. Ich kenne
cinige solche Missionen in Indien, Afrika und
aus Lateinamerika, Ihre strategische Bedeutung
wird zunechmen.

... bi-kulturelle christliche Ehen voll be-

Jjahe und vermehrt wahrnehme,
wie solche FEhen in der Missionsarbeit
besonders gesegnet sind und sehr viel
Verstéindnis zwischen den Kulturen
Jordern konnen.

Literatur und die Medien

Es wire auch eine interessante Untersu-
chung wert, einmal festzustellen, wie durch
Bibelfernkurse, durch christliche Radioarbeit,
wie auch durch christliche Fernsehprogramme,
Muslime mit dem Evangelium erreicht werden
konnen. Ich selbst war fiir einige Zeit Leiter
ciner Bibel-Korrespondenz-Schule, die von
verschiedenen Kirchen in Pakistan gemeinsam
getragen und verantwortet wurde. Die Zusam-
menarbeit mit einheimischen Mitarbeitern war
fiir mich eine der wertvollsten Erfahrungen, das
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gemeinsame Redigieren von Texten zur Ver-
besserung der Kurse cine unvergessliche
missionarische Ermutigung. Hier lernt man, mit
welchen Fragen sich suchende Muslime be-
schiftigen, wie viele Hiirden des Verstchens
und Missverstchens es geben kann.,

Es ist immer ein Wunder des Heiligen
Geistes, wenn Einzelne zum Glauben finden
und sich in dic Jesusnachfolge rufen lassen.
Christliche Radiostationen kennen bewegende
Berichte von Muslimen, die selbst in Gefdng-
nissen mit dem Evangelium erreicht werden
und zum Glauben finden. Literaturarbeit mit
einer cher pri-evangelistischen Akzentuierung,
wie auch zum Glauben anleitende und weiter-
fithrende Literatur haben eine grofie Bedeutung.

Radio und Fernsehprogramme, dic beson-
ders darauf achten, dass gerade die Kirchen und
Christen vor Ort eine Stimme und ein Gesicht
iiber ihre Kirchenmauern hinaus erhalten, kén-
nen hier zu einem grenziiberwindenden Werk-
zeug des Heiligen Geistes werden. Die Rolle
der Bibelgesellschaften und die Verbreitung der
Bibel fiir Menschen in vorwiegenden islami-
schen Lindern ist hier nicht zu unterschitzen.
Auf Buchmessen in arabischen Lindern ist die
Bibel und der Jesus-Film von Campus fiir Chri-
stus in den letzten Jahren zu einem Bestseller
geworden.

Das Gebet, die Rolle des Heiligen
Geistes und das Leiden in der
Missionspraxis

Mission in der Nachfolge Jesu achtet beson-
ders auch aufl die Bedeutung des Gebets, der
Fiirbitte, ja auch des iibernatiirlichen Eingreifen
Gottes durch Triume und Visionen, wie auch
auf die Bedeutung des Leidens. Der Dienst des
Sohnes Gottes war von Gebet und Zwiesprache
mit dem Vater durchdriingt. Fiir den von der
Aufkldrung gepriigten Menschen ist das Gebet
hochstens eine Art Selbsttherapie fiir einfache
Seelen, doch ohne Gebet und Suchen des Will-
lens Gottes, auch in Einzelfragen, gibt es keine
authentische Mission. Die Missionspraxis,
wenn sic evangeliumsgemil ist, wird immer
viel Raum fiir das Gebet im stillen Kiimmerlein
und in der Gemeinschaft cinriumen. Gerade die
Fiirbitte in besonderen Notsituation und in der
drztlichen Mission wird von vielen Muslimen
dankbar angcnommen. Ich habe an Kranken-

evangelikale missiologie 18[2002]2

betten oder bei Hausbesuchen schon vicle Mus-
lime erlebt, die froh waren, dass fiir sic nament-
lich gebetet wurde.

Eindriicklich war fiir mich die Begegnung
mit einem afghanischen Biirgermeister und
seiner Familie, die geflohen waren und in
Peshawer, Pakistan auf ecinen ihrer Séhne
warteten, der mit der Familic nicht flichen
konnte, weil er im Militirdienst war. Sie haben
mir ihre Angste und Sorgen anvertraut. Ich ha-
be viel gehort und mit ihnen gelitten. An einem
Abend gab ich ihnen ein Evangelium in Dari
und betete im Namen Jesu fiir dic Bewahrung
des Sohnes auf der Flucht. Der wiirdige, grob
ge-wachsene Vater der Familie stand auf und
wicderholte mit erhobenen Hinden immer
wieder: "Im Namen Jesu bringe meinen Sohn
gesund zu uns." Als ich an jenem Abend in
Peshawer auf mein Zimmer kam, sagte ich dem
Herrn, dass die Antwort auf dieses Gebet nicht
mehr meine Sorge sei, sondern seine Ehre hier

Die Mission war immer auch
eine Gebetsbewegung.

in der Waagschale liege. Etwa eine Woche
spiter, ich war schon wieder im etwa 200 km
entfernten Murree, klopfie ¢s an die Tiir unserer
Wohnung. Dieser chemalige Biirgermeister
stand mit einem kahlgeschorenen jungen Mann
vor der Tiire. Bevor wir uns begriiiten und um-
armten, sagte der Vater, auf seinen Sohn zei-
gend: "Hier ist die Antwort auf die Gebete. Ich
war gerade in Islamabad und wollte, dass Du
meinen Sohn triffst."

Die Mission war immer auch cine Gebets-
bewegung. Dies wurde mir durch Eintragungen
ins Tagebuch cines Missionskrankenhauses be-
wusst, das im 19. Jahrhundert in der damaligen
Nordwestgrenzprovinz Indiens, nahe der afgha-
nischen Grenze, gebaut wurde. Beim Lesen hat-
te ich den Eindruck, dass manche Gebete iiber
Generationen hinweg nachwirken und erhért
werden, Wie oft spiclen auch Triume und
Visionen cine Rolle, dic den Anstofl geben,
Jesus in seinem Wort zu suchen und zu finden,
Ich darf nur an Begum Bilquis Sheikh erinnemn,
eine prominente Frau aus Pakistan, die in ihrem
Zeugnis "Allah - mein Vater? Mein Weg vom
Koran zur Bibel"'® beschreibt, wie sie durch
einen Traum angestofien wurde, nach Christus
zu suchen und wie sie von ihm gefunden
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wurde.

Fast in allen Biographien ehemaliger Mus-
lime, die den Weg in die Christusnachfolge ge-
funden haben, kommt der Aspekt vom iiber-
natiirlichen Eingreifen Gottes vor.!” In diesem
Zusammenhang mochte ich an John Subhan,
den fritheren Bischof der Methodistischen Kir-
che in Indien erinnern,'® oder an Hamran
Ambrie'® aus Indonesien, oder Gulshan Ester®,
einer Pakistan in und an Ghulam Masih Naa-
man®' aus Pakistan, der im Rausch des Tétens
im Kashmir-Konflikt einer christlichen Familie
begegnet, die unter gottlichem Schutz stand. Er
erzihlte mir seine bewegende Bekeh-
rungsgeschichte auf einer Konferenz in Paki-
stan.

Zur Entlastung aller Missionsarbeit ist es

Der Weg vom Islam in die Nachfolge
Jesu fiihrt fiir Einzelne unweigerlich
auch ins Leiden.

notwendig, sich immer wieder bewusst zu ma-
chen, dass wir niemanden selber bekehren kon-
nen. Dies ist immer das souverdne Werk des
Heiligen Geistes, wenn ein Muslim zum leben-
digen Glauben an Jesus Christus findet. Durch
die ganze Kirchen- und Missionsgeschichte fallt
daher die wirklich eigentliche Uberzeugungs-
arbeit dem Heiligen Geist zu, der selbst auch
manchmal eine nach menschlicher Beurteilung
nicht so gute "Missionspraxis" dazu benutzen
kann, bei einem Suchenden den AnstoB zum
Leben zu veranlassen. Er selbst bleibt bis zur
Vollendung im Reich Gottes der Ehrenretter
Jesu Christi.”

Der Weg vom Islam in dic Nachfolge Jesu
fiihrt fiir Einzelne unweigerlich auch ins Lei-
den. Aber auch die Gemeinde, die als christ-
liche Minderheit im islamischen Recht hoch-
stens geduldet wird, kann in Bedringnis kom-
men. Selbst wenn sie nicht versucht, missio-
narisch aktiv zu sein, kann sie dennoch als Stor-
faktor unter Druck geraten. Leiden um des Na-
mens Jesu willen kann so facettenreich und tra-
gisch wie das Leben insgesamt sein. Oft spiclen
dabei iberlagernd auch ethnische, wirtschaft-
liche und politische Aspekte mit eine Rolle.

Doch solange die Konferenz Islamischer
Staaten (OIC) an der Sharia als Richtschnur fiir
die Menschenrechte festhilt, wie es im Artikel
23, 24 und 25 der Kairoer Erkldrung der Men-
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schenrechte im Islam von 1990% von mehr als
40 islamischen Staaten unterschrieben wurde,
diirfen wir uns nicht wundern, wenn dabei
Artikel 18 der universalen Menschenrechts-
charta der UN?* bewusst unterlaufen wird.

Solange die UN Menschenrechtserklérung
so von islamischen Lindern relativiert wird,
brauchen wir uns nicht zu wundern, dass Ver-
folgung Einzelner und manchmal auch ganzer
Gemeinden in islamischen Lindern immer wie-
der mit unterschiedlicher Intensitit aufbrechen.
Beispiele und Ereignisse gibt es genug in letzter
Zeit, wie z. B. die tragischen Berichte aus Indo-
nesien, aus Pakistan, mit seinem Blasphemie-
gesetz, dem Sudan, Agypten und Nigeria. Sie
alle verdeutlichen nur zu tragisch die prob-
lematische Rechtslage und Situation der Chri-
sten in islamischen Landern.

Gleichzeitig diirfen wir aber nicht iiber-
sehen, wie sich im Leiden das Zeugnis der Jiin-
ger Jesu vollendet und das wahre Wesen des
Evangeliums zum Tragen kommt. Trotz aller
Tragik menschlicher Schuld und Siinde, wird
dabei auch unser aller Erlosungsbediirftigkeit
sichtbar, denn Gewalt erzeugt nicht nur die
"Lammesnatur”, sondern provoziert auch Ge-
gengewalt. Wenn Mehdi Dibaj im Dezember
1993 nach achtjahriger Haft im Gefdngnis
schreiben kann: "... ich bin nicht nur cin zufrie-
dener Gefangener fiir die Ehre seines heiligen
Namens, sondern bin auch bereit, mein Leben
um Jesu meines Herrn willen dahinzugeben", so
zeugt dies von einer Kraft der Liebe, die den
Tod tiberwindet.

Die evangelische Kirche im Iran, die in
ihren Reihen viele bekehrte Muslime hat, ist in
den vergangenen zwanzig Jahren immer wieder
Wellen der Verfolgung ausgesetzt gewesen und
ist gleichzeitig im Iran und aufBerhalb ge-
wachsen. Bewegend sind Gebet und Zeugnis
von Bischof Hassan Dehqani-Tafti, dem friihe-
ren anglikanischen Bischof im Iran. Nach der
Ermordung seines einzigen Sohnes am 6. Mai
1980 schrieb er ein Gebet fiir die Morder scines
Sohnes, ein Gebet, das nur aus dem Wesen des
Evangeliums heraus geschricben und gespro-
chen werden kann: "O Gott, wir gedenken nicht
nur Bahrams, sondern auch seiner Morder!
Nicht weil sie ihn in der Bliite seiner Jugend ge-
totet und unsere Herzen zum Bluten gebracht
und unsere Trinen flieBen,.... Sondern weil wir
jetzt durch ihr Verbrechen Deinen FuBstapfen
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auf dem Weg des Opfers enger folgen... Des-
halb, wenn seine Morder am Tage des Gerichts
vor dir stehen, erinnere Dich an die Frucht des
Geistes, durch welche sie unser Leben berei-
chert haben; und vergib."*® Wo solche Haltung
zum Tragen kommt, kommt Bewegung in den
Lauf des Evangeliums, auch wenn es zuniichst
durchs Tal der Trinen geht.

Die neuen Medien
und der suchende Gott

Zum Schluss noch ein Wort zu den neuen
Medien im Dienst der Verkiindigung. Wir
laufen auf eine gliserne Kommunikations-
gesellschaft zu. Das Internet spielt dabei eine
besondere Rolle. Gleichzeitig wird auch das
Ringen der Religionen und Ideologien offen-
sichtlich. Die Karten werden auf den Tisch
gelegt, und die Meinungen ringen miteinander.
Auch gerade die eher konservativen Bewe-
gungen innerhalb des Islams haben das Internet
entdeckt, mit einer erstaunlichen internationalen
. Vernetzung. Verglichen mit dem finanziellen
Einsatz, der seitens der Muslime auf dicsem
Sektor zu beobachten ist, sind die Kom-
munikations- und Verkiindigungsversuche der
Christen, auf diesem Sektor auch den Muslimen
das Evangelium nahe zu bringen, bescheiden.

Da ich immer wieder cinmal die islamische
Prisenz im Internet beobachte, fiihlte ich mich
vor einigen Wochen beim Surfen im Internet
wie ein Paulus auf den StraBen in Athen:
innerlich aufgewiihlt mit vielen Fragen und in
einem Ringen vor Gott um den rechten Weg des
Christuszeugnisses gegeniiber Muslimen. Ich
wurde stille und faltete meine Hinde. Vor mir
stand das Wort aus Sacharja 4,6 "Nicht durch
Heer oder Kraft, sondern durch meinen Geist,
spricht der Herr." Wiihrend dieser Gebetszeit
rief ein afghanischer Student an, dessen Familic
wir schon lange kannten. Im Laufe des Ge-
sprichs bemerkte er: "Ich wollte eigentlich
schon ldnger mitieilen, dass ich gliubig gewor-
den bin. Ich war ja immer etwas skeptisch und
gleichgiiltig, aber jetzt weiB ich, was man alles
verpasst, wenn man diesen Weg nicht gcht."
Hier wurde mir deutlich, dass Jesus Christus
auch heute noch sucht und findet und die Le-
bensumstinde von Menschen dabei in erstaun-
licher Weise nachhelfen, dass es zu einem Ge-
fundenwerden kommt.
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Wenn wir in unserem jeweiligen Uinfeld
doch wach wiren fiir Menschen und ihr Fragen,
wenn wir in der Fiirbitte Horende wﬁrén und
uns zu den Menschen fiithren lieben, diec
suchend sind, wic viel Wunder Gottes konnten
wir auch in unserer kleinen Welt erleben. Jesus
kommt zum Ziel, auch mit der islamischen
Welt, auch dann, wenn unser Glaube klein und
verzagt und vieles in der Mission so stiimper-
haft ist. Das spricht nicht fiir uns, seine Zeugen,
wohl aber fiir den lebendigen Gott, der in Jesus
Christus Mensch wurde und dessen Reich
kommt, mit Macht und Herrlichkeit. Maranatha,
komm Herr Jesu, komme bald! Amen
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Solange die UN Menschenrechts-
erkldrung so von islamischen Léandern
relativiert wird, brauchen wir uns nicht
zu wundern, dass Verfolgung Einzelner
und manchmal auch ganzer Gemeinden
in islamischen Ldndern immer wieder
mit unterschiedlicher Intensitdit aufbre-
chen.

Partizipativer Entwicklungsansatz

und inkarnatorische Mission:

Was Mission von Entwicklungshiife lernen kann

Dr. Thomas Krock, Jahrgang 1957, verhei-
ratet, drei Kinder, Studium der Agrar-
wissenschaft in Gieflen, wissenschafiliche Ar-
beit auf den Philippinen, 10 Jahre im Aufirag
von Christliche Fachkrdfie International und
Marburger Mission in Tansania, seit 1999 Re-
Jerent fiir Sozial-Missionarische Arbeit beim
Deutschen EC-Verband.

Mission und Entwicklungshilfe haben eine
lange gemeinsame Geschichte: Man denke nur
an die vielseitigen zivilisatorischen Aktivititen
der Kloster im Mittelalter, dic Aktivititen der
Herrnhuter Missionare im 18. Jahrhundert oder
der Baseler Mission im 19. Jahrhundert.! In der
ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts stand dage-
gen stirker das Evangelium des individuellen
Heils und weniger die Ubernahme sozialer Ver-
antwortung im Vordergrund.> Im Rahmen der
Auseinandersctzungen mit dem 6kumenischen
Missionsverstindnis in den 60er und 70er Jah-
ren wurden soziale Verantwortung und Ent-
wicklungshilfe auch im evangelikalen Bereich
wieder ein Thema. Dies wird deutlich in der
Frankfurter Erklarung zur Grundlagen-krise der
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Mission (1970)°, der Lausanner Ver-pflichtung
(1974)* und dem Manifest von Manila (1989)°
Im Laufe dieser Entwicklung kam es in
Deutschland zur Griindung des evangelikalen
Personal-Entsende-Dienstes "Christliche Fach-
krifte International (CFI)" in Stuttgart im Jahre
1984. Heute leistet dic Mehrzahl der evangeli-
kalen Missionswerke auch praktische Hilfe.

Soziale Projekte
und Missionsstrategie

In welcher Art von sozialen Projekten sich
Missionswerke engagieren hdngt sicherlich zum
einen von Entwicklungen in der sidkularen Welt
ab, spiegelt aber auch die vorherrschenden Mis-
sionsstrategien wieder. Im 19. Jahrhundert sa-
hen die Missionen neben der Predigt des Evan-
geliums einen zivilisatorischen Aufirag®. Die
Bevolkerung der Missionslinder sollte Anteil
an den Errungenschaften der modernen Zivilisa-
tion bekommen. Die traditionelle Gesellschafis-
ordnung und Kultur sollte durch eine christlich
geprigte ersetzt werden. Dies geschah vor allem
durch Institutionen wie Krankenhiduser und
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Schulen. In letzteren wurden junge Menschen
zum Teil bewuBt von ihrem alten Leben und
ihrer Kultur getrennt, um sie christlich pragen
zu konnen.” Auch andere soziale Aufgaben, wie
Ausbildung von Handwerkern und landwirt-
schafiliche Farmen waren in der Regel als Insti-
tutionen organisiert. Neben der Weitergabe von
modernem Fach-wissen sollten sie oft auch der
Erwirtschaftung von Einkommen fiir die Missi-
on oder fiir die jungen einheimischen Kirchen
dienen ®

Kurative Medizin und Ausbildung in Ver-
bindung mit Evangclisation wurde seit dem En-
de des 19. Jahrhunderts als effektive Stra-tegie
mit dem Ziel der Bekehrung Einzelner ge-
nutzt® Unzihlige Krankenhiuser und Schulen in
Entwicklungslindern wurden durch die Mission
gegriindet. Auch heute noch sind im Bereich
der Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Missio-
nen (AEM) ein Grobteil der Missionare im Be-
reich Ausbildung und medizinischer Arbeit ti-
tig.

Wihrend in der ersten Hilfte des 20, Jahr-
hunderts die individuelle Bekehrung als Mis-
sionsziel im Vordergrund stand, hat seitdem
daneben die Griindung von kulturell relevanten
Gemeinden und die Inkulturation des Evange-
liums in der Gesellschaft an Bedeutung gewon-
nen. Dies wird deutlich in der Lausanner Ver-
pflichtung von 1974 und dem Manifest von
Manila von 1989'", In letzterem heifit es:

Wahre Mission mufi immer
inkarnatorisch sein.

"Wahre Mission muss immer ,inkarnato-
risch® sein. Darum miissen wir demiitig Zugang
suchen zu der Welt anderer Menschen, indem
wir uns mit ihrer sozialen Wirklichkeit identi-
fizieren, mit ihrer Trauer und ihrem Leid, mit
ihrem Ringen um Gerechtigkeit gegen Unter-
driickungsmiichte."

Es stellt sich die Frage welchen Beitrag so-
ziale Programme und Projekte zum Erreichen
dieser Ziele leisten konnen. Obwohl Aus-
bildungsprogramme und kurative Medizin wei-
terhin von Bedeutung sind, sollten Missions-
werke auch iiber neue Entwicklungs-ansitze
nachdenken, bei denen die Bediirfnisse der lo-
kalen Bevolkerung und ihre Situation stirker
beriicksichtigt werden.
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Neue Entwicklungsansatze
im sdkularen Bereich

Im siikularen Bereich gab es in der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts bedeutende Verén-
derungen in den Ansitzen der Entwic}l;ungs-
hilfe."?

Bis in dic 50er und 60er Jahre herrschte der
Ansatz des Technologietransfers vor. Man ging
davon aus, dass der Entwicklungsriickstand
durch die Ubertragung moderner Technologie
zu beseitigen sei. Der einheimischen Bevol-
kerung mangele es an Wissen und dieses miisse
durch Experten bereit gestellt werden. Im indus-
triellen Bereich gab es Grobprojekte und in der
Landwirtschaft die "Griine Revolution".

Der Technologietranferansatz scheint auch
in den meisten traditioncllen Entwicklungs-
projckten der Missionswerke vorzuherrschen.
In cinigen Bereichen hatte dieser Ansatz durch-
aus Erfolg. Durch die Griine Revolution wurde
z.B. in Gebieten mit giinstigen Bedingu-ngen
die landwirtschaftliche Produktion enorm ge-
steigert. Andererseits zcigte sich auch, dass
man damit oft an Grenzen stieh. Die Be-
dingungen waren zu komplex und auch fiir
Fachleute nicht ausreichend planbar und be-
herrschbar.

In den 70er und 80cr Jahren ging man des-
halb vom Technologictransferansatz mit sei-nen
GroBprojekten zur Grundbediirfiiis-Stra-tegie
iiber. Auf die Erkenntnis von der Kom-plexitét
der Bedingungen reagierte man, indem versucht
wurde, lokales Wissen einzubeziehen. Die loka-
le Bevodlkerung war als Informanten gefragt, um
Wissen bereitzustellen, das fiir dic Planung der
Projekle bendtigt wurde. Die Planung und
Durchfithrung der Projekte lag weiterhin bei
den Experten aus Ubersee. Wih-rend dieser
Periode wurden verschiedene Me-thoden zum
Sammeln von Informationen unter Einbezie-
hung der lokalen Bevélkerung ent-wickelt, Da-
zu gehéren zB. Farming System Research
(FSR) und Rapid Rural Appraisal (RRA).

Seit Beginn der 90er Jahre gewann der par-
tizipative Entwicklungsansatz an Bedeutung, Es
war deullich geworden, dass der Erfolg von
Entwicklungsprojekten davon abhing, dass sich
Zielgruppen mit ihrem Projekt identifizieren
und an der Durchfiihrung mitwirken. Die Mitar-
beit der lokalen Bevolkerung sollte jetzt mehr
Gewicht bekommen, nicht nur als In-
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formationsquelle, sondern auch in der Analyse,
Planung und Durchfithrung von MafBnahmen.
Durch den Prozess der Partizipation wird die lo-
kale Bevolkerung in dic Lage versetzt, ihre ei-
gene Situation besser zu verstehen und geeig-
nete Schritte zu deren Verbesserung zu unter-
nehmen (Empowerment). Neben dem bewubten
Analysieren von Informationen soll es zur lang-
fristigen Verdnderung von Einstellungen und
Gewohnheiten bei allen Beteiligten kommen.
Die in den 70er und 80er Jahren ent-
standenen Methoden wurden weiterentwickelt,
um der lokalen Bevélkerung mehr Mitwir-
kungsmoglichkeiten einzurdumen. Nicht der
fremde "Experte" soll jetzt im Mittelpunkt ste-
hen, sondern die eigentlich Betroffenen. Es ent-
stand eine Vielzahl an Instrumenten und Metho-
den mit zum Teil fliecBenden Ubergingen. Dazu
gehoren wuw.a. Participatory Rural Appraisal
(PRA), Participatory Action and Learning Me-

Beim partizipativen Entwicklungsansatz
wird die lokale Bevolkerung
umfassend beteiligt.

thods (PALM), Participatory Learning and Ac-
tion (PLA) und Participatory Impact Monito-
ring (PIM).

Partizipativer Entwicklungsansatz
und Mission

Auf Grund meiner praktischen Erfahrungen
in einem kirchlichen Entwicklungsprogramm in
Nord-Tansania habe ich den Eindruck, dass sich
der partizipative Entwicklungsansatz sehr gut
mit den Bedingungen und Zielen modemer
Missionsarbeit vereinbaren ldsst. Mit folgenden
Gesichtspunkten méchte ich dies begriinden.

1. Wiirde der Menschen

In der Lausanner Verpflichtung heibit es zur
sozialen Verantwortung der Christen: "Da die
Menschen nach dem Ebenbild Gottes geschaf-
fen sind, besitzt jedermann, ungeachtet seiner
Rasse, Religion, Farbe, Kultur, Klasse, seincs
Geschlechts oder Alters, eine angeborene Wiir-
de. Darum soll er nicht ausgebeutet, sondern
anerkannt und gefordert werden."

Beim  partizipativen  Entwicklungsansatz
wird die lokale Bevolkerung umfassend betei-
ligt. Thre Kenntnisse und Fihigkeiten, Bediirf-
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nisse und Wertvorstellungen werden geschétzt
und beriicksichtigt. Dieses Zicl der Aner-
kennung und Wertschitzung der Armen und
Benachteiligten macht Robert Chambers, einer
der Vorreiter des partizipativen Entwicklungs-
ansatzes, im Titel seines Buches'® deutlich:

Ziel des partizipativen
Entwicklungsansaizes ist ein
Lernprozess, eine gemeinsame
Entdeckungsreise.

"Putting the Last First". Es geht ihm darum,
dass Arme und Benachteiligte vorrangig be-
riicksichtigt werden. Ronald Sider betont als
evangelikaler Christ, dass Gott auf der Seite der
Armen steht."

2. Entwicklung als Lernprozess

Ziel des partizipativen Entwicklungsan-
satzes ist ein Lernprozess, cine gemeinsame
Entdeckungsreise. Dieser Lernprozess erfolgt
schrittweise. Es ist keine langfristige detaillicrte
Planung nétig, sondern schrittweise wird Neues
entdeckt und fortentwickelt. Es ist moglich, fle-
xibel auf Verdnderungen in der Umwelt zu rea-
gieren. Damit kommt dieser Ansatz den Mog-
lichkeiten von Planung und Management in den
Missionswerken entgegen.

In diesem Lernprozess kommt es zum Rol-
lentausch zwischen dem Entwicklungshelfer
und der lokalen Bevolkerung. Der Entwick-
Iungshelfer ist zunichst nicht Experte, sondern
Lernender, der auf die Einheimischen ange-
wiescn ist. Erst dann kann er eigene Ideen und
DenkanstoBe weiter geben. Auch fiir Missio-
nare ist die Rolle des Lernenden ein fruchtbarer
Ansatz, um Zugang zu Menschen eciner anderen
Kultur zu finden und das Evangelium deutlich
zu machen.'

3. Breite Fragestellung

Beim partizipativen Ansatz wird zunichst
eine grobe Breite an Informationen gesammelt
und analysiert. Dazu gehoren u.a. die natiirliche
Umwelt, die lokale Geschichte, soziale und
wirtschaftliche Bedingungen, lokale Institutio-
nen und Wertmalstidbe. Diese Informationen
konnen sowohl als Grundlage fiir soziale Hilfs-
programme als auch fiir die allgemeine Missi-
onsarbeit dienen. Ziel sind dabei nicht wissen-
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schaftliche Untersuchungen mit statisti-scher
Auswertung, sondern verlissliche Infor-
mationen, dic in der praktischen Arbeit genutzt
werden konnen. Die beim partizipativen Ent-
wicklungsansatz genutzten Instrumente kénnen
fiir spezielle Fragestellungen der Missionsarbeit
(z.B. zur Gemeindeanalyse) angepasst oder wei-
terentwickelt werden.

Neben grundsdtzlichen FFachkenninissen
(z.B. Landwirtschaft, Medizin,
Handwerk und Sozialarbeit) sind beim
partizipativen Entwicklungsansatz vor
allem die Einstellung und der Charakter
der Mitarbeiter wichtig.

Die Bedeutung einer griindlichen Analyse in
der Missionsarbeit wird im Manifest von Mani-
la bekriftigt: "Wir bekriiftigen unsere Pflicht,
die Gesellschaft, in der wir leben, zu untersu-
chen, um ihre Strukturen, Werte und Be-
diirfnisse zu verstehen und so eine angemessene
Missonsstrategie zu entwickeln."'®

4. Qualifikation der Mitarbeiter

Neben grundsitzlichen Fachkenntnissen (z.
B. Landwirtschaft, Medizin, Handwerk und So-
zialarbeit) sind beim partizipativen Entwick-
lungsansatz vor allem die Einstellung und der
Charakter der Mitarbeiter wichtig.'” Auch in si-
kularen Publikationen werden Eigenschalten
genannt die christlichen Werten bzw. der Frucht
des Geistes sehr nahe kommen, Dazu gehéren
unter anderem der Respekt vor der Wiirde der
lokalen Bevolkerung (bzw. Liebe), Demut und
Lernbereitschaft, Geduld."® Neben diesen Cha-
raktereigenschaften sind Kenntnisse der lokalen
Sprache und die Bereitschaft zum langfristigen
Engagement wichtig, die auch zu den Voraus-

Beim partizipativen Entwicklungsansatz
sind menschliche Beziehungen von

grofier Bedeutung.

sctzungen fiir Missionsarbeit gehoren,

5. Aufbau von Beziehungen

Beim partizipativen Entwicklungsansatz
sind menschliche Beziehungen von grober Be-
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deutung, Da die Mitarbeit der lokalen Bevolke-
rung auf freiwilliger Basis erfolgt, muss zu-
nichst eine Bezichung aufgebaut werden. In der
Entwicklungshilfeliteratur wird von "rapport"
gesprochen. Besteht vor Ort bereits eine Ge-
meinde, kann diese als eine Briicke zur Dorfge-
meinschaft dienen. Da die Mitglied-schaft der
Kirchen auf Freiwilligkeit beruht, sind dicse oft
besser in der Lage, einen partizi-pativen Ansaiz
umzusetzen, als z.B. Regie-rungsstellen.

Durch gemeinsame Lernprozesse, gemein-
same Mahlzeiten withrend der Workshops und
andere regelmiBige Kontakte entstehen Bezie-
hungen zu Einzelpersonen und zur Dorfge-
meinschaft, Diese Bezichungen, die durch Pro-
jektarbeit entstehen, kénnen zum Gespréch iiber
geistliche Fragen fiihren und langfristig der
Ausgangspunkt fiir Gemeindegriindungen sein.

6. Lokale Ressourcen

Beim partizipativen Entwicklungsansatz
steht die Nutzung von lokalen Ressourcen im

Ziel der mit partizipativen Ansatz
initiierten Projekte ist eine bessere
Nutzung von vorhandenen Ressourcen
zu ermoglichen und vorhandene
Technologien schriftweise
weiter zu entwickeln.

Mittelpunkt. Statt die Bevélkerung von exter-
nen Inputs abhiingig zu machen, soll sie ermu-
tigt und unterstiitzt werden, ihre eigenen Féhig-
keiten und Ressourcen besser zu nutzen. Da-
durch soll der Gefahr von Entwicklungs-hilfe-
Projekten vorgebeugt werden, "sich zu grofien,
weilen, unkontrollierbaren Elefanten ohne ge-
sunde Infrastruktur (zu) entwickeln,""”

Eine grundsitzliche Situationsanalyse
(Participatory Rural Appraisal) kann mit ver-
tretbarem Aufwand durchgefithrt werden. Oft
ist eine Woche dafiir ausreichend und Mitarbei-
ter aus anderen Bereichen kénnten dafiir vorii-
bergehend freigestellt werden.

Die bewusste Nulzung von vorhandenen
lokalen Ressourcen kommt auch den oft be-
grenzien finanziellen Moglichkeiten von Mis-
sionswerken entgegen. Der christliche Entwick-
lungsexperte Peter Bachelor geht sogar so weit
zu sagen, dass bei knappen Finanzen bessere
Methoden benutzt werden miissen,® namlich
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solche, die gut an die ortlichen Bedingungen
angepasst und damit nachhaltiger sind.

Ziel der mit partizipativen Ansatz initiierten
Projekte ist eine bessere Nutzung von vor-
handenen Ressourcen zu erméglichen und vor-
handene Technologien schrittweise weiter zu
entwickeln. Diese Projekte betreffen oft Land-
nutzung, Priventivmedizin und Erwachse-
nenbildung. Nach meiner Meinung sind sie fiir
eine "inkarnatorische” Mission von besonderer
Bedeutung,

Instrumente des partizipativen
Entwicklungsansatzes

In den letzten Jahren wurde im Rahmen des
partizipativen Entwicklungsansatzes eine Viel-
zahl von praktischen Instrumenten entwickelt.
Ziel dieser Instrumente ist auf der einen Seite,
relevante Informationen fiir die Planung und
Durchfithrung von Projekten zu sammeln. An-
dererseils soll die lokale Bevil-kerung durch
die gemeinsame Analyse ihrer Bediirfnisse und
Moglichkeiten befiahigt wer-den, selbstindig
den Entwicklungsprozess zu gestalten und mehr
Kontrolle iiber ihr eigenes Leben zu gewinnen
(Empowerment).

Die verschiedenen Instrumente bauen auf
gemeinsamen Grundsitzen auf, wie:

- Suche nach Vielfalt: Um einen ausgegli-
chenen und umfassenden Uberblick zu beckom-
men, werden Unterschiede und Vielfalt im Hin-
blick auf Personen, Orte und Zeiten gesucht.

= Optimale Ungenauigkeit: Die Informati-
onen sollen relevant, aber nicht unbedingt wis-
senschaftlich genau sein. Es koénnen lokale
MafBeinheiten verwendet werden. Statt exakter
Zahlen reichen oft Trends aus.

- Uberprifung durch Triangulation: Um
verlassliche Information zu erhalten werden die
Angaben durch andere Informationsquellen
bzw. den Einsatz von verschiedenen Instru-
menten tiberpriifl.

- Visualisierung: Durch Darstellung in Form
von Karten und Diagrammen werden komplexe
Informationen verstindlich und auch fiir Anal-
phabeten zuginglich.

Im folgenden gebe ich einen kurzen Uber-
blick iiber verschiedenc gebriuchliche In-
strumente im Rahmen der partizipativen Ent-
wicklung. Dabei folgt die Gliederung den ver-
schiedenen Phasen im Projektzyklus. Partizi-
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pative Methoden kénnen in allen Projektphasen,
von der Datensammlung und Planung bis zur
Evaluicrung, eingesetzt werden,

Im Rahmen dieses Artikels ist keine einge-
hende Beschreibung der einzelnen Instrumente
moglich, deshalb sei auch auf die cinschligige
Literatur verwiesen.”’ Verschic-dene Instru-
mente werden auch in Veran-staltungen des
"Arbeitskreises Mission und Landwirt-
schaft" (AMuL)* und des "Seminars fiir Missi-
onarische Fortbil-dung" (SMF)® vorgestellt.

Datensammiung

In dieser Phase werden Informationen be-
ziiglich des Raumes, der Zeit und der sozialen
und wirtschaftlichen Bedingungen gesammelt.
Gebriuchliche Instrumente sind:

- Ubersichtskarte (village map)

- Dorfprofil (transect)

- Geschichtliche Entwicklung (timeline, hi-
storical transect)

- Jahreszeitenkalender (seasonal calendar)

- Halbstrukturiertes Interview (semi-struc-
tured interview)

- Diskussion in homogenen Zielgruppen (fo-
cus groups)

- Tagesablauf (daily calendar)

- Soziale und wirtschaftliche Gliederung
(social/wealth ranking)

- Tétigkeitenprofil (Arbeitsteilung, activity
profile)

- Bedeutung lokaler Institutionen (Venn-
Diagramm)

Situationsanalyse

Die gesammelten Informationen werden im
niichsten Schritt geordnet, analysiert und bewer-
tet. Dazu dienen die folgenden Instrumente:

- Ursachen und Folgen von Problemen
(problem tree)

- Uberlebensstrategien und Verbesserungs-
méglichkeiten (coping strategies, opportunities)

- SWOT-Analyse (strength, weaknesses,
opportunities, threats)

- Bewertung von Alternativen (ranking and
rating)

Projektplanung

Nach der Informationsanalyse werden das
Projektziel und diec ndtigen Arbeitsschritte fest-
gelegt. Dazu gehoren:

- Aktionsplan mit Arbeitsschritten, nétigen

evangelikale missiologie 18[2002]2



Ressourcen und Verantwortung (community
action plan)
- Beschreibung der erwarteten Ergebnisse

Projektdurchfiihrung
und —iiberwachung

Dic Durchfiihrung des Projcktes und seine
Auswirkungen werden begleitet und {iberwacht,
um gegebenenfalls rechtzeitig entsprechende
Anderungen vornehmen zu konnen. Beim Parti-
cipatory Impact Monitoring (PIM)* wird in
folgenden Schritten vorgegangen:

- Definitionen der Erwartungen an das Pro-
jekt durch die verschiedenen beteiligten Partei-
en (lokale Bevélkerung, durchfiihrende Organi-
sation, Geldgeber)

- Festlegung von relevanten und prakti-
kablen Indikatoren zur Uberwachung dieser Er-
wartungen

- Uberwachung und Dokumentation der In-
dikatoren durch die beteiligten Gruppen

- Auswertung und Umsetzung dieser Ergeb-
nisse

Diese Instrumente sind im Rahmen von si-
kularen Entwicklungsprojekten entstanden. Die
damit gewonnenen Informationen {iber die na-
tiirliche, wirtschaftliche und soziale Umwelt
sind auch in der Missionsarbeit von Bedeutung.
Denkbar ist z.B. eine Situationsanalyse zu Be-
ginn einer neuen Missionsarbeit oder die Analy-
se von Entwicklungsmoéglichkeiten und be-
stehenden Gemeinden. Daneben kénnte die-ser
methodische Ansatz auch zur Untersuchung
von geistlichen Hintergriinden genutzt werden.
Einige der oben genannten Instrumente kénnen
dazu direkt {ibernommen, andere miissen abge-
wandelt bzw. neu entwickelt werden.

Ein Beispiel aus Tansania

An einem Beispiel aus dem Norden Tansa-
nias soll die mogliche Nutzung des partizipati-
ven Entwicklungsatzes im kirchlichen Rahmen
deutlich gemacht werden.

Schon kurz nach ihrer Griindung im Jahre
1982 wurden in der anglikanischen Digzese von
Mount Kilimanjaro Entwicklungsprojekte ini-
tiiert. Dabei wurde in den 80er Jahren ein "Top-
Down"-Ansatz verfolgt, d.h. dic Projekte wur-
den im Kirchenbiiro geplant, ohne wesentliche
Einbezichung der Bevolkerung am Projekt-
standort. Die o6rtlichen Gemeinden und die
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Dorfbevélkerung identifizierte sich deshalb
kaum mit den Projekten und trugen wenig zu
ihrer Unterhaltung und Weiterentwicklung bei.
Viele der Projekte mussten deshalb nach und
nach geschlossen werden bzw. kamen erst gar
nicht in Gang,

1991 und 1992 wurden in der Didzese erste
Erfahrungen mit dem partizipativen Entwick-
lungsansatz und die Methode des "Participatory
Rural Appraisal (PRA)" gemacht.”

Diese Erfahrungen wurden 1996 mit dem
"Participatory Development Programme" auf-
gegriffen. In der ersten Phase des Programms
(1996 bis 1999) wurden in 10 Dérfern PRAs
durchgefiihrt und zusammen mit der lokalen
Bevolkerung Probleme und Entwicklungsmég-
lichkeiten identifiziert. Wihrend der PRAs klar-
ten sich Entwicklungspriorititen und es bildeten
sich Gruppen von Menschen, die Interesse hat-
ten, sich in diesen Bereichen zu engagieren. Sie
wurden dabei von den Projektmitarbeitern
(zunichst ein ausliandischer Mitarbeiter von
CFI -Christiche Fachkrifte International- und
zwei einheimischen Fachkriften) unterstiitzt.
Die konkreten Arbeitsbereiche der Dorfgruppen
waren nicht im Projektplan festgelegt, aber der
Geldgeber (Brot fiir die Welt) war bereit, trotz-
dem in begrenztem Umfang Mittel zur Unter-
stitzung von Grup-penaktivititen bereitzu-
stellen.

Am Ende der ersten Phase gab es 30 Dorf-
gruppen. In der zweiten Phase (1999 bis 2002)
werden die Gruppen weiter unterstiitzt. Zusitz-
lich werden MafBnahmen durchgefiihrt, die die
Moglichkeiten einzelner Dorfgruppen iiber-
schreiten, wie z.B. Brunnenbohrungen und die
Ausbildung von Dorfgesundheitshelfern.

Die folgenden Prinzipien waren wichtig
bei der Durchfiihrung des Programms:

Freiwilligkeit:

Die konkreten Projektstandorte wurden
nicht vom Kirchenbiiro vorgegeben. Die Ge-
meinden wurden informiert und konnten sich
fiir das Projekt bewerben. Vor der Durchfiih-
rung der PRAs wurde die Zustimmung der
Dorfverwaltung gesucht. Die Mitarbeit in den
Dorfgruppen ist freiwillig.

Einbeziehung breiter Bevolkerungskreise:
Teilnehmer der PRAs wurden von der Kirchen-
gemeinde und der Dorfverwaltung ein-geladen.
Es wurde darauf geachtet, dass die ver-
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schiedenen Geschlechter, Religionen und sozia-
len Gruppen beteiligt waren.

Offene Fragestellung:

Dic konkreten Arbeitsberciche waren nicht
im Projektplan festgelegt, sondern wurden ge-
meinsam mit den Betroffenen entwickelt. Dazu
gehorten v.a.: Verbesserung der Landwirtschaft,
Erosionsschutz, Aufforstung, Gesundheitserzie-
hung und Familienplanung, Alphabetisierung,
Wasserversorgung.

Eigenverantwortung und Nutzung lokaler
Ressourcen:

Die lokale Bevolkerung brachte von Anfang
an ihre eigenen Ressourcen ein, z.B. durch Nah-
rungsmittel fiir die Versorgung von Seminar-
teilnehmern, unbezahlte Mitarbeit, Bereit-
stellung von Geriten und 6rtlich vorhandenem
Saatgut, finanzielle Beitréige zu Investitionen

(z.B. Brunnenbohrung).

Zusammenarbeit mit Regierungsstellen und
anderen Organisationen:

Zusammenarbeit erfolgt u.a. mit der Abtei-

Ehrenamtliche Evangelisten
und auch Pfarrer sind oft aktive
Gruppenmitglieder und Vorreiter
bei der Linfithrung von Neuerungen.

lung fiir Erwachsenenbildung, dem land-
wirtschaftlichen Beratungsdienst und Helfer
Project International.

Da das Programm noch nicht abgeschlossen
ist, kénnen seine langfristigen Auswirkungen
noch nicht beurteilt werden. Die Zwischen-
bilanz®® nach dem Ende der ersten Phase war
jedoch sehr verheiBungsvoll. In 14 Dérfern wa-
ren insgesamt 30 Gruppen mit ca. 350 Mitglie-
dern aktiv. Die Seminare und Gruppenge-
spriche im Rahmen des Entwicklungspro-
gramms gaben den Menschen in den beteiligten
Dérfern neue AnstoBe, iiber ihre Situation nach-
zudenken und neue Initiativen zu entwickeln.
Dies fiihrte zu praktischem Handeln:

- Von 10 Dorfgruppen wurden zusammen
tiber 7.700 Biume gepflanzt,

- In cinem Dortf legten 54 Bauern in Handar-
beit iiber 22 km Erosionsschutzstreifen an.

- In einem anderen Dorf ergriffen die stark
benachteiligen Frauen die Initiative und forder-
ten ein Alphabetisierungsprojekt. Daraus ent-
standen 30 Leselernklassen mit ca. 300 Teilneh-
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merm.

- In einem weiteren Ort setzte sich die Be-
volkerung fiir eine Verbesserung des Unter-
richts an der ¢rtlichen Grundschule ein.

Die Kirchengemeinden spielen eine wichtige

Durch den partizipativen
Entwicklungsansatz kann die Mission
den Zugang zu der Welt anderer
Menschen suchen, praktische Hilfe
besser mit Evangelisation und
Gemeindeaufbau verkniipfen und in
starkerem Mape "inkarnatorisch" sein.

Rolle als Kristallisationspunkt von Entwick-
lungsaktivitdten. Ehrenamtliche Evangelisten
und auch Pfarrer sind oft aktive Gruppenmit-
glicder und Vorreiter bei der Einfithrung von
Neuerungen. Sie werden deshalb von Dorfver-
waltungen und anderen staatlichen Stellen als
wichtige Akteure im Entwicklungsprozess aner-
kannt. Die Betonung der Eigenverantwortung in
den Projekten scheint, zumindest vereinzelt,
auch zu einer Ubernahme von mehr Verant-
wortung in den Kirchengemeinden zu fiihren.
Die Seminare und Gruppenaktivititen sind of-
fen fiir Angehorige aller Religionen.

Ich bin der Meinung, dass der
partizipative Entwicklungsansatz gut zu
den Grundsdizen und Rahmenbedingun-

gen christlicher Missionsarbeit paft.

Er kann zur Verbesserung kirchlicher
Entwicklungsprogramme beitragen,
indem diese auf eine verldsslichere
Grundlage gestellt werden und die

lokale Bevélkerung stérker motiviert

und in alle Projekiphasen einbezogen

wird.
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Gleichzeitig wird deutlich gemacht, dass das
Programm von der Kirche initiiert wurde und
sich auf christliche Werte griindet.

Gebet gehort selbstverstandlich zu den Tref-
fen und besonders bei der Schulung von Grup-
penleitern wird auf biblische Texte cingegan-
gen. Obwohl mir nicht von Bekehrungen auf
Grund des Entwick-lungsprogramms bekannt
ist, gehe ich davon aus, dass dadurch eine gro-
Bere Offenheit fiir das Evangelium erreicht wur-
de. Das Interesse an der Situation der Dorfbe-
vOlkerung, ihre Wert-schiitzung und aktive Be-

"Mit Gottes Hilfe werden Gemeinden
enistehen, die in Jesus Christus fest
gegriindet und eng mit ihrer kulturellen
Umwelt verbunden sind."

teiligung machen die Liebe Christi deutlich und
erginzen damit das gesprochene Wort des E-
vangeliums.

1 Ausfiihrlich beschrieben in Karl Rennstich: Handwerker-
Theologen und Industriebriider als Botschafier des Frie-
dens - Entwicklungshilfe der Baseler Mission im 19. Jahr-
hundert. Stuttgart 1985

2 Wortlaut der Erklarung von Wheaton (1966): "Wihrend
die Evangelikalen des 18. und 19. Jahrhunderts in der Ver-
folgung sozialer Fragen an der Spitze standen, verloren im
20. Jahrhundert viele die biblische Perspektive aus den
Augen und beschrinkten sich darauf, nur ein Evangelium
des Individuellen Heils zu verkiinden, ohne ausreichende
Ubernahme sozialer Verantwortung,"  zitiert nach Klaus
Bockmiihl: Was heifit heute Mission? Entscheidungsfragen
der neueren Missionstheologie. Gielen 1974, S.155

3 "Eintreten fiir Gerechtigkeit, Frieden und Entwick-
lungsdienst als zeitgemile Verwirklichung der gottlichen
Forderung von Recht und Barmherzigkeit sowie des Licbes-
gebotes Jesu", Zitiert nach Klaus Bockmiihl, ibid, S.157

4 "Versdhnung zwischen Menschen ist nicht gleichzeitig
Versohnung mit Gott, soziale Aktion ist nicht Evangelisati-
on, politische Befreiung ist nicht Heil. Dennoch bekrifligen
wir, dass Evangelisation und soziale wie politische Bestiti-
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Lehre von Gott und dem Menschen, unserer Liebe zum
Nichsten und unserem Gehorsam gegeniiber Jesus Chris-
tus".  Lausanner Komitee fiir Weltmission, Deutscher
Zweig: Die Lausanner Verpflichtung. 4. Auflage 1995

5 "Das unverdnderte biblische Evangelium muB im verin-
derten Leben von Minnern und-Frauen sichtbar werden.
Indem wir die Licbe Gottes verkiindigen, milssen wir
gleichzeitig in lichendem Dienst engagiert sein; indem wir
das Evangelium vom Reich Gottes predigen, miissen wir
seinen Forderungen fur Gerechtigkeit und Frieden ver-
pflichtet sein”. Lausanner Komitee fiir Weltmission, Deut-
scher Zweig: Das Manifest von Manila - Autorisierte deut-
sche Fassung,
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Ziel dieses Artikels ist, einen Anstoll zum
Uberdenken von Entwicklungsprojekten in der
Mission zu geben. Ich bin der Meinung, dass
der partizipative Entwicklungsansatz gut zu den
Grundsitzen und Rahmenbedingungen christ-
licher Missionsarbeit paht. Er kann zur Verbes-
serung kirchlicher Entwicklungsprogramme
beitragen, indem diese auf eine verlisslichere
Grundlage gestellt werden und die lokale Be-
volkerung stirker motiviert und in alle Projekt-
phasen einbezogen wird. Durch den partizipati-
ven Entwicklungsansatz kann die Mission den
Zugang zu der Welt anderer Menschen suchen,
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sion, Deutscher Zweig: Die Lausanner Verpflichtung. 4.
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13 Robert Chambers: Rural Development - Putting the Last
First. 1983

14 "The God of the Bible is on the side of the poor just
because he is not biased, for he is a God of impartial justi-
ce." Ronald 1. Sider. Rich Christians in an Age of Hunger -
A Biblical Study. 2nd ed. 1984. 8, 76
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Abbildung 1: Historische Trends (historical transect) in Silaloda, Tansania

(aus: Winston Mahanga, Thomas Kroeck, Heinz Horsch: Report of the Participtory Rural Appraisal in Silaloda village,

Mbulu district 16 -20/11/1998. Arusha, Tanzania 1999. 8.7)
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Abbildung 2:

Jahreszeiten-Kalender (seasonal calendar) fur Lesoit, Tansania

(aus: Thomas Kroeck: Report of the Participatory Rural Appraisal in Lesoit village, Kiteto 26-
29/11/1996. Arusha. Tanzania 1996. S.8)
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Abbildung 3: Wirtschaftliche Unterschiede in Silaloda, Tansania (aufgrund von

wealth ranking)

(aus: Winston Mahanga, Thomas Kroeck. Heinz Horsch: Report of the Participtory Rural Appraisal in Silaloda village,
Mbulu district 16 -20/11/1998. Arusha, Tanzania 1999. 5.12)

Gruppe: reicher mittel Armer gesamt
Anzahl der Haushalte 16 22 31 69
23% 32% 45% 100%
@ Ackerfliche (acre) 4.7 3i1 22 3.1
Pfliigen mit Ochsen 94% 7% 6% 49%
beschiiftigten TagelShner 25% 5% 84% 45%
@ Anz. Rinder je Haushalt 26 6 2 11
@ Anz. Ziegen je Haushalt 21 7 3 10
besitzen Fahrrad 56% 32% 3% 25%
Haus mit Blechdach 38% 18% 3% 17%
konnen lesen: Ménner 38% 68% 32% 44%
Frauen 38% 74% 30% 45%
0 Haushaltsgrofie
Erwachsene 2.0 1.9 2.0 2,
Kinder 7.6 : 5.6 Bl 58
gesamt 9.6 7:5 7.1 1.8

Abbildung 4: Tatigkeitenprofil (activity profile) in Lesoit, Tansania

(aus: Thomas Kroeck: Report of the Participatory Rural Appraisal in Lesoit village, Kiteto 26-29/ 11/1996

Tanzania 1996. $.12)
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