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DIE DEUTSCHE ORIENT-MISSION:
EIN MISSIOLOGISCHES DENK-MAL

Andreas Baumann studierte am Theologischen
Seminar St. Chrischona und an der AWM Korn-
tal (M A. Missiologie). Nach fiinfjdhrigem Ge-
meindedienst arbeitet er seit 2000 im Brunnen-
Verlag, Basel und promoviert an der University
of South Africa iiber ,,Johannes Lepsius‘ Missi-
ologie™. amal.baumann@web.de

"It is Time to Write the History of German
Speaking Evangelical Missions". Unter dieser
Uberschrift wies Klaus Fiedler 1998 (:136) in
einem Aufsatz darauf hin, dab es nicht nur né-
tig, sondern inzwischen auch méglich sei, eine
Geschichte der evangelikalen deutschsprachi-
gen Mission zu schreiben .

Wichtig fiir dieses Vorhaben wird es sein, dalb
die evangelikale Forschung auch die Geschich-~
te der deutschsprachigen Orient-Missionen'

Die Geschichte der Deutschen Orient-
Mission ist untrennbar mit der
Geschichte ihres Griinders Johannes
Lepsius (1858-1926) verbunden.

stirker als bisher in ihre Arbeit einbezieht.
Denn obwohl es eine beachtliche Anzahl von
deutschsprachigen Pionieren in der protestanti-
schen Missionsarbeit im Nahen Osten gegeben
hat, ist dieses Gebiet von der neueren evangeli-
kalen Forschung bisher eher vernachlissigt
worden (Drescher 1998b:5).°

Neben den deutschsprachigen Orient-Pionieren
aus dem Basler Missionshaus (wie z.B. Karl
Gottlieb Pfander 1825)* sci hier nur erinnert an
den weitreichenden Einfluf des "evangelischen
Bischofs in Jerusalem" Samuel Gobat (1846)4,
an die Orientarbeit der Kaiserswerther Diako-
nissen (1851), die Arbeit des Jerusalemsvereins
(1852), das Missionsprojekt "Apostelstrahe"
der Pilgermission St. Chrischona (1860) oder
etwa an das Syrische Waisenhaus Ludwig
Schnellers (1860).

Noch interessanter als diese "ilteren" Missions-
initiativen diirfle fir die evangelikale For-
schung jedoch der Umstand sein, dah es um den

122

Andreas Baumann

Beginn des 20. Jahrhunderts zur Griindung ei-
ner Reihe von "neueren" deutschsprachigen
Orientmissionen kam: Deutsche Orient-Mission
(1895/96), Deutscher Hilfsbund fiir christliches
Liebeswerk im Orient (1896), Sudan-Pionier-
Mission (1900),° Evangelische Karmelmission
(1904) und die Christliche Blindenmission im
Orient (1908).° Aufgrund ihrer Entstehung auf
dem Hintergrund der Gemeinschafts- und Heili-
gungsbewegung konnen einige dieser Missio-
nen den sogenannten Glaubensmissionen zuge-
rechnet werden (Drescher 1998b: 14).

An eine dieser "neueren” Orient-Missionen, die
Deutsche Orient-Mission (DOM), soll in die-
sem Aufsatz exemplarisch erinnert werden.®

Zur Geschichte der Deutschen
Orient - Mission (DOM)

Der Griinder Johannes Lepsius

Die Geschichte der Deutschen Orient-Mission
ist untrennbar mit der Geschichte ihres Griin-
ders Johannes Lepsius (1858-1926) verbunden.
Johannes Lepsius wuchs als sechstes und jiings-
tes Kind des Agyptenforschers und Sprachge-
lehrten Carl Richard Lepsius in Berlin auf. Sei-
ne Mutter Elisabeth (geb. Klein) war eine enge
Freundin und Férderin Johann Hinrich Wi-
cherns. Im Hause Lepsius traf sich regelmibig
ein grober Kreis von Freunden und Bekannten,

Um Arbeitsplditze zu schaffen,
griindete er 1888 in Friesdorf eine
Teppich-Manufaktur, in der 40 Frauen
Beschdftigung fanden. Die Gewinne
der Manufaktur wollte er fiir die
Missionsarbeit im Orient einselzen.

dem viele wichtige Personlichkeiten des Kai-
serreiches aus Politik, Kultur und Kirche ange-
horten.” Johannes Lepsius begann 1878 - dem
Waunsche seiner frommen Mutter folgend -
Theologie zu studieren. Schon nach einem Se-
mester wechselte er jedoch zur Philosophie, in
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der er spiter promovierte.'° Nachdem er fiir ei-
nige Zeit sein Interesse mehr der Literatur- und
Theaterwissenschaft zugewandt hatte, ent-
schloss er sich schlieBlich 1881, sein Theolo-
gie-Studium wieder aufzunchmen (R. Lepsius
1987:87f). Nach dem zweiten theologischen
Dienstexamen ging er ab 1884 als Hilfsprediger
und Lehrer in die Deutsche Gemeinde in Jeru-
salem. Dort lernte er auch seine Frau Margare-
the (geb. Zeller) kennen." Kurz nach der Hoch-
zeit kehrte das junge Paar im Sommer 1886
nach Deutschland zuriick. 1887 trat Lepsius in
Friesdorf bei Wippra im Siidharz eine Plarrstel-
le an. Schon wihrend dieser Zeit im Pfarramt
machte Lepsius von sich reden: Um Arbeits-
pldtze zu schaffen, griindete er 1888 in Fries-
dorf eine Teppich-Manufaktur, in der 40 Frauen
Beschiftigung fanden. Die Gewinne der Manu-
faktur wollte er fiir dic Missionsarbeit im Ori-
ent einsetzen (Schifer 1934:50). Er bewegte in
dieser Zeit sogar den Gedanken, in Friesdorf
eine Ausbildungsstitte fiir angehende Missiona-
re zu griinden, in der diese fiir einen Dienst in
der islamischen Welt vorbereitet werden sollten
(Schiifer 1934:50f).

Die Missionsgriindung und erste Aus-
richtung der Arbeit

Am 29. September 1895 veranstaltete Lepsius
in Friesdorf ein Missionsfest, bei dem es im
Besonderen um die Mission im Orient ging.
Unter den Teilnechmern waren die Pfarrer der
Nachbargemeinden, mit denen Lepsius engen
Kontakt pflegte.”? Am Abend dieses Missions-

Die Griindung des Gebetsbundes
sah man im nachhinein dann als
Geburtsstunde der Deutschen Orient-
Mission an, obwohl es offiziell erst
Ostern 1896 zur eigentlichen
Missionsgrimdung kam.

festes griindeten Lepsius und einige Freunde
einen Gebetsbund, dessen Ziel es war, fiir die
Mission im Orient einzustehen. In den folgen-
den Wochen gewann dieser Zusammenschluss
viele weitere Mitglieder. Dic Griindung des Ge-
betsbundes sah man im nachhinein dann als
Geburtsstunde der Deutschen Orient-Mission
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an, obwohl es offiziell erst Ostern 1896 zur ei-
gentlichen Missionsgriindung kam. Schwer-
punkt der neuen Mission sollte die Missionsar-
beit unter Muslimen sein (Schifer 1932:3f).

Noch bevor man jedoch mit diesem Anliegen
an die Offentlichkeit getreten war, wurde man
durch den Lauf der Ereignisse vorliufig auf ein
anderes Ziel gelenkt: Am 30. September 1895 -

Ein Botschafterbericht vom Mdrz
1896, als die Verfolgung noch in Gang
war, nannte bereits folgende Zahlen:
88 000 Armenier getolet,

586 Kirchen zerstort, 328 Kirchen in
Moscheen umgewandelt, 2 400 Dorfer
gepliindert und 646 Dorfer

zwangsweise islamisiert .

also cinen Tag nach Griindung des Gebetsbun-
des - kam es in Konstantinopel zu Auseinander-
setzungen zwischen Tiirken und Armeniern, die
dann in die grobe Verfolgungswelle von
1895/96 miindeten. Ein Botschafterbericht vom
Mirz 1896, als die Verfolgung noch in Gang
war, nannte bereits folgende Zahlen: 88 000
Armenier getdtet, 586 Kirchen zerstort, 328
Kirchen in Moscheen umgewandelt, 2 400 Dor-
fer gepliindert und 646 Dérfer zwangsweise
islamisiert (Schifer 1932:5). Fiir Lepsius war
diese Koinzidenz der Ereignisse nicht einfach
Zufall: "Man konnte es fiir einen Fingerzeig des
Schicksals halten, dass am Tage nach der Be-
griindung der Deutschen Orient-Mission ... oh-
ne dass wir natiitlich eine Ahnung davon hat-
ten, in Konstantinopel das erste armenische
Massaker zum Ausbruch kam ... Das Programm
der Deutschen Orient-Mission, in dem zunichst
nur an Mohammedaner-Mission gedacht war,
wurde durch die Logik der Tatsachen auf cine
andere Aufgabe abgelenkt: Das Hilfswerk fiir
die Witwen und Waisen der hunderttausend
sinnlos hingeschlachteten Armenier und Sy-
rer" (Schitfer 1932:4).

Im April 1896 reiste Lepsius in die Tiirkei, um
sich - als Teppichfabrikant getarnt - selbst ein
Bild tber die Lage zu machen. Mit Geldern aus
Kreisen der Gemeinschaftsbewegung veranlass-
te er die Aufnahme der ersten 100 armenischen
Waisenkinder, vorerst unter Aufsichi amerika-
nischer Missionare in Urfa und Talas (Schafer
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1932:51).

Nachdem Lepsius nach Deutschland zuriickge-
kehrt war, griindete er zusammen mit dem an-
deren Pionier der Armenierhilfe, Pastor Ernst
Lohmann, den "Deutschen Hilfsbund fiir Arme-
nien" (Schifer 1932:9). Lepsius sah seine Auf-
gabe nun darin, tber die Geschehnisse in der
Tiirkei zu informieren'? und die Hilfe fiir die
Armenier zu organisieren. Aufgrund von Span-
nungen kam es im Deutschen Hilfsbund kurze
Zeit spiter zu einer organisatorischen Trennung
der beiden Lokalkomitees von Frankfurt
(Lohmann) und Berlin (Lepsius) (Schifer
1932:11).

Lepsius konnte die neu anfallende Arbeit neben
seinem Pfarrdienst nicht bewiltigen und bean-
tragte deshalb eine halbjihrige Beurlaubung.'*
Als der Berliner Oberkirchenrat ablehnte, legte
Lepsius kurzerhand sein Pfarramt nieder und
zog mit seiner Familie nach Berlin, um sich
ungestért der Armenierhilfe zu widmen

Lepsius konnte die neu anfallende
Arbeit neben seinem Pfarrdienst nicht
bewdiltigen und beantragte deshalb
eine halbjahrige Beurlaubung.

(Schéfer 1932:12).

Im Jahre 1899 reiste Lepsius erneut in die Tiir-
kei, um sich iiber den Stand der Dinge zu infor-
mieren. Er kam mit dem Eindruck zuriick, dai
es nun an der Zeit sei, wieder das urspriingliche
Ziel der "Moslem-Mission" ins Auge zu fassen
(Schéfer 1932:25f1). So beschloss dann am 11.
Mai 1900 dic Generalversammlung des Berli-
ner Hilfsbund-Komitees, das Anliegen der ur-
spriinglich zur Arbeit unter Muslimen gegriin-
deten Orient-Mission aufzunehmen. Um die
Neuausrichtung der Arbeit deutlich zu machen,
nahm man den Namen "Deutsche Orient-
Mission" an (Lepsius 1903:10)."°

Die Arbeitsschwerpunkte der
DOM bis zum Ersten Weltkrieg

Die Armenierhilfe'®

Ein groBer Teil der Arbeit der DOM blieb die
Hilfsarbeit fiir das armenische Volk. Bis 1899
hatte man schon sieben Hilfsstationen in der
Tiirkei, Persien und Bulgarien créffnen kénnen.
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Auber Waisenhiusern sorgte man auch fiir Kli-
niken, Apotheken, Schulen und Werkstitten,
Man wollte den édlter werdenden Waisen die
Maglichkeit geben, einen Beruf zu lemen und
sich eine cigenstindige Existenz aufzubauen
(Deetjen 1993:32f). Dazu sollte z.B. eine In-

An der Wende eines Jahrhunderts steht
unsere Generation vor der Aufgabe,
dem Feinde den Besitz auch des letzten
Erdteiles streitig zu machen ...

dustrieschule fiir Mobeltischlerei und Wagen-
bau dienen. Und um Arbeitsplitze zu schaffen,
lieh Lepsius seine Teppich-Manufaktur in
Friesdorf abbauen und in Urfa wieder aufbauen.
Mit bis zu 600 Arbeiterinnen (1913) wurde die-
ser Betrieb zu einem bedeutenden Wirtschafts-
faktor der Region (Schifer 1932:82).

Die Mission unter Muslimen

Mit flammenden Worten rief die deutsche Ori-
ent-Mission zur Missionsarbeit im Orient auf
(Vorstand DOM 1903:4): "An der Wende eines
Jahrhunderts steht unsere Generation vor der
Aufgabe, dem Feinde den Besitz auch des letz-
ten Erdteiles streitig zu machen ... Die Orient-
mission ist cine der groficn Aufgaben ecines
neuen Missionsjalirhunderts ... Wo sind die
Minner, die entschlossen sind, von ihren Knien
nicht aufzustehen, bis ihr Gebet erhort ist: ,Gott
schenke uns das Morgenland!*™

Dass man dabei vor allem an eine Arbeit unter

Wo sind die Mcdnner, die entschlossen
sind, von ihren Knien nicht
aufzustehen, bis ihr Gebel erhért ist:
,, Gott schenke uns das Morgenland!“

Muslimen dachte, rief Widerstand hervor. Pro-
minentester Gegner in dieser Frage war der
Missionstheologe Gustav Warneck.'” Er lehnte
die Mission unter Muslimen durch die DOM
nicht nur deswegen ab, weil er allgemein Vor-
behalte gegen die Griindung der "neuen" Missi-
onen hatte, die nach seiner Auffassung zu einer
Zersplitterung der Missionskrifte fithrten. Er
ging vielmehr auch davon aus, dass der Missi-
onsplan Gottes sich in bestimmen Phasen ent-
wickele und hielt die Stunde fiir die Islamische
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Welt - aufgrund der enormen Gefahren und Wi-
derstande - fiir noch nicht gekommen (Warmeck
1901:185; vgl. Feldtkeller 1997). Dieser Gefah-
ren und Widerstinde war man sich bei der
DOM sehr wohl bewusst, doch argumentierte
Lepsius trotzdem leidenschafilich fiir die Missi-
on unter Muslimen (Lepsius 1903b:2): "Man

Die Tiir sei noch verschlossen.
Wenn unsere Uhr still steht, wird die
Stunde niemals kommen;
und verschlossen bleiben die Tiiren,
die man nicht offnet.

wendet oft gegen jedes Missionswerk unter
Muhammedanern ein: ,Die Stunde Gottes sei
noch nicht gekommen' - Die Tiir sei noch ver-
schlossen.' Wenn unsere Uhr still steht. wird die
Stunde niemals kommen; und verschlossen
bleiben die Tiiren, die man nicht 6ffnet."

Lepsius war sich klar dariiber, dass eine Missi-
on unter Muslimen sich von der iiblichen Hei-
den-Mission unterscheiden miisse: ""Wer Ohren
hat zu héren, der hore.! Wer aber keine hat -
und man sagt, dass der Islam kein Ohr habe fiir
die Botschaft des Evangeliums - was machen
wir mit dem? - Wir miissen ihm Ohren schaf-
fen, damit er hére. Wir miissen in ihm ein Ver-
stindnis wecken, damit er begreife" (Lepsius
1903a:11). Lepsius rechnete nicht damit, in der
Missionsarbeit unter Muslimen schon bald
Friichte ernten zu kénnen, sondern ging davon
aus, dass eine aufwendige und griindliche Vor-
arbeit zu leisten sei: "Es ist eine geistige Ar-

Lepsius rechnete nicht damit, in der
Missionsarbeit unter Muslimen schon
bald Friichte ernten zu konnen,
sondern ging davon aus, dass eine
aufwendige und griindliche Vorarbeit
zu leisten sei.

beitsleistung zu tun, die ... ein Verstindnis des
Islams nach seinem religitsen Gehalt zu gewin-
nen und eine christliche Theologie fiir die mo-
hammedanische Welt zu schaffen hat. Wenn
diese Geistesarbeit, die nur durch Glaubens-
krifte geleistet werden kann, nicht getan wird,
wird alle evangelische Arbeit im Orient - ver-
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einzelte rithmliche Ausnahmen abgerechnet - es
nicht weiterbringen als bisher d.h. zu einem
minderwertigen  Abklatsch  occidentalischen
Christentums und zu volliger Verstidndnislosig-
keit gegeniiber dem Geist des Islams." (Lepsius
1900:7f). Er forderte somit cine kontextuelle
Theologie fiir die Islamische Welt.

Solche Vorstellungen in die Tat umzusetzen,
war ua. Aufgabe des tiirkischen DOM-
Mitarbeiters Johannes Awetaranian'® Da er
frither selbst islamischer Geistlicher gewesen
war, kannte er den Islam von innen und konnte
in seiner Missionsarbeit ganz auf das Denken
der Muslime eingehen. Weil eine offene Missi-
onsarbeit in der Tiirkei selbst schwierig war,
arbeitete Awetaranian unter den Muslimen in
Bulgarien. Mit seiner literarischen Arbeit, vor
allem durch seine Monatsschrift "Schahid iil
Hakajiq" wund seine Wochenschrift  Giin-
esch" (bzw. spiter "Churschid") erreichte er
jedoch weite Teile des Tiirkischen Reiches und

Er forderte somit eine kontextuelle
Theologie fiir die islamische Well.

verursachte damit z'T. heftige Reaktionen in
der tirkischen Presse (Schifer 1932:61.76).
Bald konnte er um sich herum eine kleine Schar
von Konvertiten sammeln. Zwei islamische
Geistliche, die durch das Studium der Bibel
zum christlichen Glauben gefunden hatten, stic-
Ben zu Awetaranian, nachdem sie durch seine
Schriften auf ihn aufmerksam geworden waren:
Achmed Keschaf, ehemals Vorsteher einer Der-
wisch-Bruderschaft und der islamische Gelehrte
Mohammed Nessimi (Schifer 1932:38.63).
Diese beachtenswerten Anfinge fanden aber
schon bald ein jihes Ende, als di¢ beiden Mol-
lahs aus Sicherheitsgrinmden Bulgarien verlas-
sen mussten (Schéfer 1932:631).

Zusammen mit Awetaranian wollten sie nun
von Deutschland aus weiter fiir die Mission im
Orient witken (Oertzen 1961:68). Mit diesen
wertvollen Mitarbeitern konnte die DOM nun
cin seit langem geplantes Projekt in Angriff
nehmen: Ein Seminar fiir angehende Islam-
Missionare (Schifer 1932:63f). Schon in friihe-
ren Jahren hatte man in Berlin wissenschaftli-
che Islamkurse angeboten, z.T. sogar unter Mit-
wirkung eines muslimischen Theologen
(Schifer 1932:38.53f). Lepsius hiclt dic wissen-
schaftliche Durchdringung der Islam-Mission
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und die grindliche Ausbildung angehender Is-
lam-Missionare fiir unverzichtbar: "... ehe wir
nicht aus dem Neuen Testament sclbst eine
neue Form der Darstellung entwickelt und in
das Gewand der orientalischen Vorstellungs-
welt gekleidet haben, werden wir keine wesent-
lichen Fortschritte auf dem Gebiet der Muham-
medanermission machen. Die Arbeit, die Pau-
lus fiir die griechisch denkende Welt getan hat,
muss fiir die mohammedanisch denkende Welt

Lepsius hielt die wissenschafiliche
Durchdringung der Islam-Mission und
die griindliche Ausbildung angehender

Islam-Missionare fiir unverzichtbar.

noch geleistet werden. Ich verstehe es, wenn
man die Vorarbeit, die wir ... in unserem mo-
hammedanischen Seminar tun mé&chten, fiir
tiberfliissig hilt und geringschatzig beurteilt. Es
gibt immer noch Leute, die eine hochst mecha-
nische Vorstellung von der Predigt des Evange-
liums haben, und wenn von Missionsarbeit die
Rede ist, von irgend welchem grofien Apparat
und von recht grofen Zahlen héren wollen. Wie
viele Missionare? Wie viele Getaufte? Wieviel
Taufbewerber? Kaum hat man angefangen, an
Mohammedanermission zu denken, werden ei-
nem solche Fragen an den Kopf gewor-
fen" (Lepsius 1911:20).

Das erste Semester des Seminars bot folgende
Fécher an: Islamkunde und NT (Johannes Lep-
sius), das Leben Mohammeds (Paul Fleisch-
mann), Sprachkurse in Tiirkisch und Persisch
(Johannes Awetaranian), Auslegung des Koran
und Arabisch (Mohammed Nessimi), Der-
wischorden wund sufistische Philosophie
(Achmed Keschaf), Ethnographie und Politik
der Islamischen Volker (Paul Rohrbach)
(Herrmann 1910:65). Das erste Semester fiihrte
man mit 11 Studenten durch. Fiir das zweite
Semester meldeten sich nur 4 Studenten, was zu
wenig war. So musste das Seminar mangels
Nachfrage wieder geschlossen werden (Schiifer
1932:68.72). Lepsius meinte dazu (1911:18):
"Dic Notwendigkeit dicser Aufgabe [des
"mohammedanischen Seminars"] scheint nicht
tiberall begriffen zu werden. Nachdem man ein
Jahrhundert lang von Mohammedaner-Mission
nichts hat wissen wollen, und jede Bekehrung
von Mohammedanern fiir ein Ding der Unmdog-
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lichkeit erklirt hat, scheint man jetzt vielfach
die Losung der Aufgabe fiir ein Kinderspiel zu
halten."

Eine weitere Arbeit unter Muslimen hatte die
DOM 1905 mit Detwig von Oertzen in Sautsch-
bulagh (Persien) unter Kurden begonnen. Oert-
zen widmete sich der Erforschung der kurdi-
schen Sprache, iibersetzte das Markus-
Evangelium und begann mit einigen Kurden
regelmiBig gemeinsam in der Bibel zu lesen.
Aus Gesundheitsgriinden musste Oertzen seine
Arbeit jedoch schon 1909 wieder beenden.
Nach Deutschland zuriickgekehrt, trennte er
sich schlieBlich von der DOM. Ein Grund fiir
die Trennung war nach seinen eigenen Worten
(Oertzen 1961:68): "Der Leiter unserer Missi-
on, Dr. Lepsius, hatte in den vergangenen Jah-
ren ganz die Verbindung mit denjenigen Krei-
sen verloren, aus denen unser Missionswerk

Nachdem man ein Jahrhundert lang
von Mohammedaner-Mission nichts
hat wissen wollen, und jede Bekehrung
von Mohammedanern fiir ein Ding der
Unmoglichkeit erkldrt hat, scheint man
Jetzt vielfach die Losung der Aufgabe
fiir ein Kinderspiel zu halten.

erwachsen war, und aus denen wir selbst
stammten." Oertzen spiclt damit auf die Tatsa-
che an, dass es zwischen Lepsius und der Ge-
meinschaftsbewegung aufgrund theologischer
Differenzen zu einem Bruch gekommen war.
Das Tragische an dieser Entwicklung war, dass
dadurch der Missionsarbeit der DOM, di¢ sich
gerade in diesen Jahren auf den Missionsfeldern
sehr vielversprechend entwickelte, in der Hei-
mat die Unterstiitzung verloren ging. Denn die
Unterstiitzer der DOM waren urspriinglich zum
grobten Teil aus Allianz- und Gemeinschafts-
kreisen gekommen.

Die Unterstiitzung der russischen
Stundisten

Ab 1901 arbeitete der DOM-Mitarbeiter Andrej
Stefanowitsch nicht nur in Bulgarien, sondern
besuchte auch die stundistischen Kreise Rufi-
lands (Schifer 1932:37). Um dem dringenden
Bedarf an Predigern und Lehrern bei den Stun-
disten Abhilfe zu leisten, ging dic DOM
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1904/1905 an die Eréffnung eines "stun-
distischen  Seminars" in  GroBlichterfelde
(Schifer 1932:49f). Nach der Proklamierung
der Religionsfreiheit in Rufiland hielt man es
Jedoch fiir giinstiger, ein solches Seminar auf
russischem Boden zu betreiben (1932:520). Die
Briider in Russland erklirten sich bereit, die
Verantwortung fiir Bau und Einrichtung eines
solchen Seminars in Astrachanka zu iiberneh-
men. Aufgabe der DOM sollte es sein, fiir einen
theologischen Lehrer aus Deutschland zu sor-
gen (1932:53). So wurde im September 1906
der von der DOM nach Russland gesandte Pas-
tor Walter Jack der erste Direktor des neuen
"Stundisten-Seminars" in Astrachanka
(1932:54). In den folgenden Jahren nahm die
Verbindung zur DOM langsam immer mehr ab,
da zum einen die Finanzierung des Seminars
bald durch einheimische Mittel geschehen
konnte und zum anderen schon der Verdacht
von ausléndischer Einmischung fiir dic evange-
lischen Kreise Ruflands nachteilige Folgen hat-
te (Schifer 1932:65.760).

Die weitere Entwicklung bis zum Tode
Lepsius®

Dic politischen Entwicklungen innerhalb der
Tirkei, vor allem infolge der jungtiirkischen
Revolution, riefen bei der DOM groBe Hoff-
nungen hervor. Man hoffte zum einen auf eine
weilergehende Offnung der Tiirkei fiir die Mis-
sionsarbeit und zum anderen auf eine grobere
Selbstandigkeit fiir das armenische Volk.
Lepsius selbst nutze seine weitreichenden Be-
ziehungen, um sich aktiv fiir eine Umsetzung
der armenischen Reformen einzusetzen (Goltz
1984:78). So konnte er z.B. wiihrend einer Ori-

Als das Auswartige Amt Lepsius ...
im Juni 1915 dariiber informierte, dass
in der Tiirkei grofe Umsiedlungen
von Armeniern im Gange seien,
war Lepsius sofort klar,
dass es damit auch zu erneuten
Massakern kommen wiirde.

entreise im Sommer 1913 in Konstantinopel
zwischen den Interessen Deutschlands und
Russlands vermitteln, so dass eine Umsetzung
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der armenischen Reformen zum Greifen nahe
war. Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges je-
doch beendete diese Hoffnungen jéh (Schéfer
1932:821).

Als das Auswirtige Amt Lepsius dann im Juni
1915 dariiber informierte, dass in der Tiirkei
grofie Umsiedlungen von Armeniern im Gange
seien, war Lepsius sofort klar, dass es damit
auch zu erneuten Massakern kommen wiirde

Da die Tiirkei im Ersten Weltkrieg
Biindnispartner der Deutschen war,
waren solche kritischen Auferungen

an der tiirkischen Regierung
in Deutschland nicht erwiinscht.

(Schifer 1932:78f). Schon im Juli reiste er des-
halb nach Konstantinopel und setzte sich in ei-
nem persdnlichen Gespriach mit dem Kriegsmi-
nister Enver Pascha fiir die Sache der Armenier
ein, was jedoch ohne Erfolg blieb (Schifer
1932:89). So blieb Lepsius wieder nichts ande-
res iibrig als die Offentlichkeit in Deutschland
iiber die Geschehnisse zu informieren und die
Hilfe zu organisieren. In seinem "Bericht iiber
die Lage des Armenischen Volkes in der Tiir-
kei" von 1916 sprach Lepsius offen davon, dass
die Schuld fiir die Armenierverfolgung bei der
Tiirkischern Regierung lag. Da die Tiirkei aber
im Ersten Wellkrieg Biindnispartner der Deut-
schen war, waren solche kritischen AuBerungen
an der tiirkischen Regierung in Deutschland
nicht erwiinscht. Der Entschluss des Innenmi-
nisteriums, Lepsius Bericht beschlagnahmen zu
lassen, kam aber zu spét: Mehr als 20 000 Ex-
emplare waren bereits verschickt worden
(Schifer 1932:93; Feigel 1989:220).

Aufgrund des "Berichtes" von Lepsius kam es
innerhalb der DOM zu Spannungen: Lepsius
fithite sich von scinem Gewissen dazu ver-
pilichtet, offen zur Schuldfrage Stellung zu be-
zichen, wilrend andere Mitglieder des Missi-
onskuratoriums der Auffassung waren, hier sei
zum gegebenen Zeitpunkt Stillschweigen ange-
bracht. So kam es zum Bruch: Lepsius kiindigte
1917 schlieBlich bei seiner eigenen Mission mit
den Worten: "Eine Orientmission, die an dem
Sterben eines Christenvolkes, unter dem sie 20
Jahre gearbeitet hat, schweigend voriibergehen
will und angesichts des Hungerleidens von
Hunderttausenden unschuldiger Frauen und
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Kinder irgend etwas anderes als deren Rettung
sich zur Hauptaufgabe macht, ist nicht mehr die
Mission, die ich gegriindet habe" (Schifer
1932:99). Lepsius sclbst befand sich zu dieser
Zeit - w.a. aus gesundheitlichen Griinden - in
Holland. Von dort aus engagierte er sich weiter-
hin fiir die Armenierhilfe, publizierte Informati-
onsschriften tiber die Ereignisse und organisier-
te Geldsammlungen (Schifer 1932:92)."

In der Folgezeit hatte es die DOM schwer: Die
Missionsstationen wurden durch den Krieg zer-
stort und die Spenderkreise in der Heimat spen-

., Ivine Orientmission, die an dem
Sterben eines Christenvolkes, unter
dem sie 20 Jahre gearbeitet hat,
schweigend voriibergehen will und an-
gesichts des Hungerleidens von Hun-
derttausenden unschuldiger Frauen
und Kinder irgend etwas anderes als
deren Rettung sich zur Hauptaujgabe
macht, ist nicht mehr die Mission,
die ich gegriindet habe. *

deten cher fiir die eigenstindigen Sammlungen
von Lepsius als fiir die DOM. So musste man
die Arbeit schlieBlich im Jahr 1924 vollstindig
einstellen (Schifer 1932:1081).

Lepsius dagegen hatte inzwischen eine neue
Mission gegriindet, die sich als eigentliche
Fortsetzung der Arbeit der DOM verstand. So
nahm man nach Auflésung der DOM deren Na-
men fiir die neue Lepsius-Mission wieder auf’
Dr. Lepsius Deutsche Orient-Mission.” Lepsius
bemiihte sich nun die alten Schwerpunkte der
Arbeit wieder aufzunehmen, was jedoch erheb-
lich erschwert wurde durch die wirtschaftliche
Situation in Deutschland und durch die Tatsa-
che, dass es Deutschen vielerorts im Ausland
noch nicht erlaubt war, sich niederzulassen. So
leistete man seinen Beitrag im Rahmen des
Near East Relief und der Fliichtlingshilfe des
Vélkerbundes, vor allem, indem man die ehe-
maligen DOM-Mitarbeiter Jakob Kiinzler und
Karen Jeppe unterstiitzte, die als Staatsangehd-
rige neutraler Linder ungehindert im Orient
arbeiten konnten (Schifer 1932:113).

Wiihrend eines Kuraufenthaltes in Meran ver-
starb Lepsius im Februar 1926. Seine Krifte
hatten mehr und mehr abgenommen, was ihn
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jedoch nicht gehindert hatte, bis zuletzt mit
enormer Willenskraft in der Arbeit zu stehen
(Deetjen 1993:42).

Die DOM nach dem Tode Lepsius

Nach Lepsius Tod fiihlte man sich von Seiten
der DOM verpflichtet, sein Erbe weiterzufiih-
ren. Man suchte nach einem Theologen, der die
Nachfolge Lepsius iibernehmen konnte.
Schlieflich berief man fiir diese Aufgabe Pfar-
rer Paul Schiitz. Schiitz war schon damals durch
die Erlebnisse des Weltkrieges zu einer recht
selbstkritischen Sichtweise des westlichen
Christentums gelangt (Kremers 1989:27). Eine
Orientreise fiir die DOM im Jahre 1928 erlebte
er als Bestitigung dafiir, dass es fiir eine Chris-
tenheit, dic so weit von der Botschaft des Evan-
geliums entfernt sei, schwierig sei, Mission zu
treiben.” So gelangte er zunehmend zur Uber-
zengung, zunichst einmal sei bei der westlichen
Christenheit selbst eine Umkehr gefordert
(Schiitz 1930:207.220). Diese Betonung fiihrte
innerhalb der Mission zunchmend zu Spannun-
gen, so dass Schiitz bereits nach zwei Jahren
sein Amt als Missionsleiter niederlegte. Die
Leitung iibernahm nun Superintendent Paul
Fleischmann, der die Arbeit der DOM bis zum
Zweiten Weltkrieg weitgehend in den Bahnen
Lepsius® weiterfiihrte. Die Bliitezeit der DOM
aber war vorbei. Nach dem Kiriege fithrte man
zwar noch die Geschiifte bis in die 60cr Jahre
fort. zu einem Neuaufschwung kam es jedoch
nicht mehr,

Zur Aktualitat der Deutschen
Orient-Mission - nach 100 Jahren

"Die Oricntmission ist eine der groBen Aufga-
ben eines neuen Missionsjalirhunderts" so dach-
te man bei der DOM zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts (Vorstand DOM 1903:4). Manch einer
meinte damals gar, der Islam werde in diesem
Jahrhundert seinem Untergang entgegengehen
(vgl. Zwemer 1914)* Aber es ist anders ge-
kommen: Die Bildung der arabischen National-
staaten, der Olreichtum einiger islamischer
Linder, religiose Erneuerungsbewegungen und
nicht zuletzt ein starkes Bevolkerungswachstum
machen den Islam zu Beginn des 21. Jahrhun-
derts zu einer bedeutenden Welltreligion und zu
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einem wichtigen Faktor im weltweiten Spiel der
Michte. Wo aber steht die deutsche evangelika-

le Missionswelt heute, zu Beginn des 21. Jahr-

Die Bildung der arabischen
Nationalstaaten, der Olreichtum
einiger islamischer Lénder, religiose
Erneuerungsbewegungen und nicht
zuletzt ein starkes Bevélkerungswachs-
tum machen den Islam zu
Beginn des 21. Jahrhunderts zu einer
bedeutenden Weltreligion und zu
einem wichtigen Faktor im
weltweiten Spiel der Mcichte.

hunderts, in den Fragen, dic damals die
Mitarbeiter der DOM in besonderem Mafe be-
schéftigten?

Die Frage nach der ZeitgemaBheit der
Mission unter Muslimen

Die Frage nach der Zeitgemabheit der Mission
unter Muslimen ist heute noch so aktuell wie
damals. Allerdings haben sich die Vorzeichen
vollig verindert: Fragte man sich damals haupt-
séchlich, ob die Mission unter Muslimen schon
zeitgemaD sei, so stellt man sich heute verstirkt
die grundsétzliche Frage, ob Mission iiberhaupt
die richtige Art der Begegnung mit dem Islam
sei. Sollte heute nicht der Dialog der mono-
theistischen Religionen mit dem Ziel einer

... 80 stellt man sich heute verstdirki die
grundsatzliche Frage, ob Mission
itherhaupt die richtige Art der
Begegnung mit dem Islam sei.

"abrahamitischen Okumene" im Vordergrund
stehen?® Von solchen Anfragen sieht sich die
evangelikale Missionstheologie auch heute im-
mer wieder herausgefordert, an der Notwendig-
keit der Mission unter Muslimen festzuhalten,
sie zu begriinden und zu verteidigen (vgl. Hau-
ser 1999:360ff).*

Die Frage nach der Kontextualisierung

Die Forderung nach Kontextualisierung in der
Missionsarbeit unter Muslimen ruft heute nicht
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mehr den gleichen Widerspruch hervor, den
Johannes Lepsius erlebte. In der evangelikalen
Missionstheologic wird heute weithin das
grundsitzliche Anliegen der Kontextualisierung
anerkannt (Reifler 1997:164f). Die Vorstellun-
gen dariiber, wie eine legitime Art der Kontex-
tualisierung aussieht, gehen jedoch unter Evan-
gelikalen auseinander.” So gilt es auch heute
noch im einzelnen darum zu ringen, wo not-
wendige Grenzen zu zichen sind und wie eine
Kontextualisierung im konkreten Fall auszuse-
hen hat (vgl. Hesselgrave & Rommen 1992).%

Die Frage nach einem Studium
des Islam aus missionarischer Sicht?

Eines der Ziele des "muhammedanischen Semi-
nars" der DOM war es, den Islam auf hohem
Niveau aus christlicher Perspektive zu studie-
ren. Eine ahnliche Zielrichtung verfolgt heute
das 1999 gegriindete "Institut der Lausanner
Bewegung fiir Islamfragen (If)".*® Was aber
die Hauptaufgabe des "muhammedanischen

Von solchen Anfragen sieht sich die
evangelikale Missionstheologie auch
heute immer wieder herausgefordert,

an der Notwendigkeit der Mission
unter Muslimen festzuhalten,
sie zu begriinden und zu verteidigen.

Seminars" angeht - die griindliche Ausbildung
von angehenden Missionaren fiir die islamische
Welt - so muss festgestellt werden, dass es in
Deutschland heute keine vergleichbare Einrich-
tung mehr gibt. Es ist zwar moglich, an einer
der deutschen Universititen Islamwissenschaft
zu studieren, jedoch wird dort das Islam-
Studium natiirlich nicht aus "missionarischem
Blickwinkel" betrieben.”® Seit einigen Jahren
gibt es an der Akademie fiir Weltmission

So gilt es auch heute noch im einzelnen
darum zu ringen, wo notwendige
Grenzen zu ziehen sind und wie eine
Kontextualisierung im konkreten Fall
auszusehen hat.

(AWM) in Korntal die Mdéglichkeit, aufeinan-
der abgestimmte Grund-, Aufbau- und Praxis-
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kurse iiber den Islam zu besuchen. Eincn akade-
mischen Studiengang, wie etwa den M.A. in
Muslim Studies, den die amerikanische Mutter-
universitit der Akademic fur Weltmission
(Columbia International University) anbietet,

...S0 muss festgestellt werden, dass es
in Deutschland heute keine
vergleichbare Einrichtung mehr gibt.

gibt es jedoch in Korntal nicht. Vermutlich hét-
te ein solches Projekt heute mit den gleichen
Problemen zu kidmpfen, wie vor 100 Jahren: Es
gibt wohl zu wenig Interessenten, um einen sol-
chen Studiengang effektiv betreiben zu konnen.

Die Frage nach dem Platz
des politischen Engagements

Lepsius engagierte sich gleichzeitig als Missi-
onsleiter und als Menschenrechtler, was zu
Spannungen in seiner eigenen Mission fiihrte.
Es ist zu vermuten, dass auch heute viele Evan-
gelikale cin solches Vorgehen als nicht beson-
ders weise ablchnen wiirden,*® obwohl sie
grundsiitzlich den Einsatz von Christen fiir

Vermutlich hdtte ein solches Projekt
heute mit den gleichen Problemen zu
kampfen, wie vor 100 Jahren:

Lis gibf wohl zu wenig Interessenten,
um einen solchen Studiengang
effektiv betreiben zu konnen.

Menschenrechte befiirworten.® Wenn es aber
eine Berechtigung sowohl fiir Mission als auch
fiir politisches Engagement von Christen gibt,
wie ist ihr Verhiltnis zucinander genau zu
bestimmen? Wie kann es prakiisch ausschen,
diese Bereiche zu unterscheiden ohne sic so
strikt zu trennen, dass das christliche Handeln
gespalten wird? Hier ist auch heute die evange-
likale Theologie zu weiterer Klirung herausge-
fordert. Dies wird gerade in der Auseinander-
setzung mit dem Islam deutlich, der gegen das
heutige Christentum ins Feld fiihrt, dass es kei-
nerlei prigenden Einflub mehr auf Staat und
Gesellschaft habe (Khoury & Hagemann
1994:171)
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Die Frage nach dem Beitrag
der deutschen Orient-Mission

Es gibt heute kein deutsches Missionswerk
mehr, dass sich - wie dic DOM damals - die
Tiirkei zu ihrem Hauptarbeitsfeld erwahlt hiit-
te.>* Lepsius war von der Notwendigkeit einer
speziell deutschen Missionsarbeit im Tiirki-
schen Reich iiberzeugt. Die nationalen Argu-
mentationen von damals erscheinen uns heute
eher befremdlich. Wir denken heute an vielen
Punkten europiischer bzw. in Bezug auf dic
Mission internationaler. Jedoch bleibt die Fra-
ge, welchen Beitrag speziell die deutsche Chris-

Es gibt heute kein deutsches
Missionswerk mehr, dass sich
- wie die DOM damals -
die Tiirkei zu ihrem
Hauptarbeitsfeld erwahli hitte.

tenheit zur Missionsarbeit im Orient zu leisten
hat*'Die DOM versuchte immer wieder sich
mit ihrer Arbeit auf abzusehende politische Ent-
wicklungen einzustellen. Ahnlich gilt es heute
zu fragen, was z.B. die Zukunft einer "Euro-
mediterranen Freihandelszone" (die die Tiirkei
und einige Linder Nordafrikas einschliefen
wird) fiir die Mission bedeuten wird und wie
sich die deutsche Missionswelt darauf einzu-
stellen hat (vgl. Knielb 2000).

Schon diese wenigen kurzen Gedankenanstosse
zeigen, dass nach 100 Jahren die Fragen, die im
Zusammenhang mit der Mission im Orient ste-
hen, noch immer sehr aktuell sind. Auch wenn

Ahnlich gilt es heute zu fragen,
was z.B. die Zukunft einer "Euro-
mediterranen Freihandelszone”
(die die Tiirkei und einige Ldnder
Nordafrikas einschlieffen wird) fiir die
Mission bedeuten wird und wie sich
die deutsche Missionswelt darauf
einzustellen hat.

sich in den letzten Jahren und Jahrzehnten man-
che sehr ermutigenden Beobachtungen aus
Sicht der Mission machen lassen, so wird eine
niichterne Betrachtung der deutschen Missions-
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arbeit im Orient doch feststellen miissen, dass
sich die groBen Erwartungen nicht erfiillt ha-
ben, die manche fiir das 20. Jahrhundert gehegt
hatten. Viecles hat sich in den vergangenen 100
Jahren veridndert. Das verbietet cine naive
Ubernahme der Ideen und Methoden der Missi-
onspioniere im Orient. Aber die Herausforde-

Aber die Herausforderung der
islamischen Welt ist geblieben und
aktueller als eh und je.
Darum ist heute eine verstcirkte,
kritische Auseinanderseizung mit der
Geschichte der deutschsprachigen
Missionsarbeit im Orient aus
evangelikaler Sicht unverzichtbar.

rung der Islamischen Welt ist geblieben und
aktueller als ¢h und je. Darum ist heute eine
verstirkte, kritische Auseinandersetzung mit
der Geschichte der deutschsprachigen Missi-
onsarbeit im Orient aus evangelikaler Sicht un-
verzichtbar: It is time to write the history of
German speaking evangelical Orient-missions!

1 Der vieldeutige Begriff "Orient" wird hier fiir das geogra-
phische Gebiet des Nahen und Mitileren Ostens und Nord-
afrikas verwendet, das weithin von der Vorherrschaft des
Islam geprigt ist. Der Begrifl "Orient-Missionen™ bezeich-
net also Missionen, die in diesem geographischen Raum
arbeiten, unabhingig davon, ob die entsprechende Mission
unter Muslimen arbeitet oder elwa unter den christlichen
Bevolkerungsteilen.

2 Erfreulicherweise gibt es in den letzten Jahren erste An-
sitze zur Erforschung der Geschichte der deutschsprachigen
Orient-Mission von evangelikaler Seite: Vgl Drescher
1998a, Drescher 1998b, Baumann 1999, Sauer 2001.

3 Zur besseren zeitlichen Einordnung wird hier jeweils eine
Jahreszahl genannt, mit der die entsprechenden Arbeiten
begonnen haben (Griindung, Aussendung bzw. Arbeitsbe-
ginn).

4 Gobat ist hier in doppelter Hinsicht zu nennen, denn er
gehorte als junger Mann zu den Pionieren aus dem Basler
Missionshaus, die im Jahre 1823 im Aufirag der CMS nach
Agypten ausgesandt wurden (CMS 1896:70).

5 Aufgrund ihrer Verbindung zur Moslem-Mission und
ihrer spiiteren geschichtlichen Entwicklung wird hier die
Sudan-Pionier-Mission (SPM) zu den Orientmissionen
gerechnet, auch wenn sie von ihrer urspriinglichen Ausrich-
tung her eine Afrika-Mission ist (vgl. Sauer 2001:273ff).
Unter dem Namen "Ev. Muhammedaner Mission" gehorte
die SPM spiter auch dem Christlichen Orient-Werk an,
Weitere Mitglieder waren: Jersusalemsverein, Syrisches
Waisenhaus, Orientarbeit der Kaiserswerther Diakonissen,
Deutsche Orient-Mission, Deutscher Hilfsbund, Christliche
Blindenmission im Orient (Redaktion OiB 1933:59).

6 Zudem wiren hier noch die kleineren und sehr kurzlebi-
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gen Griindungen des Armeniers Abraham Amirchanjanz
(1900) und die Persien-Mission Wilhelm Fabers (1893) zu
nennen (Sauer 2001:147).

7 Klaus Fiedler hat in seiner Typologie der evangelischen
Missionen dafiir pladiert, nicht zuerst bestimmte Merkmale
zum MaBstab der Einteilung zu machen, sondern danach zu
fragen, aus welchem historischen religiésen Kontext heraus
eine Mission entstanden ist (Fiedler 1992:14). Inwieweit
die einzelnen "neueren” Orientmissionen tatsichlich in die
Kategorie der Glaubensmissionen passen, wire im Detail zu
pritffen. Die Deutsche Orient-Mission passt aufgrund der
sehr eigenstindigen Personlichkeit und Theologie ihres
Griinders Johannes Lepsius eher nicht in diese Kategorie
(vel. Sauer 2001:24). ~

8 Es kann hier nur ein kurzer, verallgemeinernder Uber-
blick gegeben werden. Viele Details zur Geschichte der
DOM finden sich bei Schiifer 1932, Aufgrund der Vorar-
beiten, die durch das Dr. Johannes-Lepsius-Archiv an der
Martin-Luther-Universitit Halle-Wittemberg unter Leitung
von Prof. Dr. Hermann Goltz geleistet wurden, haben sich
die Forschungsméglichkeiten beziiglich der DOM in den
letzten Jahren wesentlich verbessert. Neben der Verdffentli-
chung eines ausfiihrlichen Archiv-Kataloges (Goltz und
Meissner 1998) wurde der Bestand des Lepsius-Archivs
auch in Mikrofiche-Form fiir die Forschung zuganglich
gemacht, Zudem arbeitet man noch an einem thematischen
Lexikon zu den Dokumenten und Zeitschriften des Lepsius-
Archivs,

9 Zu Lepsius Elternhaus und dessen Freundeskreis: B, Lep-
sius 1933,

10 Schon nach einem Semester Philosophie-Studium - er
war gerade einmal 19 Jahre alt - reichte Lepsius eine Preis-
arbeit ein, die von der Fakultat als Dissertation mit Note 1
angenommen wurde (R. Lepsius 1987:80).

11 Margarethe war eine Enkelin des evangelischen Bi-
schofs in Jerusalem, Samuel Gobat. Nach ihrem frithen Tod
im Jahre 1898 heiratete Lepsius Alice Breuning, ebenfalls
eine Verwandte der Zeller-Familie. Zu den sechs Kindern
aus erster Ehe kamen nochmals sechs Kinder aus zweiter

Erfreulicherweise gibt es in den
letzten Jahren erste Ansdize zur
Erforschung der (GGeschichie der
deutschsprachigen Orient-Mission
von evangelikaler Seite.

Ehe hinzu (Deetjen 1993:29.31).

12 Zu ihnen gehdrte auch Lepsius' Schwager, Friedrich
Zeller, der ein wichtiger Forderer der DOM wurde.

13 Vgl w.a.: Lepsius 1896.

14 Fiir die Gemeinde in Friesdorf wollte er fiir diese Zeit
auf eigene Kosten einen Vikar anstellen.

15 Die Bezeichnung "Armenisches Hilfswerk" behielt man
als Untertitel bei.

16 Zur Armenierhilfe der DOM: Feigel 1989,

17 Zum Verhilinis Warnecks zur DOM vgl. Drescher
1998b:33. 4416311

18 Zu Awetaranians Missionsarbeit unter Muslimen: Awe-
taranian 1930; Damianov 2001,

19 Neben dieser Arbeit widmete sich Lepsius dann nach
Kriegsende in Zusammenarbeit mit dem deutschen Aufien-
ministerium einigen Aktenpublikationen. Zum einen ging
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es darum, die Behauptung abzuwehren, Deutschland sei fiir
die Armeniermassaker in der Tiarkei mitverantwortlich
(Lepsius 1919). Eine zweite, weitaus umfangreichere Ak-
tenpublikation betraf schlieBlich die Frage, ob Deutschland
fiir den Ausbruch des Ersten Weltkrieges verantwortlich zu
machen sei (Lepsius 1922).

20 Der Einfachheit halber hier weiterhin mit DOM abge-
kiirzt. '

21 Vegl. Gensischen 1993,

22 Zwemer (1914:68) schitze den Zusland des Islam fol-
gendermafen ein: "Its vital forces have been sapped and
moral and spiritual collapse are as inevitable as was the
case in the Moslem world of politics."

23 Vgl. zu dieser Frage die beiden Beitrige Eberhard Troc-
gers (1998a und 1998b) bei der afem-Jahrestagung 1998.

24 Dabei konnte sich jedoch die evangelikale Mission auch
von Paul Schiitz inspirieren lassen und eine selbstkritische
Sichtweise beziiglich der westlichen Kullur in die Mission
unter Muslimen integrieren.

25 Vgl. hierzu Abd al-Masih (1994:41): "Die amerikani-
sche Welle einer falsch verstandenen Kontextualisierung,
ein verspitetes Echo auf das II. Vatikanische Konzil, ist ein
oberflichlicher Selbstbetrug."

26 Interessant sind in diesem Zusammenhang die Schilde-
rungen des DOM-Mitarbeiters Richard Schifer (1931:1091)
iiber dic Moslem-Mission in Bulgarien, die sehr an heutige
Fragestellungen erinnem (vgl. Parshall 1989).

27 Vgl. zu diesem Themenkomplex: Kerr 2002:81T.

28 Vgl.: www.islaminstitut.de.

29 Dab ein solches Studium dennoch fiir missionsorientier-
te Christen durchaus sinnvoll sein kann, zeigt: Schirrmacher
1998:62fF.

30 Wer laut auf Menschenrechtsverletzungen in einem
Land hinweist, kann sich nicht wundern, wenn er selbst im
entsprechenden Land nicht erwiinscht ist und eventuell
auch Mitarbeiter seiner Organisation dort keine Aufent-
haltserlaubnis erhalten werden. Interessant ist in diesem
Zusammenhang, daB noch heute der Name Johannes Lepsi-
us heftige feindselige Reaktionen auf tiirkischer Seite her-
vorruft. So betrachtete man von Seiten der tiirkischen Re-
gierung die Errichtung ciner Lepsius-Gedenkstiite in Pots-
dam als eine "Belastung fiir das deutsch-tirkische" Verhalt-
nis und drohte sogar mit einer Demonstration von 200.000
Berliner Tirken (Idea 2001:9).

31 So gehoren zur Evangelischen Allianz in Deutschland
nicht nur die Arbeitsgemeinschaft evangelikaler Missionen
(AEM), sondem seit einiger Zeit auch ein Arbeitskreis
"Religionsfreiheit - Menschenrechte - verfolgte Chris-
ten" (vgl. www.ead.de).

32 Einen evangelikalen Beitrag zu diesem Thema leistet:
Schirrmacher 2001:65fF.

33 Eine ganze Reihe von deutschen Mitarbeitern stehen
aber in der Arbeit verschiedener internationaler Missionsor-
ganisationen im Nahen und Mittleren Osten oder arbeiten
unter Muslimen in Deutschland.

34 So sind z.B. manche der orientalischen Vélker den Deut-
schen gegeniiber aufgeschlossener als etwa gegeniiber A-
merikanern, Englandern oder Franzosen. Und auch das
Verhiltnis zwischen Deutschen und Tiirken enthilt - trotz
mancher Schwierigkeiten - doch auch groe Chancen.
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GEMEINDEBAU-STRATEGIE IN AFRIKA

Eine kritische Wiirdigung der Gemeindebau-Strategie
Bruno Gutmanns und der Versuch einer Anwendung fiir die
Missionsarbeit im anglikanischen Kirchenbezirk Muhabura (Uganda)

Hartmut Krause ist Missionar in Uganda. Er
hat 1997/98 an der FHM in Korntal studiert.
E-mail: hkrause@infocom.co.ug

Die Person Bruno Gutmann

Der Missionar

Dr. Bruno Gutmann (1876 - 1966) war einer
der bedeutendsten deutschen Missionare Ostaf-
rikas. In 30jahrigem Missionsdienst hat er die
Bantu-Kultur, insbesondere die der Wadschag-
ga am Kilimandscharo (im heutigen Tanzania)
bis ins Detail erforscht. Er licbte die Afrikaner
und lebte intensiv fiir und mit ihnen. Er wusste,
dab man dic Menschen besser kennenlernen
muss, um sie lieben zu kdnnen. So lernte er ihre
Sprache meisterhaft und verstand das Denken
und Fiihlen des Dschagga-Volkes wie kein an-
derer Missionar vor ihm. Er war zugleich ein
treuer und energischer Verfechter ihrer Rechte,
z.B. gegeniiber den europiischen Pflanzern und
deutschen Verwaltungsbeamten.

Bruno Gutmann war ein rastloser Arbeiter. Die
Vormittage gehorten dem wissenschaftlichen
Arbeiten, zB. erarbeitete er eine Ubersetzung
des NT in die Moshi-Sprache. Die Nachmittage
verbrachte er im Gespriich mit den Altesten,
Nachbarschaftsvorstehern und  Gemeinde-
gliedern. Am Abend arbeitete er am Schreib-
tisch bis piinktlich um 10 Uhr. Gutmann hérte
auf die afrikanischen Kollegen und Fithrer und
handelte niemals ohne Absprache mit ihnen. Er
strebte eine echte Partnerschaft zwischen Missi-
onar und den einheimischen Leitern an. Jegli-
ches Autorititsgehabe vonseiten der WeiBen
lag ihm fern. "Befehlen sie keinem Afrikaner,
er konnte sonst aus Hoflichkeit folgen ohne in-
nere Uberzeugung. Das kann aber keinen Be-
stand haben. Bestand hat nur, was die Afrikaner
selbst wollen. Die Kunst des Missionars ist, die
Afrikaner dahin zu bringen, dah sie selbst den
Weg klar erkennen und ihn dann auch selbst
gehen wollen". Er war stets um ein enges Ver-
trauensverhiltnis zu seinen Kircheniltesten,
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Mitarbeitern und Hausangestellten bemiiht. Er
wollte den Dschaggas wie ein Dschagga wer-
den und dies ist ihm auch weitgehend gelungen.
Zeitlebens pflegte er als Missionar bewusst ei-
nen einfachen Lebensstil und lieB bei Festen nie
ein Rind schlachten, ohne dem Héuptling das
ihm zustehende Fleisch des Riickens zuzusen-
den.?

Der Wissenschaftler

Bruno Gutmann war ein scharfer Beobachter
der afrikanischen Sitten und Gebriuche. Durch
die genaue Kenntnis der Sagen und Mythen
konnte er hilfreiche Ankniipfungspunkte fiir die

., Die Kunst des Missionars ist, die
Afrikaner dahin zu bringen, dass sie
selbst den Weg klar erkennen und ihn
dann auch selbst gehen wollen."

Verkiindigung des Evangeliums unter den
Dschaggas finden. Er untersuchte auch das ge-
naue Vorverstidndnis von Begriffen wie Siinde,
Schulderkenntnis, Beichte, Gewissen, Liige,
Ethik und Moral, um tragische Missverstind-
nisse bei der Verkiindigung von vornherein aus-
zuschlieben.” Durch sein wissenschaftliches
Arbeiten entstanden zahlreiche Biicher und an-
dere Veroffentlichungen. *

Der Seelsorger und Hirte

Bruno Gutmann warnte Pastoren vor jeglicher
Art von Ungebirdigkeit oder Ungeduld. Sein
Leben war durch Vorbildlichkeit und briiderli-
ches Verhalten zu allen Mitarbeitern und Ge-
meindegliedern geprigt. In allen scelsorgerli-
chen Anliegen hat er mit den einheimischen
Fiihrern und Gemeindedltesten zusammengear-
beitet und auf ihren Rat gehort. Ausgehend von
den vorgegebenen Lebensbeziigen wurde dann
gemeinsam tiberlegt, welcher Verwandte oder
Bruder der betroffenen Person am besten helfen
konnte. In der Predigt wollte er nicht Moral
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predigen, sondern den Zuhorern Jesus Christus
vor Augen malen! Er stand in treuer Fiirbitte fiir
die ganze Gemeinde und war vielfach zu Kran-
ken- und Hausbesuchen unterwegs. Gutmann
hat so das zerrissene Band zwischen den ver-
schiedenen Sippen wieder zusammengefiigt.

Der Zivilisationsfeind

Die menschliche Gemeinschaftsstruktur hatte
fiir Gutmann einen todlichen Feind: die Zivili-
sation.” Sie bewirkt Entwurzelung, Materialis-
mus und Vereinsamung. Damit ist die Zivilisa-

Er untersuchte auch das genaue Vor-
verstdndnis von Begriffen wie Siinde,
Schulderkenntnis, Beichte, Gewissen,
Liige, FEthik und Moral, um tragische
Missverstéindnisse bei der Verkiindi-
gung von vornherein auszuschlieflen.

tion zugleich ein Todfeind des Evangeliums,
denn sie 16st die guten gottgewollten urtiimli-
chen Bindungen der Menschen auf, 1Bt sie in
Individuen zerfallen und erfordert fremde
Zwangsverordnungen. Die Zivilisation fordert
die Ich- und Geldsucht und zchrt das letzte Mit-
gefiihl im Menschen auf. Die Menschen werden
zur "Masse von Individuen". Aus diesem Grun-
de erhob Gutmann heftige Angriffe gegen das
koloniale Schul- und Bildungssystem. Er hielt
den Schulunterricht in einer Fremdsprache fiir
vollig unafrikanisch und war ein strikter Gegner
des Schulinternats, weil es das Kind aus dem
schiitzenden Familienverband herausléste. Gut-
mann wollte alle Dinge angepasst an die afrika-
nische Kultur sehen. Er befiirwortete die politi-
sche Idec des afrikanischen Sozialismus, in
dem der Staat die Funktion des Vaters iiber-
nahm.®

Der Theologe

Kinder Gottes kdnnen nicht in der Vereinzelung
leben. So entspricht bei Gutmann der natiirliche
Lebensverband dem bruchstiickhaften Reich
Gotles. Siinde war fiir ihn das schuldhafie Ver-
halten gegeniiber dem (Volks)Bruder. Der Indi-
vidualist siindigt gegen Gott und den Bruder,
weil er sich nicht mehr gliedhaft mit der Ge-
meinschaft verbunden wissen will. Die urtiimli-
chen Gottesordnungen (Sippe, Nachbarschaft,
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Volk) miBigen dagegen die Macht der Siinde
und bieten dem Gliubigen ein Feld zum Kampf
gegen sie. Die zur Verfiigung stehende Waffe

Die menschliche Gemeinschafis-
struktur hatte fiir Gutmann einen
todlichen Feind: die Zivilisation.
Sie bewirkt Entwurzelung,
Materialismus und Vereinsamung.

des Christen ist die Bruderliebe.

Gutmann war Lutheraner. Die Kindertaufe war
fiir iln unaufgebbar. Seiner Meinung nach
drohte der Kirche durch Kindertaufe nur Ge-
fahr, wo das Patenamt nicht ernstgenommen
wird. Deshalb achtete er sehr stark auf die Ein-
richtung geistlicher Patenschaften. Er vertrat
dic Lehre der Taufwicdergeburt durch Wort
und Sakrament. Der gemeinsamen Abend-
mahlsfeier musste die (Gruppen)Beichte vor-
rausgehen. Ihm war die Unterweisung der
Gliaubigen anhand Luthers Kleinem Katechis-

Die Zivilisation fordert die Ich- und
Geldsucht und zehrt das letzte
Mitgefiihl im Menschen auf.

mus sehr wichtig, Dabei legte er jedes der zehn
Gebote duberst einseitig im Blick auf seine Be-
deutung fiir die natiirlichen Bindungen in Sip-
pe, Nachbarschaft und Altersgenossenschaft hin
aus.’

Die Gemeindebau-Strategie

Bruno Gutmann wollte die traditioncllen Werte
und Gemeinschaftsstrukturen der afrikanischen
Volker fiir den Gemeindeaufbau fruchtbar ma-
chen. Er wollte die Lehre seines fritheren Leh-
rers Dr. Karl Graul von Inkulturation der christ-

Die urtiimlichen Gottesordnungen
(Sippe, Nachbarschaft, Volk)
mdapigen dagegen die Macht der Siinde
und bieten dem Glaubigen ein Feld
zum Kampf gegen sie.

lichen Wahrheit in die Praxis umsetzen. Fiir
Gutmann ist der Mensch Gemeinschaft und lebt
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fiir die Gemeinschafl. Er ist also nicht Indivi-
duum, sondern immer Glied eines organischen
Gefliges, bestehend aus "Sippe", "Nachbar-
schaft" und "Altersklasse". Guumann nennt die-
se Klassifizierungen "schopfungsgemibe Bin-
dungen" bzw. "urtiimliche Bindungen". Dabei
unterschied er zwischen der natiirlichen Kind-
schaft und der gottlichen Kindschaft. Uber die
natiirliche Kindschaft, davon war Gutmann ii-
berzeugt. fiihrte der Weg ins Reich Gottes, in
dic geistliche Kindschaft® Diese urtiimlichen

Bruno Gutmann wollte die
traditionellen Werte und
Gemeinschafisstrukturen der
afrikanischen Volker fiir den
Gemeindeaufbau fruchtbar machen.

Bindungen bildeten dabei den fruchtbaren
"Anbauboden" fiir das Evangelium. Nur unter
Beriicksichtigung der bestehenden Volksstruk-
tur konnte ein gesundes und durchgreifendes
Gemeindewachstum erzielt werden.

Als lutherischer Theologe war Gutinann natiir-
lich bemiiht, diese Gemeindebaustrategie von
der Bibel her zu legitimieren. Er verglich die
Gemeinde Jesu mit der alttestamentlichen
"gahal", die streng nach Geschlechtern, Nach-
barschaften usw. geordnet war (vgl. Ex 18).
Dariiberhinaus verwies er auf die neutestament-
liche "ekklesia", die Gemeinschaft der Heraus-
gerufenen. Auch die Jiinger Jesu waren in Bru-
derpaaren und Freundeskreisen organisiert, und
die Apostel griindeten zahlreiche Hausgemein-

Er ist also nicht Individuum,
sondern immer Glied eines organi-
schen Gefiiges, bestehend aus "Sippe”,
"Nachbarschaft" und "Altersklasse".
Gutmann nennt diese Klassifizierungen
"schopfungsgemdpfle Bindungen"
bzw. "urtiimliche Bindungen".

den und Altersklassen-Verbinde (vgl. Apg
2,46; 2Tim 1,16; 4,19; Kol 4,15; Tit 2,3f).

Gutmanns Ziel war die selbstindige, geglieder-
le Gemeinde, in der Nachbarschaften und Pa-
tenschaften die Grundeinheiten bildeten, wobei
alle diese Kreise fiir ihn immer Dienst-
charakter hatten. Christen sollicn selbstver-
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stindlich bei der Gemeinschaftsarbeit der Kom-
mune ("Community Work") und in der Nach-

Diese urtiimlichen Bindungen bildeten
dabei den fruchtbaren
"Anbauboden" fiir das Evangelium.

barschaft (z.B. beim Dachdecken) mithelfen.
Dic westlich geprigte Theologie der Trennung
zwischen Heiligem und Weltlichem war fiir
Gutmann im afrikanischen Kontext nicht hilf-
reich. So berief die Gemeinde selbstverstind-
lich auch einen landwirtschaftlichen Berater,
um diec Gemeindeglieder auch im Bereich der
Feldarbeit vorbildlich zu schulen und ihnen
praktisch zu helfen.

Die natiirlichen Autorititstriger des Volkes
sollten auch die Amtstriger der Gemeinde sein.
Deshalb begann Gutmann mit der Verkiindi-

Die natiirlichen Autoritdtstrédger des
Volkes sollten auch die Amtstreger der
Gemeinde sein. Deshalb begann
Gutmann mit der Verkiindigung des
Evangeliums bei den Sippenhduptern,
ehe er sich allen anderen zinwandte.

gung des Evangeliums bei den Sippen-
hiuptern, ehe er sich allen anderen zuwandte.
Gutmann teilte dann die ganze Gemeinde von
ca. 5500 Gliedern in viele Nachbarschaften auf.
In Alt-Moshi, seinem Arbeitsgebiet, arbeitete-
ten die Nachbarn, Christen und Nichtchristen,
zwar schon seit jeher beim Hausbau, in Krank-
heit und bei Todesfillen zusammen. Neu war
jedoch die von ihm einberufene Nachbar-
schaftsversammlung. Jeweils 10-12 christliche
Familien bildeten eine Nachbarschaft und wahl-
ten einen Leiter. Jede Nachbarschaft wihlte
zudem 1-2 Nachbarschaftsmiitter, von denen
cine dem Altestenrat der Gemeinde angehdrte.
Melhrere Nachbarschaften wurden in einem Be-
zirk zusammengefaht, dem cin Bezirksleiter
vorstand. In der Regel trafen sich dic Nachbar-
schaften unmittelbar im Anschluff an den Got-
tesdienst, um ihre Angelegenheiten zu bespre-
chen. Dabei wurden z.B. Ehestreitigkeiten ge-
schlichtet, Kirchenzuchtsfille geklirt wv.a.m.
Wo eine Losung schwierig war, tral man vor
dic Bezirksversammlung. Wenn beides nichts
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half, wandte man sich an den Altestenrat oder
trat vor die ganze Gemeinde (vgl. Mt 18,15-20).
Natiirlich hing die Wirksamkeit des nachbar-
schaftlichen Einsatzes stark von der Persénlich-
keit und den Qualititen des Leiters ab, unter
denen es auch Versager gab.

Auch das Patenamt bei Tduflingen wurde von
Gutmann sehr ernst genommen. Nachdem
durch die Nachbarschaft zwei Taufpaten fiir das
zu taufende Kind bestimmt waren, wurden dic
Paten iiber ihre Pflichten unterrichtet und tiber-
priift.

Neben Nachbar- und Patenschafien gab es dann
noch die Altersklassen. In ihnen sollten, nach
dem Vorbild der Beschneidungsklassen, Alters-
genossen zu einer lebenslangen Kamerad-schaft
zusammenwachsen. Vor der Konfirmation wur-
de unter Beihilfe der Familienoberhéiupter und
Nachbarschaftsversammlung cine Gruppe von
3-4 jungen Frauen bzw. Minnern zu einer
"Schildschaft" im Gottesdienst zusammenge-
fiigt und eingesegnet. Die betreffenden Perso-
nen waren nun fiir ihr ganzes Leben fiireinander
verantwortlich. Weil sich Schildschaften auch
zu kriminellen Gruppen entwickeln konnten,
wenn ihnen die Verbindung zur ilteren Genera-
tion fehlte, wurde ihnen zusitzlich eine #ltere
Person als Leiter zugeteilt. In diesen Schild-
schaften wurde auch der "Schwache" mitgetra-
gen. Die Schildschaften hatten ihren Hohepunkt
im Konfirmandenlehrgang. Wihrend der Dauer
des Konfirmandenunterrichts verrichteten die
Schiiler auch Dienstleistungen fiir Arme, Kran-
ke oder alleinstehende Alte im Bezirk.

Wo dieses Modell funktionierte, hatte Gutmann
viel Hilfe durch einheimische Mitarbeiter. Jeder
Glaubige war mitverantwortlich fiir das Wohl

Wo dieses Modell funktionierte,
hatte Gutmann viel Hilfe durch
einheimische Mitarbeiter.

Jeder Gldaubige war mitverantwortlich
Siir das Wohl der Gemeinde.
Einer trug die Last des andern.

der Gemeinde. Einer trug die Last des andern
(Gal.6,2). Die Leute in Moshi reagierten auf
dieses Modell mit grofiem Interesse; "Wenn das
so ist, dab einer fiir den anderen mitverantwort-
lich ist und man in ciner festen Ordnung der
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Liebe steht, dann wollen wir auch Christen wer-
den."®

Die Hauptaufgabe des Pastors lag fiir Gutmann
in der Gruppenseelsorge bzw. Gruppenbeichte,
die in der gewissenhaften Zusammenarbeit mit
den Fithrern der volksorganischen Bindungen
geschah. Mit dieser besonderen Form der Seel-
sorge und Beichte wollte er den Gemeinschafts-
bezug von Siinde unterstreichen und zugleich
dem Missbrauch der gottlichen Vergebung
(einer "billige Gnade") entgegenwirken.

Kritische Beurteilung

Bruno Gutmannn betrieb eine recht einseitige
Schriftauslegung. Es stimmt zwar, dass Gott
uns im Nichsten begegnet (= horizontale Ebe-
ne), aber Gutmann verkiirzt dabei die personli-
che Bezichung zwischen Gott und Mensch

Die Hauptaufgabe des Pastors
lag fiir Guimann in der
Gruppenseelsorge bzw. Gruppen
beichte, die in der gewissenhaften
Zusammenarbeit mit den Fithrern der
volksorganischen Bindungen geschah.

(= vertikale Ebene). Die Bibel betont cinerseits
den hohen Gemeinschaftssinn des auserwihlien
Volkes (vgl. Isracl im AT und die Gemeinde in
NT), andererseits lesen wir auch von ausge-
prigten individuellen Gotteserfahrungen (vgl
die alttestamentlichen Glaubensviter und Pro-
pheten). Der 12jihrige Jesus im Tempel sprach
von seinen Eltern nicht als erste Prioritdt (Luk
2,49; vgl. Mt 12,46-50; Mk.3,31-35; Luk 8,19-
21). Jesus hat hier anstelle der menschlichen
Gemeinschaften, die Gemeinschaft mit Gott
gestellt (Mt 8,21£;10:34-37). Die Berufung in
seine Nachfolge vollzog sich meistens am Ein-
zelnen. Auch herrscht Freude im Himmel iiber
einen Siinder, der Bube tut (Luk 15,7+10).

Alle Kulturen sind durch den Siindenfall ver-
dorben, d.h. auch die natiirlichen Ordnungen
stehen unter dem Gericht Gottes. Sie eignen
sich deshalb nicht automatisch als Gemeinde-
baustrategie. Die Hauptgefahr der kulturell an-
gepassten Volkskirche Gutmanns ist die Ver-
wechslung von "volkartig" mit "volkstiimlich".
Kirche und Volk sind bei Gutmann so stark in-
einander verschachtell, dal sie einander nicht
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mehr gegeniibergestellt werden konnen. Solch
einer Stammes- bzw.Volkskirche fehlt das Ar-
gernis des Evangeliums. Sie vertritt eine Bot-
schaft, die die religios Interessierten geme an-
nehmen werden, denn sic verlangt nichts von
ihnen. Der Aufruf der Christen zur Absonde-
rung von der Welt bleibt aber bestehen (vgl.
Rom 12,1-2). Die Gemeinde Jesu soll nicht ein
Spiegelbild der Gesellschaft sein, sondern "Salz
der Erde" und "Licht der Welt" (Mt 5,13-16).

Natiirlich sind Sippe und Stamm und Klan fiir

Alle Kulturen sind durch den
Siindenfall verdorben, d.h. auch die
natiirlichen Ordnungen stehen unter
dem Gericht Gottes. Sie eignen sich

deshalb nicht automatisch als

Gemeindebaustrategie.

den afrikanischen Menschen so prigende Ele-
mente, dass sic dic Zukunft Afrikas immer mit-
bestimmen werden. Allerdings will die iiber-
wicgende Mehrzahl der heutigen Afrikaner, vor
allem die Jugend, den Fortschritt und die Zivili-
sation. Schon heute sind viele alte Menschen
abhingig vom Geld ihrer Kinder. Damit bricht
natiirlich auch ein Stiick ihrer bisherigen Auto-
ritidt zusammen. Dic weitverbreitete Trink- und
Spielsucht tut das Ubrige, um die Alten zu Ab-
hingigen zu machen. Uberhohte Brautpreis-
forderungen dringen junge Paare zur Flucht in
die Stadt. Landflucht, Landknappheit, cine

Solch einer Stammes- bzw.Volkskirche
Jehlt das Argernis des Lvangeliums.

qualifiziertere Ausbildung tun das Ihre zur Auf-
weichung der traditionellen Sippenstruktur.
Afrika wandelt sich und passt sich den neuen
techmischen, wirtschaftlichen und zivilisatori-
schen Gegebenheiten an. Das kann auch an der
Gemeinde Jesu nicht spurlos voriibergehen.

Der Christ kann daher weder eine Art Kultur-
romantik noch einen ungetriibien Zivilisations-
optimismus gutheifien. Dafiir ist die Well zu
groben Verdnderungen untcrworfen und die
Zukunft der Menschheit zu stark in Frage ge-
stellt. Der vorrangige Aufitrag der Christen ist
und bleibt die umfassende und verstindliche
Verkiindigung des Evangeliums in einer sich
rasant verdndernden Well. Die christliche Ver-
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kiindigung wird dabei nie eine Kultursynthese
auf Dauer eingehen kénnen, weil das Wort Got-

Afrika wandelt sich und passt sich den
neuen technischen, wirtschaftlichen
und zivilisatorischen Gegebenheiten
an. Das kann auch an der Gemeinde

Jesu nicht spurlos voriibergehen.

tes dynamisch ist, auf Erneuerung des Men-
schen dréngt und eine Verinderung des Lebens
zum Ziel hat. Insofern wird das Evangelium
jede Kultur verdndern.

Das Kennzeichen der Gemeinde sollte nach
Gutmann die Bruderliebe sein. Leider hatte die-
se Bruderliebe in der Praxis oft nur im eigenen
Stammesgefiige Geltung. Die Schwiiche der
Schildschaften war, dass sie allen Beteiligten
das Schweigegebot auferlegte, so wie es in den
traditionellen Beschneidungslagern tiblich war.
Damit war zwar die Tradition gewahrt worden,
aber es entstand ein unchristliches "Kasten den-

Der Christ kann daher weder
eine Art Kulturromantik noch einen
ungetriibten Zivilisationsoptimisnius

gutheiflen.

ken", das die Gemeinde spaltete. Viele Gemein-
deglieder konnten zudem den bekannten heidni-
schen Briuchen, auch wenn sie jelzt mit ncuen
Inhalten gefiillt waren, nichts Gutes mehr ab-
gewinnen. So hatte diesc Form der (Jugend-)
Arbeit in Schildschaften keinen dauverhaften
Bestand.

Jesus hat das Gesetz vom Stammesdenken be-
freit (vgl. Gleichnis vom barmherzigen Samari-

Der vorrangige Auftrag der Christen
ist und bleibt die umfassende und
verstdndliche Verkiindigung des
Evangeliums in einer sich rasant
verdndernden Well.

ter, Luk 10, 35-37) und Er baut seine Gemeinde
quer durch alle organischen Bindungen. Sein
Evangelium ist universal, iibervélkisch und
iiberrassisch und so soll auch seine weltweite
Gemeinde sein: Ein (schwacher) Vorgeschmack
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auf die himmlische Vollendung (vgl. Offb. 7,9-
10). Deshalb diirfen rassische Unterschiede nie-
mals cin Hinderungsgrund fiir dic Gemein-

Jesus hat das Gesetz vom
Stammesdenken befreit und
Er baut seine Gemeinde quer durch
alle organischen Bindungen.

schaft der Kinder Gottes sein. In besonderer
Weise soll diese Einheit im gemeinsamen
Abendmahl deutlich werden. Eine reine Stam-
meskirche ("homogencous church") bleibt darin
immer unvollkommen. Sie kann diese Einheit
in der Vielfalt des Leibes Christi niemals wi-
derspiegeln.'®

Jede Gemeinde mull lernen, ihre Kultur im
Licht der Bibel zu beurteilen und dabei Irr-
lehren und Synkretismus zu vermeiden. Positi-
ve Aspekie der afrikanischer Kultur sollten
durchaus beibehalten werden." Denn die ginz-
liche Abschaflung lokaler, afrikanischer Struk-
turen errichtet nur neue Barrieren fiir das Evan-
gelium (1Kor 9,19-23). Christen miissen das
Bose einer Kultur bekidimpfen und das Gute
bestitigen (vgl. Phil 4.8). Alte Gewohnheiten
und Traditionen miissen auf ihre Funktion hin
iiberpriift und ggf. in der Gemeinde Jesu eine
neue Bedeutung bekommen (vgl. die afrika-
nische Kirchentrommel, Tinze im Gottesdienst

Eine reine Stammeskirche bleibt darin
immer unvollkommen.
Sie kann diese Einheit in der Vielfalt
des Leibes Christi niemals
widerspiegeln.

v.a.m.). Der Versuch einer Uniformitiit der Ge-
meinde Jesu widerspricht Gottes schopferi-
schem Wesen. Die Erhaltung der kulturellen
Vielfalt hingegen ehrt Gott, respektiert den
Menschen und fordert die Evangelisation. Jede
einzelne Kirche sollte deshalb kulturbedingte
Ziige tragen, z.B. in der Form des Gottesdiens-
tes, der Musik und der Literatur (Bibel-
iibersetzung, Gebetsbuch. Gesangbuch etc.),
ohne dass sich ein fremder Besucher ausge-
schlossen fiihlt. Dabei kann sich die Reduzie-
rung von Missionaren bzw. Geldern durchaus
positiv auf die Eigenstindigkeil und Unabhin-
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gigkeit der cinheimischen Kirche auswirken.
Das herausragendste Merkmal der Christen
sollte aber nicht die Kultur, sondern ihre Chris-
tus-Ahnlichkeit sein. Schon die Urkirche ge-
wann Menschen fiir Christus durch das verin-
derte Leben der Christen und die Qualitét ihrer
Gemeinschaft.

Anwendung auf die Missions-
arbeit in der anglikanischen
Kirche im Bezirk Muhabura

Das Evangelium hat die anglikanische Kirche
in Uganda mittlerweile iiber 110 Jahre geprigt.
Vieles an der bestehenden Gemeindestruktur ist
zwangsliufig von der ilteren englischen Mut-

Jede Gemeinde muss lernen,
ihre Kultur im Licht der Bibel zu
beurteilen und dabei Irrlehren und
Synkretismus zu vermeiden. Positive
Aspekte der afrikanischer Kultur
sollten durchaus beibehalten werden.

terkirche iibernommen worden, andere Aspekte
sind afrikanisch gepriigt. Bruno Gutmanns Ge-
meindebau-Strategie hat mir weitere Ideen fiir
den kontextuellen Gemeindebau und die Evan-
gelisation in Afrika vermittelt. Im folgenden
einige Gedanken dazu:

Einheimische Leiter und Mitarbeiter in den Ge-
meinden miissen an allen strategischen Missi-
onsplanungen teilhaben. Einheimische Pastoren
sollten vermehrt vor Ort und ihrer Kultur ge-
miss, ausgebildet werden, denn kein Missionar
kann das Evangelium so effektiv in einer ande-
ren Kultur verkiindigen, wie es ein gut ausge-
bildeter einheimischer Mitarbeiter vermag.

Der Versuch einer Uniformitct der
Gemeinde Jesu widerspricht Gottes
schopferischem Wesen. Die Erhaltung
der kulturellen Vielfalt hingegen ehrt
Gott, respektiert den Menschen und
fordert die Evangelisation.

Missionare sollten intensiv auf ihren Einsatz in

einem anderen Land vorbereitet werden, Die
Verkiindigung des Evangelinums und die Kultur
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des Missionars miissen voneinander getrennt
scin, Weil jeder Mensch, auch der Missionar,
ein "Gefangener" seiner eigenen Kultur und
scin Verstindnis von der Kultur der Bibel und
des Landes, in dem er arbeitet, subjektiv ist, hat
er zunichst einmal viel iiber sich selbst, seine
Kultur und sein Einsatzgebiet zu lemen. Der
Apostel Paulus z.B. legte mit seiner Bekehrung
zuerst einmal seine volkische Uberheblichkeit
ab (vgl. Phil 3,4-9). Dann machte er sich zum
Sklaven gegeniiber anderen Vélkern. Er wurde
allen alles, um einige zu retten (1Kor 9,19-23).
So flexibel muss der Missionar sein. Er muss

Das herausragendste Merkmal der
Christen sollte aber nicht die Kultur,
sondern ihre Christus-Ahnlichkeit sein.

lernen, sich von anderen abhiingig zu machen
(vgl. Jesus: Er bat die samaritanische Frau um
Wasser, er borgte sich einen Groschen, ein
Boot, einen Esel, cinen Raum und sogar ein
Grab). Er sollte nicht Uberheblichkeit sondern
Dienstbereitschaft verkérpern. Er sollte nicht
mit einem fertigen Missionskonzept auls Missi-
onsfeld zichen, sondern méglichst nah mit den
Menschen leben, denen er das Evangelium ver-
kiindigt. So kénnen die Einheimischen sein
Verhalten im Alltag, scine Ehe, secinen Umgang
mit Konflikten, scine Kindererzichung u.a.m.
beobachten. Durch diese Offenheit wiichst Ver-

Linheimische Leiter und Mitarbeiter
in den Gemeinden miissen an allen
strategischen Missionsplanungen
teilhaben.

trauen und Freundschaft. Auf dieser Grundlage
kénnen dann im gemeinsamen Gesprich Ge-
meindebaustrategien erarbeitet und in der Pra-
xis ausprobiert werden. Der Missionar bzw. ¢in
Missionarsteam in landlichen Gebieten sollte
auch fahig sein, den afrikanischen Bauern prak-
tisch zu helfen (zB. durch Gartenanbautipps,
Kenntnisse in der Viehzucht, der Saatgutver-
edelung, dem Aufbau und der Funktion einer
genossenschaftlichen Organisation u.a.m.). Mit
anderen Worten: Er sollte den Menschen beruf-
lich, sozial und evangelistisch mit seinem Vor-
bild vorangehen kénnen.

In der Verkiindigung und Evangclisation sollen
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nur Geschichten, Gleichnisse und Vergleiche
verwendet werden, die dem afrikanischen Zu-
horer verstindlich sind. Bevor schriftliches Ma-
terial zu Evangelisationszwecken gedruckt und

Er sollte nicht mit einem fertigen
Missionskonzept aufs Missionsfeld
ziehen, sondern méglichst nah mit den
Menschen leben, denen er das
Evangelium verkindigt.

verteilt wird, miissen einheimische Mitarbeiter
den Inhall priifen und ggf. verbessern. Generell
muB in der Evangelisation beriicksichtigt wer-
den, dass der Afrikaner sich als Gemeinschafts-
wesen versieht. Wenn es also einen radikalen
Wechsel im Leben eines Menschen geben soll,
muss das Ziel eine gemeinschaltliche oder
"multi-individuelle” Entscheidung fiir Jesus
Christus sein. Die westliche "Einer-nach-dem-

Er sollte den Menschen beruflich,
sozial und evangelistisch mit seinem
Vorbild vorangehen koénnen.

anderen"-Methode des personlichen Evangeli-
sierens wird in der afrikanischen Gesellschaft
mit ihrer Groffamilienstruktur keine dauerhafte
Veriinderung bewirken. Eine Bekehrung zu Je-
sus Christus darf den Menschen nicht sozial
entwurzeln, denn Christen bleiben ja duberlich
gesehen immer noch dieselben Menschen mit
denselben Erben und derselben Familie. Des-
halb kommt der Familienevangelisation in Afri-
ka grofte Bedeutung zu.

Die Gemeindearbeit muss sich ganzheitlich an
den Menschen wenden. Neben der Evangelisa-
tion ist sie aufgefordert, sich auch um die sozia-

Wenn es also einen radikalen Wechsel
im Leben eines Menschen geben soll,
muss das Ziel eine gemeinschaftliche
oder "multi-individuelle" Entscheidung
Juir Jesus Christus sein.

len Probleme und deren Ursachen zu kiim-
mern.'? Die christliche Gemeinde sollte wieder
zur freiwilligen Gemeinschaftsarbeit fiir die
Kirche (deren Gebiude und Landbestellung)
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und die Kommune zuriickfinden. Auch die eh-
renamtliche Mitarbeit im Gottesdienst und in
der Gemeindearbeit muld wiederentdeckt wer-
den. An Vormittagen z. B. kdnnte jungen und
idlteren Menschen anhand der Bibel das Lesen
und Schreiben beigebracht werden. Bei Kran-
kenbesuchen kann die Jugendgruppe ecigene
Lieder vorsingen und mit den Kranken beten.
Die Kirche ist das soziale Gewissen des Staates.

Die Gemeindearbeit muss sich
ganzheitlich an den Menschen
wenden. Neben der Evangelisation
ist sie aufgefordert, sich auch um die
sozialen Probleme und deren
Ursachen zu kiimmern.

Anstelle einzelner Christen wiire es wiinschens-
wert, ganzen Familien mehr Verantwortung in
der Gemeinde zu iibertragen (z.B. in Familien-
gottesdiensten, beim Altarschmuck, bei der
Reinigung der Kirche u.a.m.). Pastoren oder
andere Leiter kénnten die Glaubigen darin un-
terweisen, wie sie zu Hause eine Familienan-
dacht gestalten oder zusammen ein Bibelstudi-
um betreiben kénnen. Denkbar wire auch die
regelmibige Durchfilhrung eines Hausbibel-
kreises bzw. einer Bibelstunde im eigenen Hof,
zu der auch die Nachbamn eingeladen werden.
So erreicht man Menschen, die noch nie in der

Anstelle einzelner Christen wire
wiinschenswert, ganzen Familien
mehr Verantwortung in der Gemeinde
zu tibertragen

Bibel gelesen haben. Mehrere christliche Fami-
lien kénnten auch in die gleiche Nachbarschaft
zichen, um gemeinsam ihre Kinder als Zeugnis
vor der nichtchristlichen Nachbarschaft grobzu-
zichen. Die Gastfreundschaft der Christen muss
zeugnishaft auch weit iiber die eigene Stam-
mesgrenze hinausreichen. Christen in Afrika
miissen vollen Gebrauch von Familienereignis-
sen machen, um das Evangelium zu predigen.
Namensgebungsfeiern, Tauffeiern, Hochzeits-
feicrn und sogar Beerdigungsfeiern sind offent-
liche festliche Ereignisse, an denen Verwand-
ten, Freunden und sehr viclen Dorfbewohnern
das Wort Gottes mitgeteilt werden kann.

evangelikale missiologie 18[2002]4

Im Predigtgottesdienst soll den Besuchern an-
hand des Katechismus ganz praktisches Bibel-

Die Gastfreundschaft
der Christen muss zeugnishaft
auch weit iiber die eigene Stammes-
grenze hinausreichen.

wissen vermittelt werden. Sie sollten z.B. dar-
iiber belehrt werden, was die Bibel iiber das
Heiraten und die christliche Ehe sagt. Auch die
negativen Folgen des weitverbreiteten Braut-
preis-Missbrauchs muss dabei  angesprochen
werden.

In der Jugendarbeit kdnnte an die Stelle der tra-
ditionellen Initiationsriten, die ja weitgehend
schon nicht mehr praktiziert werden, eine ande-
re Form von Aufklirungsunterricht fiir die jun-
gen Leute in der Gemeinde angeboten werden.
Gerade im Zeitalter von HIV / AIDS und zer-

Christen in Afrika
miissen vollen Gebrauch
von Familienereignissen machen,
um das Evangelium zu predigen.

brechender Ehe- und Familienstrukturen ist die
biblische Unterweisung tiber die geschlechili-
che Bezichung von Mann und Frau notiger
denn je.

Schluss

Dr. Bruno Gutmannn war ein vorbildlicher
Missionar. Er wurde den Afrikanern wirklich
wie ein Afrikaner. Sein umfangreiches Schrifi-
tum 1st ein bleibender Schatz fiir Afrikancr, dic

Sie sollten z.B. dariiber belehrt
werden, was die Bibel iiber das
Heiraten und die christliche L-he sagt.
Auch die negativen Folgen des weit-
verbreiteten Braulpreis-Missbrauchs
muss dabei angesprochen werden.

nach den Wurzeln ihrer Kultur graben. Heute
ist klar, dass Gutmanns urtiimliche Bindungen
nicht absolut gesetzt werden diirfen. Darin lag
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seine Begrenzung. Aber gerade die moderne
Industriegesellschaft der westlichen Welt
krankt in den zwischenmenschlichen Beziehun-
gen. Ehen und Familien zerbrechen zwar zu-
nehmend, koénnen aber noch als fruchtbarer

In der Jugendarbeit konnte an die
Stelle der traditionellen Initiations-
riten, die ja weitgehend schon nicht

mehr praktiziert werden, eine andere
Form von Aufkldrungsunterricht fiir
die jungen Leute in der Gemeinde
angeboten werden.

"Anbauboden" fiir das Evangelium genutzt wer-
den, wie die steigende Zahl von christlichen
Familienfreizeiten, Ehe- und Familicnzeit-
schriften und christlichen Therapiecangeboten
beweisen.

Bruno Gutmann bleibt ein grofer Mahner da-
fiir, dass Missionsarbeit und Evangelisation nie-
mals vorbei an den Gegebenheiten kultureller
und soziologischer Eigenart getricben werden
darf. Unser Ubersetzen und Lesen der Bibel,
unsere Verkiindigung des Evangeliums, unser
Verstdndnis von Bekehrung, unsere Kirchen-
struktur und unser Verhalten ist immer auch
kulturell beeinflusst. Es ist darum unverzicht-
bar, dass Missionare in Zusammenarbeit mit
einheimischen Christen das Evangelium kon-
textualisieren, um es effektiv in ihrer Kultur zu
verkiindigen und gesunde Gemeinden griinden

Dr. Bruno Gutmannn
war ein vorbildlicher Missionar.
Er wurde den Afrikanern wirklich
wie ein Afrikaner. Sein umfangreiches
Schrifttum ist ein bleibender Schatz
Jiir Afrikaner, die nach den Wurzeln
ithrer Kultur graben.

zu konnen. Hierbei bleiben Christen auf die
Hilfe des Heiligen Geistes angewiesen.

1 Emst Jaeschke, Gemeindeaufbau in Afrika (Stuttgart:
Calwer Verlag , 1981), 31.

2 Ebd, 33.

3 Stnde wird z.B. als ein Fluch eines Menschen durch
seinen eigenen Vater verstanden. Jedermann muB loyal,
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wahrhaftig, ehrlich und verldBlich zu den Angehdrigen des
eigenen Clans sein. Einen Aussenstehenden zu betriigen,
gilt jedoch als schlau. Diebstahl bei einem Verwandten oder
Stammesgenossen ist geichtet; Raub an einem benachbar-
ten Stamm zeugt dagegen von Tapferkeit. Der Dschagga
wird auch nie sagen: "Ich habe etwas zerbrochen" sondern:
"Es hat sich etwas zerbrochen". Die Beichte auf dem Ster-
bebett geschicht nicht aus eigener Schulderkenntnis, son-
dern aufgrund der Sorge um das Wohlergehen der Nach-
kommen und seiner Sippe. Der Sterbende méochte nicht, daf
die Angehérigen unter den Folgen seines bosen Handelns
zu leiden haben. Das afrikanische Gewissen ist ein
"Gemeinschaftsgewissen". Die Ursache fiir Liige sind viel-
schichtig. Es kann das Misstrauen gegen Fremde sein, die
Angst vor Strafe oder die Verletzung der persénlichen Ehre.
Die Liige gehort zur allgemeinen Konvention - jeder ligt.
Wo jedoch Ver-trauen entsteht, braucht man sich nicht
mehr hinter Liigen zu verstecken. Bei Ethik und Moral geht
es nicht um den Einzelnen, sondern um Gruppenbeziehun-
gen, Verhiltnisse und Zuordnungen. Es geht um das Ver-
halten und das Verhiltnis eines einzelnen zu einem ande-
ren.

4 Z.B. die Biicher: Dichten und Denken der Dschaggane-
ger - Beitrdge zur afrikanischen Volkskunde; Das Volks-

Bruno Gutmann
bleibt ein grofer Mahner dafiir,
dass Missionsarbeit und
Evangelisation niemals vorbei an den
Gegebenheiten kultureller und
soziologischer Eigenart getrieben
werden darf.

buch der Wadschagga (Eine Sammlung von Sagen, Mir-
chen, Fabeln und Schwinken); Das Dschaggaland und sei-
ne Christen, Gemeindeaufbau aus dem Evangelium -
Grundsitzliches flir Mission und Heimatkirche (1925); Das
Recht der Dschagga; Stammeslehren der Dschagga (3 Bin-
de); Afrikaner - Europder (1966). Insgesamt schrieb Gut-
mann 25 Biicher (zwischen 15 und 671 Seiten) und 485
Einzelberichte bzw. Beitrige.

5 Emst Jacschke, Gemeindeaufbau in Afrika (Stuttgart:
Calwer Verlag , 1981), 211. Gutmann vergleicht die Zivili-
sation mit dem weiBlen Reiter aus Offb 6.

6 Vgl. Julius Nyreres "Ujamaa" Ideologie. Ujamaa bedeu-
tet soviel wie "Familiensinn".

7 Ernst Jaeschke, Gemeindeaufbau in Afrika (Stuttgart:
Calwer Verlag , 1981),166f. Das erste Gebot ist gegeben
an ein Volk, das in Nichstenschafien gegliedert existiert.
Der Name Gottes ist kundgegeben zur Befestigung dieser
Gemeinschaft. Das zweite Gebot: Der Schutz des Namens
Gottes schiitzt das eigene Leben. Das dritte Gebot: Tag der
Gemeinschaft mit Besprechungen der Nachbarschaften,
Sippen, Altestenschaft und Patendienst. Das vierte Gebot:
Echte Nachstenliebe gegeniiber Blut und Boden. Das fiinfte
Gebot: Riucksicht auf die leiblich-seelische Erscheinung
dieser Nichstenschafl. Das sechste Gebot: Die echte Voll-
nichstenschaft der Hausviiter. Das siebte Gebot: Verpflich-
tung zur Wahrung und Forderung der gemeinsamen Le-
bensgrundlage. Die Trigheit von Arbeitsfihigen ist Dieb-
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stahl. Das achte Gebot: Die Selbstverwaltung der Zellgrup-
pen echter Nichstenschafl. Das neunte Gebot: Schitzt die
Heimstatt als erste Grundlage aller Nichstenschafi. Das
zehnte Gebot: Schiitzt die Hausgemeinschafi jeder Hausva-
terschafl.

8 Dabei gibt es fiir Gutmann durchaus auch Ausnahmen,
d.h. Menschen finden auch auBerhalb ihres Sippengefiiges
zum Glauben. Ernst Jaeschke, Gemeindeaufbau in Afrika
(Stuttgart: Calwer Verlag ., 1981), 86.

9 Emst Jaeschke, Gemeindeaufbau in Afrika (Stuttgart:
Calwer Verlag , 1981), 136.

10 Im Gegenteil, die stammesgetreue Gemeinde ist nicht
nur unbiblisch, sondern sogar gefihrlich. (vgl. Genozid in
Rwanda, wo Angehérige des Hutustammes in ihren Kir-
chen von Tutsis ermordet wurden).

11 Aufgrund der bestehenden Groffamilie in Afrika kén-
nen z.B. AIDS-Waisen aufgefangen werden und miissen
nicht isoliert in Heimen aufwachsen (Anm. des Verf).

12 So unterhilt die Didzese Muhabura z.B. Waisenkinder-
projekte und ein Kreditbiro fiir Kleinunternehmer, denen
zinsguinstige Darlehen zur Verfligung gestellt werden.
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WARUM BRASILIEN NOCH MISSIONARE BRAUCHT

Beat Roggensinger ist Koordinator der
Schweizer Allianz Mission (SAM) in Brasilien
und Vize-Prdsident der internationalen
Missionsgemeinschaft (MICER,).

FE-mail: beat@amazon.com.br

- Eine Antwort an all digjenigen, die meinen,
Brasilien wire schon evangelisiert. -

Gott ist...

...souveran in der Berufung, Wer bin ich, um
Gottes Fiihrung einzelner Missionare zu kriti-
sicren? Sicher sollen wir kritisch sein, aber
nicht Gott, sondern Menschen gegeniiber.

Gott ist der Herr der Ernte

Er bestimmt, wann und wo zu ernten ist, Di¢
Emte hingt nicht so stark von unserer Planung
und Strategie ab, wie wir es gerne hiitten. Sic ist
meistens auch nicht unser Verdienst.
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Der Missionsbefehl...

...ist weder zeitlich, qualitativ, noch quantitativ
begrenzt. Er gilt allen Christen, zu Gunsten
aller Vélker bis ans Ende der Welt und Zeit -
bis Christus wiederkommt

Deshalb ist es eine Anmalung, wenn wir Lin-
der und Volker gegencinander ausspielen, weil
sic mehr oder weniger evangelisier! sind. Zu-
dem muss jede Generation neu evangelisiert
werden, und der gegenseitige interkulturelle
Austausch ist eine unverzichtbare Bereiche-
rung.

"Marktliicken"

Es gibt in jedem Land "Marktliicken" die wir
noch schliefen miissen. So sind in Brasilien
soziale Randgruppen, gewisse Regionen und
die Indianer noch wenig mit dem Evangelium
erreicht. Als Beispiele wiiren hier anzufiigen:
Strabenkinder, Drogenarbeit, Gefingnisarbeit.
Arbeit mit Prostituierten und Homosexuellen;
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aber auch der Staat Piaui, der als drmster Staat
und als am wenigsten evangelisiert gilt. In einer
Untersuchung von 1996 zdhlte man noch 31
Ortschaften mit weniger als 1% evangelischer
Bevolkerung. Wenn man bedenkt, was sich al-
les evangelisch nennt, wird man sich der geistli-
chen Not erst richtig bewusst. Hand aufs Herz:
Wie viele Jahre (Jahrhunderte) nach der Refor-
mation haben wir Schweizer Christen erst die
Innerschweiz und andere Landesteile als Missi-
onsfeld entdeckt? (Trifft wahrscheinlich auch
auf Deutschland zu). Wir haben nicht das
Recht, Vorwiirfe an die Adresse der brasiliani-
schen Gemeinde zu machen,

Fragwiirdige Erweckung

Brasilien crlebt zum Teil Erweckung. Aller-
dings ist sie geografisch begrenzt. Ein grofier
Teil wird evangelisch, weil es Trend ist, oder
weil man Vorteile erwartet. Evangelisch sein
gehort zum guten Ton. Viele sind heute Chris-
ten der zweiten und dritten Generation. Sie sind
anerzogene Christen - Enkel, statt Kinder Got-
tes. Sie miissen cvangelisiert werden, wie die
evangelischen Vélker Europas auch. Die Lehre
und Jingerschaftsschulung hinkt stark hinten

nach. Die Irrlehren machen sich das zu nutzen.
Ein Grossteil der "erweckten" evangelikalen
Christen Brasiliens sind ciner Irrlehre verfallen.
Die pfingstlichen und charismatischen Gemein-
den sind erfahrungsorientiert. Das Wohlstands-
evangelium erfasst die Massen. Die Gldubigen
kennen die Bibel schlecht und folgen ihren Lei-
tern nach, die nicht selten sehr egoistisch und
fleischlich die Schafe verfiihren. Ist es richtig,
dass wir zuschauen bzw. unsere Krifte dort in-
vestieren, wo es gar nicht Zeit zur Emte ist,
withrend die Frucht hier durch schlechte Ein-
flissse verdirbt? Sollten wir nicht besser die
Emte rasch, effizient und gut einbringen?

Plddoyer

Es ist dic Zeit der Gnade und Emte Goltes in
Brasilien. Wir diirfen sie nicht verderben lassen
oder dem Feind aussetzen. Wir sind verantwort-
lich, dass diese Zeit optimal genutzt wird. Des-
halb miissen wir unsere Gaben, Kriifte und an-
dere Resourcen jetzt und heute in diesem Land
investieren, damit wir morgen eine grosse, star-
ke und missionarische brasilianische Gemeinde
haben, die in andere Linder vorstoBt. Lasst uns
diese Chance nicht verpassen!

DIE INDIANER IN OSTPARAGUAY

Michael Osiw, Missionar der Deutschen
ndianer Pionier Mission, Asuncion/ Paraguay.
Mision Alemana entre los nativos del Paraguay
Mision-Alemana(@supernet.com.py

Nach der letzten Zahlung des Instituto Nacional
del Indigena (INDI) von 1999 leben in Paragu-
ay etwa 90ausend Indianer. 45tausend im Cha-
co und ebensoviel in Ostparaguay.

Die Daten sind hochgerechnet aus friiheren Da-
ten, einer regionalen Volkszihlung anlisslich
der Verteilung von Lebensmittelpaketen, Infor-
mationen von Missionen und Vélkerkundlern.
Die Indianer Ostparaguays gehdren mehrheit-
lich zum Volk der Guarani und teilen sich in
drei grosse Volksgruppen und einige kleinere
Gruppen auf:

Die Mbya
Zwischen 15 und 17 tausend Personen in Para-
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guay. Sie leben in Paraguay in den Departa-
mentos von Caaguazi, Caazapd, Itaptia und San
Pedro. Einige wenige Siedlungen sind auch in
Neembucii, Misiones, Guair4, Central und Con-

cepcion.

Missionare

Mision Alemana: 15 in Caaguazi, Caazapa,
Itapua,

Mennoniten: 4(?) in Caaguazu,

IGLEINU*: 2 in San Pedro

*Iglesia Evangelica Indigena Unida - Vereinigte evangeli-
sche Indianerkirche, Griindung der DIPM

Die Chiripa (Ava Guarani)

Zwischen 13 und 15 Tausend Personen in Para-

guay. Sie leben in den Departamentos von Ca-

nindeyt, Alto Parand, Caaguazi, San Pedro

Missionare

Mision Alemana: 8 in Canindeyu

Mision Norma:  6(?) in Canindeyu, Alto
Parand, (Caaguazi)
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Bautista Coreanos:; keine mehr in San Pedro

Die Paitavytera (Caiua)

Zwischen 13 und 15 Tausend Personen in Para-
guay. Sie leben in den Departamentos von
Amambay und Canindeyu

Missionare

Nuevas Tribus: 16 in Amambay

Misién Alemana: 6 in Amambay, Canindeya

Die Aché (Guayaki)

Zwischen Tausend und Tausend fiinfhundert

Personen. Sie leben in den Departamentos von

Canindeyn, Alto Parani und Caazapa

Missionare

Unabhiingig: 2 in Alto Parana

Mision Alemana: regelmissige Kontakte in
Canindeyu, Caazapa

Die Maka

Etwa Tausend Personen im Departamento
Central erreicht durch Mision Bautista (keine
Guarani-Indianer - leben vom Tourismus in

Asuncion)
Stand: 27.02.2001

Die Guaranivolker in Paraguay
und tber Paraguays Grenzen
hinaus
Paraguay ist das einzige Land Siidamerikas, das
die Sprache der Guarani-Indianer zur zweiten
offiziellen Landessprache erhoben hat. Seit
1989 wird an allen staatlichen Schulen Guarani
unterrichtet. Die Landbevolkerung Paraguays
spricht Guarani, hatte aber bis dahin nur gelernt
Spanisch zu lesen und zu schreiben. Dies fiihrte
zu einem funktionalen Analphabetismus, denn
dic Sprache, die man tiglich gebrauchte,
Egrstand man weder zu lesen, noch zu schrei-
n.
Das landliufige Guarani gleicht am ehesten

Paraguay ist das einzige Land
Siidamerikas, das die Sprache der
Guarani-Indianer zur zweiten
offiziellen Landessprache erhoben hat.

dem der Chiripa, oder Ava Guarani, wie sie
sich selbst nennen. Dies Volks-Guarani Paragu-
ays dominiert die anderen Guarani-Dialekte der
Mbya und Paitavyterd oder Caiud, wie sie in

evangelikale missiologie 18[2002]4

Brasilien genannt werden.

Die Differenzen sind vergleichbar mit Hoch-
deutsch, Bayrisch und Plattdeutsch.

Unsere Missionare gebrauchen das landlaufige
Guarani. In der jiingeren Generation verlieren
sich die Dialekte der Mbya und Paitavytera. In
den Nachbarldndern Brasilien, Argentinien und
Uruguay, in denen es kein Landes-Guarani gibt,
haben sich die Stammessprachen besser erhal-
ten

Die Mbya

In Brasilien leben sic in den Staaten Parani,
Santa Catarina und Rio Grande. Méglicherwei-
se gibt es auch eine Gruppe in Rio de Janeiro.
In Uruguay gibt es eine Gruppe in der Nihe
von Montevideo. In Argentinien sind siec im
Departamento Misiones.

Die Mbya sind wenig sesshaft und wandern
noch heute von Kolonie zu Kolonie.
Missionare unter den Mbya

Paraguay: 21 (siehe: Die Indianer in
Ostparaguay)

Brasilien: 4 (2 v. Marburger Mission,
2 Wycliff)

Argentinien: 2 (Baptisten - von MASA aus
Deutschland finanziert)

Uruguay: keine Missionsarbeit bekannt.

Die ersten Christen aus den Mbya sind in Para-

guay Brigido Duarte und Katalino Ferreira, bei-

de aus der Kolonie Nueva Esperanza im Depar-

tamento von Caazapa.

Im Departamento von Caaguaza arbeiten 15

Missionare (11 Mision Alemana).

Im Departamento von Caazapa arbeiten 2 Mis-

sionare (Etringers in Nueva Esperanza).

Allein im Umkreis von 1 Stunde Fahrzeit gibt

es dort 22 Siedlungen der Mbya.

Im Departamento von Itapua arbeiten 2 Missio-

nare (Kog&ja).

Im Umkreis von 50 km gibt es mehr als zehn

kleinere Siedlungen.

Im Departamento von San Pedro arbeiten 2 In-

dianermissionare.

(Cipriano und Andresa in Kavaju Paso, noch

keine Gemeinde).

In der Siedlungsgrésse scheint es ein Nord-Siid-

Gefille zu geben. Je weiter im Siiden, desto

kleiner und zerstreuter sind die Siedlungen. So

ist Kavaju Paso im nordlicher gelegenen Depar-

tamento von San Pedro eine Siedlung von iiber

Tausend Einwolnern.

Dort soll es noch mehr dhnlich grofie Siedlun-
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gen geben. Es gibt jedoch keine weitere Missi-
onsarbeit unter den Nord-Mbya.

Es gibt keine Mission, die stirker unter den
Mbya engagiert ist als die DIPM.

Ergibt sich daraus eine Verantwortung, das
ganze Volk mit dem Evangelium zu erreichen?
Konnten evangelische Christen in Deutschland
die Mby4 als Volk "adoptieren"?

Die Chiripa (Ava Guarani)

Zwischen 13 und 15 Tausend Personen leben in
Paraguay. Sie leben in den Departamentos von
Amambay, Canindey, Alto Parana, Caaguazi,
und San Pedro.

In Brasilien sind uns von den Chiripa oder Ava
Guarani nur die Indianer aus Pirajui und Tacua-
peri, sowie Paraguazi im Bundesstaat Mato
Grosso do Sul, direkt an der Grenze zu Paragu-
ay bekannt.

Missionare
Mision Alemana: 8 in Canindeyi
Mision Norma: 6(?) in Canindeyu,

Alto Parand, (Caaguazi)
Bautista Coreanos: keine melr in San Pedro
MEU*: 7 in Brasilien
*Missao Evangelica Unida = Deutsche Indianer Pionier
Mission (DIPM) in Brasilien

Die Sprache der Chiripa ist ziemlich dicht an
dem Guarani, das in Paraguay zweile Landes-
sprache ist. Die Chiripd leben in grésseren
Siedlungen. Ihr Verbreitungsgebiet scheint
ziemlich kompakt zu sein. Fiihrende Indianer
haben bis in unsere Zeit einzelne Kinder zu Zi-
vilisierten gegeben, die dann in der paraguayi-
schen Gesellschaft Karriere gemacht und sich
fir ihr Volk eingesetzt haben. So stammte der
friihere General Samaniego aus der Hiuptlings-
sippe der Chiripa. Uber ihn wurde Cerro Campi
als Indianerland ausgewiesen. Luis Franco, der
Vizeprisident der IGLEINU stammt aus einer
angesehenen Schamanenfamilie und hat eben-
falls Militirdienst abgeleistet. Er ist spiter zu
seinem Volk zuriickgekehrt und war Hiuptling
einer grossen Siedlung, ehe er nach Mboijagua
kam. Cipriano Ayala, der Prisident der IGLEI-
NU ist ebenfalls Chiripa.

In San Pedro wurde Anfang 1990 an zwei Stel-
len durch Pastor Ko von den koracanischen
Baptisten eine Gemeinde unter Chiripa gegriin-
det. Sein Nachfolger, Pastor David Su, ist durch
einen Unfall schon jahrelang querschnittsge-
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lihmt, Seine Frau hat durch ihr Parfumgeschift
cine Zeit lang zwei Paraguayer als Pastoren
dort finanziert und einem Indianer die Bibel-
schulausbildung bei der Mision Alemana er-
moglicht. Als die Finanzierung der Pastoren
aufhérte, verlor sich der Kontakt zu St. Caroli-
na. In St. Isabel hat der Indianerbruder, der die
Bibelschule besuchte, dic Gemeindeleitung
iibernommen und hiilt weiter Kontakt zu Pastor
David Su. Seine Gemeinde will sich der JGLEI-
NU anschliessen.

Dic norwegische Pfingstmission NORMA hat
1967 in Ost-Paraguay im Gebiet von P.J. Ca-
ballero mit Missionsarbeit unter den Guarani-
Indianern begonnen. Sie war gekennzeichnet
durch viele Riickschlige und die Aufgabe von
Missionsstationen. Gleichzeitig in Amambay
unter den Paitavytera und in Canindeya unter

Durch interne Schwierigkeiten wurde
vor etwa zehn Jahren die
Missionsarbeit in Amambay
aufgegeben und einer Gruppe von
Sozioanthropologen iibergeben.

den Chiripa. Die Missionare waren jedoch stets
direkt von ihrer Ortsgemeinde in Norwegen
abhiingig und so hat die Mision Norma bis heu-
te keine Missionszentrale und kaum eine Infra-
struktur geschaffen. Durch interne Schwierig-
keiten wurde vor etwa zehn Jahren die Missi-
onsarbeit in Amambay aufgegeben und einer
Gruppe von Sozioanthropologen  iibergeben.
Dic Norma-Mission arbeitet heute vorwiegend
unter Paraguayern. In der Indianerarbeit hat sie

Ein fritherer Missionar hat heute einen
Staatsaufirag fiir die Erforschung der
Kultur der Chiripa.

sich auf die Chiripa begrenzt.

Eine Missionarsfamilie ist in Curuguaty, cine
weitere im Grenzgebiet von Alto Parand und
Caaguazt und vor einem Jahr ist eine junge
Missionarsfamilie gekommen, die sich auf den
Dicnst vorbereitet. Eine Paraguayergemeinde
der Norma-Mission besteht in Villa Ygatimi.
Dorthin gehen auch einige Indianer aus Mboija-
gua. Ein fritherer Missionar hat heute einen
Staatsauftrag fiir die Erforschung der Kultur der
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Chiripa. Die Indianerchristen der Nomma-
Mission haben einen cigenen Kirchenbund, die
Iglesia Filadelfia Indigena, dic ihren Rechtssta-
tus etwa drei Monate nach der IGLEINU crhal-
ten hat. Riumlich hat die Norma-Mission ilire
Stationen in den Randgebieten des Stammes.

Die Mision Alemana ist mit Mboijagua und
Cerro Campi stirker im Zentrum des Chiripa-
Landes. Das Hauptgebiet ist jedoch in Alto

Von einer Durchdringung des Volkes
mit dem Evangelium kann noch keine
Rede sein.

Parana, wo die DIPM nicht vertreten ist und wo
auch sonst keine evangelische Mission arbeitet.

Die Chiripa scheinen am stirksten an die Kultur
von Paraguay angepasst zu sein. Von einer
Durchdringung des Volkes mit dem Evangeli-
um kann noch keine Rede sein,

Dic Paitavytera (Caiud) sind zwischen 13 und
15 Tausend Personen in Paraguay. Sie leben in
Paraguay in den Departamentos von Amambay
und Canindeyt. Das Hauptverbreitungsgebiet
scheint jedoch Brasilien, der Bundesstaat Mato
Grosso do Sul, zu sein,

Missionare

Nuevas Tribus: 16 in Amambay

Mision Alemana: 6 in Amambay, Canindeyt
M.EU.: 4 in Lagoa Rica, MS
Caiva-Mission; keine Daten in Dourados, MS
(In Pirajui ist eine gewisse Uberlappung von
Caind und Chiripa - Missionare wurden bei
Chiripd gezihlt.)

Amambay ist das Hauptgebiet der Paitavyterd
in Paraguay.

Pypuku und Pariri in Canindeyin sind die
siidlichsten Kolonien des Stammes.

Katholiken und Sozioanthropologen sind stark
unter den Paitavyterd engagiert und politisch
aktiv. Sie bekidmpfen die evangelische Missi-
onsarbeil. Es gibt Landwirtschafts- und Auf-
forstungsprogramme, Lehrer- und Krankenpfle-
geausbildung, die von MISEREOR und den
USA finanziert werden.,

Ein GroBteil der Indianer in Amambay lebt je-
doch heute von der Arbeit auf den Marihuana-
feldern oder bault selbst Marihuana an,
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Die New-Tribes-Mission begann ihre Missions-
arbeit um 1965 in Amambay. Mit starkem per-
sonellen Einsatz haben sie nun im Gebiet von
P.J. Caballero zwei Gemeinden etablicren kén-
nen, von denen aus Kontakte in andere Siedlun-
gen bestehen. -

Die Frage ist noch offen, wie weit dic New-
Tribes-Mission (NTM) mit der Mision Alema-
na zusammenarbeitet, um die Paitavytera mit
dem Evangelium zu crreichen. Erstmals hat
2001 ein Missionar der NTM bei einer Riistzeit
in Mboijagua mitgearbeitet. Eine Zusammenar-
beit mit der NTM besteht bisher nur im Aus-
tausch der Guarani-Literatur.

Bis jetzt gibt es keine gemeinsamen Uberlegun-
gen zwischen Caiua-Mission, MEU., NTM und
Mision Alemana, wie man das ganze Volk er-
reichen konnte. Dieses Ziel sollte dringend ver-
folgt werden.

Fazit

Es ist deutlich geworden, dass neue Wege ge-
gangen und neue Initiativen gestartet werden
miissen, um die Maglichkeiten auszuschépfen,
die sich der Mission bieten. Vor allem wirk sich
der Personalmangel bei den Missionaren aus.
Die Rekrutierung einheimischer Missionare,
cine gute Kenntnis der Sprachen und Kulturen
sowie die Koodinierung aller ausldndischen
Kriifte im Land ist die Herausforderung fiir die
nahe Zukunft.

Ein Gropteil der Indianer in Amambay
lebt jedoch heute von der Arbeit auf
den Marihuanafeldern oder baut selbst
Marihuana an.

Die Indianer miissen sich wohl oder iibel aul
Landwirtschaft und Handwerk umstellen, wenn
sie in ihrem eigenen Land iiberleben wollen.
Allenfalls bleibt ilhnen die Lohnarbeit auf den
Plantagen. Das Land um die von der Mission
fiir die Indianer erworbenen Reservate ist lingst
von Grofbauern aufgekauft. In der Umstellung
der Lebensumstinde bietet die Stammesreligion
keine Hilfestellung— im Gegenteil: die Angst
wird grober. Es ist damit auch ein Akt der
Barmberzigkeit, den Indianern durch ganzheit-
liche Missionsarbeit beizustehen.
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CHANCEN UND GRENZEN

AUSLANDISCHER MISSIONARE IN EUROPA’

Dieter Trefz hat bei CIU den M4 in Missiologie
erworben und ist Missionsleiter Kontakimissi-
on, Wiistenrot. info@kontaktmission.de

Wenn wir von Mission reden, dann denken wir
zuniichst daran, dass Deutschland und die ande-
ren westlichen Linder Missionare ausgesandt
haben. Das war lange Zeit so. Wir konnten es
uns nicht vorstellen, Missionare aus dem Aus-
land zu empfangen; - bestenfalls noch aus den
USA. Aber Missionare aus den Lindern der
Zwei-Drittel-Welt, z.B. Asien oder Afrika? Un-
vorstellbar.

Heute wird dic Zahl der evangelikalen Christen
in  Deutschland zunehmend geringer und
zwangsliufig wird Deutschland weniger Missi-
onarc aussenden konnen. Zudem wird unser
Land immer mehr ein Missionsland. In anderen
Kontinenten ist diec Zahl der Christen weitaus
hoher und das Sendungsbewusstsein der dorti-
gen Gemeinde ist groBer. Sie haben Lingst Eu-
ropa als Missionsland entdeckt und senden Mis-
sionare hierher - aus Asien, Siidamerika oder
Afrika.

Die Arbeit oder die Aufgabe auslindischer Mis-
sionare kann man in zwei Berciche cinteilen:
Viele arbeiten unter Angehdorigen ihrer eigenen
Kultur, andere wiederum missionieren unter
Européern und versuchen sie zu gewinnen. Um
letztere geht es hier.

Wo liegen die Chancen und
Grenzen solcher Missionare?

Die grobte Chance fiir auslindische Missionare
besteht wohl darin, dass sie neue Impulse fiir
die missionarische Arbeit in europiischen Ge-
meinden setzen und dadurch zu einer Belebung
in den verschiedensten Gemeinden beitragen.
Ihr Ansatz der Missionierung oder Evangelisie-
rung ist anders als von uns gewohnt. Dazu
kommt eine Erginzung durch Gaben, Ansiitze
und Méglichkeiten im christlichen Bercich.

Die auslindischen Missionare haben sich oft
schr lange mit der geistlichen Situation in Furo-

148

Dieter Trefz

pa beschiiftigt und die geistliche Not in Europa
erkannt. Sie fithlen sich deswegen von Gott
nach Europa berufen. Sie haben sich im Vorfeld
schon lange dafiir begeistert, in Europa fiir Gott
wirken zu diirfen und gehen mit Enthusiasmus
an die Arbeit heran. Dabei ist ihnen die Begeis-
terung fiir Jesus abzuspiiren.

Diese auslindischen Missionare bringen ilhre
Andersartigkeit mit, die fiir ihre Landsleute ty-
pisch ist und eine Erginzung zur deutschen
Griindlichkeit, zur guten Ausbildung und niich-
ternen Art, die ebenso hillreich ist.

Der Amerikaner bringt normalerweise seine
Flexibilitit mit, die Mentalitiit "das schaffen wir
schon". Das hilft in Situationen, die festgefah-
ren, aussichtslos oder von Gleichgiiltigkeit ge-
lihmt sind. Die Missionare aus anderen Konti-
nenten sind vielfach bezichungsorientiert, dar-
aus ergibt sich, dass sie den Menschen im
Blickpunkt haben und deshalb auch mehr Inte-
resse an Menschen zeigen. Sie nehmen sich
Zeil fiir dic Menschen, gehen auf sie ein und
héren auf sie. Und wenn sie gleichzeitig mit
einem bestimmten Ziel kommen, sind sic auch
zielorientiert. Sie wissen, warum sie in dem
fremden Land sind.

Diese Missionare sind begeistert von Jesus und
kénnen deshalb auch andere Menschen fiir ihn
begeistern. Und genau diese Begeisterung fiir
Jesus vermissen sie bei uns in Europa oder
Deutschland.

Auch von anderen Kulturgruppen liefen sich
Beispicle aufzeigen. Es wird deutlich, dass jede
Kultur andere Eigenschaften mit sich bringt, die
fiir den Gemeindebau genutzt werden kénnten.

Einschétzung des Dienstes
von auslandischen Missionaren

Missionare von anderen Kontinenten tun einen
sehr positiven Dienst in Deutschland und in den
anderen Lindern Europas. Es entsichen neuc
Gemeinden, und die "Friichte der Arbeit" sind
erkennbar. Sie erreichen Deutsche oder Europi-
er, weil sic mit Elementen ilrer Kultur die Auf-
merksamkeit der Menschen wecken konnen;
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z.B. kann ein Siidamerikaner die Deutschen mit
seiner Musik ansprechen.

Wie jeder Missionar sollte er sich kulturell den
Menschen, mit denen er arbeiten will, so gut
wie moglich anpassen, dabei aber seine kultu-
relle Eigenart, seine Missionsziele, Begabungen
und "ausléndisch gelernte Fahigkeiten" nicht
aufgeben. Er méchte mit Menschen aus dieser
Kultur eine oder mehrere Gemeinden griinden.
Der ausliindische Missionar ist durch Theologie
und Gemeindeverstindnis seiner Heimat ge-
prigt. Er muss versuchen, diese dem Kontext
der curopiischen Kultur anzupassen, z.B. be-
stimmie Glaubenshaltungen oder Frommig-
keitsstile.

Das kénnte bedeuten, dass der Missionar die
Grundwerte und die Theologie der entstchen-
den Gemeinde vorgibt, aber dass er andere -
einheimische Deutsche - mitreden lisst, damit
die ncue Gemeinde dieses Gedankengut als Teil
ihrer selbstentwickelten Identitit versteht. Er
muss Vorbild und Leiter sein, ohne angeberisch
oder besserwisserisch zu wirken. Er sollte nicht
alles selber machen, damit die Mitglieder der
Gemeinde durch Erfahrung lernen und es erfah-
renc Leiter gibt, wenn der Missionar wicder
gehen sollte. Er muss also leiten und dabei an-
dere mitleiten lassen. Er muss nur so lange die-
s¢ Rollen crfiillen, wie es der Gemeinde gut tut,
bis sie sich mit der Zeit selbst trigt.

Der auslindische Missionar muss die neuge-
griindete Gemeinde davon iiberzeugen, dass sie
andere Gemeinden im eigenen Land griinden
soll, damit nicht mehr auslindische Missionare
kommen miissen. Er muss ebenso die Gemein-
de davon iiberzeugen, dass sie sich fiir die
Weltmission einsetzen soll, damit der Missions-
befehl erfiillt wird.

Grenzen von auslidndischen
Missionaren

Die Sprache kann ein Hindernis sein. Nicht nur
der Missionar, sondern auch seine Frau miissen
die Sprache beherrschen, damit sie die Kultur
dirckt erfahren und effektiv lernen kénnen. Nur
so werden sie den Respekt bei der Zielgruppe
erhalten. Tiefe, bestehende Bezichungen mit
Menschen aus der z.B. deutschen Ziclgruppe
lassen Gefiihle von Zuversicht und Verbunden-
heil in der Missionarsfamilic wachsen. Diese
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koénnen auch nur dann entstechen, wenn die
Sprache "steht". Wenn das beide Ehepartner
nicht schaffen, kommt es bei der Zielsetzung
(auf lange Sicht im Land zu bleiben) zu erhebli-
chen Schwierigkeiten.

Manche auslindische Missionare haben sehr
mit der sozialen Kilte in den europdischen Kul-
turen zu kiimpfen und kénnen diese Kilte nicht
nachvollziehen. Der Erfolg stellt sich oft nicht
so schnell ein wie gewiinscht. Gerade dann,
wenn die Missionare von Erweckungsgebieten
kommen, sind sie "erfolgsverwohnt". Deshalb
greifen Entmutigung und Resignation schnell
um sich.

Auch dauert ¢s ziemlich lange, bis die sprachli-
chen und kulturellen Erkenntnisse gesammelt
und verarbeitet werden kénnen. Oft fillt es ih-
nen schwer, sich in die Kultur zu integrieren
und auch kulturelle Eigenarten zu iibernchmen.
Manchmal betreiben sie auch kein genaues Kul-
turstudium, insbesondere in den Lindern, wo
die Sprache dhnlich oder gleich ist (z.B. Brasili-
aner in Portugal oder Argentinier in Spanien).
Manchmal wird der auslindische Missionar
seine Kultur beibehalten und nicht bereit sein,
bestimmte Kulturelemente abzulegen, um cf-
fektiver in Europa arbeiten zu kénnen.

Was sollte bei auslandischen
Missionaren beachtet werden?

Sie sollten aus ihren Heimatlindern eine gute,
kontinuierliche Begleitung durch eine einheimi-
sche Missionsgesellschaft und durch ihre Ge-
meinden mitbringen. Es reicht nicht, wenn eine
europidische Missionsgesellschaft sich im
Einsatzland um ihre Belange kiimmert, ihr
Kontakt zur sendenden Gemeinde aber nicht
gewdhrleistet ist.

Sie brauchen in ihrem Einsatzland eine Beglei-
tung, die ihrer Mentalitit entspricht, und die
deshalb nicht zwangsliufig von einer europiii-
schen Missionsgesellschaft geleistet werden
kann. Auf jeden Fall sollte die Begleitung des
Missionars die Kultur des betreffenden Landes
verstehen. Besonders ist die Begleitung beziig-
lich des Entscheidungsprozesses fiir Jesus bei
den Europdern wichtig. Z.B. ist es in Siidameri-
ka selbstverstindlich, dass man laut betet und
sich Leute schnell fiir Jesus entscheiden. In
Spanicn entscheiden sich auch Leute, aber auf
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andere Art und Weise, der Entscheidungspro-
zess dauert linger.

Der andere Grund fiir eine gute Begleitung ist,
dass der Missionar vom Ausland unterstiitzt
wird und dadurch im Einsatzland ziemlich un-
gebunden ist. D.h. seine Effektivitit beeinflusst
nicht direkt sein Gehalt. Er konnte deswegen
dazu neigen, eigenmichtig zu handeln, nachlis-
sig zu sein und oder nicht zielstrebig genug zu
arbeiten.

Es muss also auch beachtet werden, dass der

Es ist zu beobachten, dass
auslandische Missionare die gleichen
Fehler machen wie wir Europder
Jrither bei der Mission
in ihren Landern.

ausldndische Missionar sein Projekt als
"Mission" versteht und nicht nur als langjéihrige
und gut bezahlte Arbeitstelle in Europa. Daher
sollte und muss immer eine Ablosung seines
Projektes mit angedacht werden.

Manche auslidndische Missionare neigen dazu,
ihre Aufgabe als Abenteuer im Ausland zu ver-
stechen anstatt als Dienst fiir Jesus und als

Besonders in Deutschiand und in der
Schweiz sind uns ausléndische
Missionare fremd.

Wir sind gewohnt zu senden.

Dienst fiir die Gemeinde. Die eigentliche Arbeit
soll der Dienst sein. Die Umstellung auf die
neue Kultur ist dagegen cher als ein zu iiber-
windendes Hindernis zu verstehen. Manche
Missionare sind Ieider von der Einstellung und
der Begabung her eher Aussteiger als Pastoren
oder Gemeindediener,

Es sollte ein Team bzw. eine Gemeinde hinter
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ihnen stehen und sie unterstiitzen und mit ihnen
zusammenarbeiten, damit nicht alle Last aufl
ihnen allein liegt.

Hemmschwellen auslédndischen
Missionaren gegeniiber

Besonders in Deutschland und der Schweiz sind
uns auslindische Missionare fremd. Wir sind
gewohnt zu senden. Dagegen sind andere euro-
pdische Lander cher curopdische Missionare
gewohnt. Deshalb ist es ungewdhnlich, einen
Missionar in unseren Gemeinden zu haben, der
im Gemeindebau titig ist. Viele unserer Chris-
ten und Gemeinden verstehen Mission immer
noch als eine Einbahnstrasse. Wir sind die
"Sender" und die anderen Lindern sind die
"Empfianger". Dieses Denken ist fiir manche
eine enorme Hemmschwelle auslindische Mis-
sionare zu akzeplieren.

Fazit und Leitlinien fiir die
Zukunft

Es ist zu beobachten, dass auslindische Missio-
nare die gleichen Fehler machen wie wir Euro-
péer friither bei der Mission in ihren Lindern
(z.B. in der Kontextualisierung). Deshalb sollte
thnen - wie unseren Missionaren in deren Lin-
dern - bei uns zuerst dic Méglichkeit gegeben
werden, sich zu integricren, und erst anschlie-
Bend in die missionarische Arbeit einzusteigen.
Weil die Zahl dieser Missionare zunchmen
wird, sollte nach Maoglichkeiten gesucht und
diese geschaffen werden, auslindische Missio-
nare empfangen und begleiten zu koénnen.

1 Diese Ausarbeitung beruht auf eigenen Beobachtungen
und auf Auswertungen verschiedener Fragebogen, die von
Menschen ausgefiillt wurden, die selbst auslindische Missi-
onare sind oder mit auslindischen Missionaren zu tun
haben.

Der vorliegende Band gehért zu einer erfreuli-
chen, grosseren Anzahl neuerer Studien zur
Mission im Neuen Testament, dic fiir eine nach
biblischen Begriindungen und Musten f{ragen-
de Missiologie von grossem Inleresse sind.
Nach einem einleitenden Forschungsiiberblick
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(1-47) untersucht der Autor im ersten Teil (48-
244) Herkunft und Entstehung des sog. unech-
ten (oder sekundiren) Markusschlusses (Mk
16.9-20). K. zeigt, dass der Verfasser der Er-
ginzungsverse, zwischen 120 und 150 n. Chr.
entstanden, sich stark am Mk Ev und den ande-
ren kanonischen Evangelien orientiert hat und
so dem Mk Ev einen den anderen Evv entspre-
chenden Schluss geben wollte. Dabei kann von
einer literarischen Abhingigkeit von den ntl
Evv. und der Apostelgeschichte ausgegangen
werden.

Im zweiten Teil untersucht K. die fiir die Missi-
ologie relevanten Aussagen des lingeren Mar-
kusschlusses ("... die Zeichen, die denen folgen,
dic glauben,. ... wihrend der Herr mitwirkte
und das Wort durch dic darauffolgenden Zei-
chen bestitigte”, V. 16 und 20), die aufgrund
ihres sekundiren Charakters kaum Beachtung
finden und bisher nicht detailliert untersucht
wurden.

In "Wunder und Mission: Die Erwartung von
Zeichen als Authentisierung der Verkiindi-
gung" (245-339) untersucht K. das Verhiltnis
von Wundern und Mission im Neuen Testa-
ment, in apokryphen Apostelgeschichten und
weiteren friihchristlichen Schriften des 2. und 3.
Jhdts. Mit Ausnahme von Jh 14.12 und 1Kor
12.9f (hier bleibt K. leider oberflichlich und
disqualifiziert dieAussage vorschnell als wider-
spriichlich zu anderen paulinischen Aussagen)
gibt es im NT keine analogen Aussagen (nach
Lukas-Apg und Paulus dienen Wunder zur Au-
thentisierung der Apostel). Die Erwartung, dass
Gldubige ganz allgemein Wunder vollbringen
werden, findet sich dagegen hiufig bei den
friihchristlichen Apologeten.

Wihrend das Aufheben von Schlangen (S, 340-
416) einige mogliche biblische Prizedenzfille
hat (Ex 4 und 7; Apg 28.3-6), gibt es fiir dieses
religionsgeschichtlich verbreitete Motiv reich-
lich Analogien in der spitantiken griechisch-
rémischen Umwelt, die den Verfasser der Verse
mitbestimmt haben diirften. Dabei dient die 6f-
fentliche und individuelle Machtausiibung iiber
Schlangen der Bestitigung menschlicher Boten
und sie "..strengthen the group's credentials
and demonstrate the divine power working with
them” (409),

Ebenso ist das vierte begleitende wunderhafte
Zeichen ("wenn sie etwas Todliches trinken,
wird es ihnen nicht schaden"), "hardly a unique
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formulation of antiquity" (467), sondern weiter

verbreitet.

Kelhoffers Studie bestitigt erneut, dass der un-
echte Markusschluss angesichts dieses literar-
kritischen und exegetischen Befundes also fiir
ein necutestamentliches Verstdndnis des Auf-
trags, der Verheissungen und des Handelns
christlicher Missionare nicht herangezogen
werden kann, wenn die Kanonizitit zurecht am
gesicherten  apostolischen  Ursprung  einer
Schrift festgemacht wird. Auch in der Diskussi-
on um das Vollbringen von Wundern als Geis-
tesgabe sollte man auf Mk 16.17f verzichten
und sich dagegen auf 1Kor 12.9f _bcmfen. An-
gesichts der handschriftlichen Uberlieferung
und des Inhaltes miifte Mk 16.9-20 in Bibel-
ausgaben zumindest viel deutlicher vom eigent-
lichen Text des Mk Ev abgesetzt werden, allei-
ne schon um Christen Konfrontationen seitens
ihrer Gegner mit den vermeintlich verheissenen
wunderhaften Zeichen zu ersparen, wie sie auch
in jingster Vergangenheit Missionare | und
Christen in islamischen Lindern erfahren ha-
ben. Die Verse und ihre griindliche Untersu-
chung sind freilich von Interesse fiir die Ge-
schichte der Ausbreitung des Christentums im
zweiten Jahrhundert und fiir das Verstindnis
nicht-christlicher Einfliisse auf christl. Selbst-
verstdndnis sowie Wesen und Aufirag christl.
Mission.

Dr. Christoph Stenschke, Dozent,

Missionshaus Bibelschule Wiedenest

Alvarez-Cineira, David, Die Religionspolitik
des Kaisers Claudius und die paulinische Mis-
sion, Herders Bibl. Studien 19, Freiburg: Her-
der, 1999, 479 8., 55 €

In dieser umfangreichen Studie will der Verfas-
ser Aspekte der paulinischen Mission auf dem
Hintergrund der zeitgendssischen kaiserlichen
Religionspolitik erkldren. Im ersten Teil [(10-
224), untersucht A-C daher die Hinweise auf
die Religionspolitik des Kaisers Claudius |(41-
54 n. Chr.), deren Auswirkungen fiir dig ur-
christl. Mission schon an Apg 18.1-3 deullich
werden. Nach ciner Ubersicht iiber dic vorhan-
denen Quellen zeichnet A-C dic Haltung des
Kaisers zur romischen Religion, zu fremden
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westlichen Religionen, zu verschiedenen grie-
chischen Kulten, zu orientalischen Religionen
und zu den Juden nach (knapp: "... Anstrengun-
gen fiir eine Wiederbelebung des altromischen
Kults neben reichsweiler Toleranz gegeniiber
anderen Religionen, falls diese keine Gefahr fiir
die Pax Romana darstellten", 411).

Nach einfithrenden Beobachtungen und Dar-
stellung der ersten Periode paulinischer Mission
(226-59), wendet sich A-C im zweiten, allge-
mein der paulinischen Mission gewidmeten
Teil zunichst dem erwiihnten Claudiusedikt zu
als einem Faktor fiir die Verschlechterung der
Verhiltnisse zwischen Juden und Christen
(260-90). Das Christentum war ein méglicher,
auch politischer Unruhefaktor innerhalb des
Judentums und somit angesichts der hier emp-
findlichen kaiserlichen Religionspolitk bedroh-
lich. Nach dem kaiserlichen Edikt stellten die
Christen eine politische Gefahr fiir das Uberle-
ben der Juden dar, was die Hirte der Auseinan-
dersetzung erkliren mag. Auf diesem Hinter-
grund versteht A-C die Konflikte mit den Juden
und deren Vorgehen gegen Christen in Thessa-
lonich (Apg. 17.6f, 1 Thess 2.14-16). Ferner
sicht A-C das Claudiusedikt als den Ausloser
der christlichen anti-paulinischen Mission, die
sich in den Gegnern in Galatien und im Philip-
perbrief zeigl (291-340). Die judenchristlichen
Massnahmen gegen Paulus, opportunistisch und
politisch motiviert, gehen aul dicse Reaktion
des Judentums gegen das Christentum in der
Diaspora zuriick. Die Gegner wollten verhin-
dern, dass sich die von Paulus gepriigte christli-
che Bewegung (ohne Gesetz und Beschnei-
dung) als eine vom Judentum getrennte Religi-
on darstellte und somit die bisher genossenen
(jidischen) Privilegien verlieren und zum colle-
gium illicitum erklart werden wiirde, was fir
alle Gemeinden schwerwiegende Folgen hiitte
haben konnen. Wenn A-Cs Uberlegungen stim-
men, wire dies ein weiterer Hinweis auf die
Datierung und die Empfiinger des Galaterbrie-
fes.

AbschlieBend wendet der Verfasser die im ers-
ten Teil gewonnenen Erkenntnisse auf "Paulus
und die Christen in Rom" an (Entstehung des
Christentums in Rom und Zustand der Gemein-
den nach dem Claudiusedikt sowic die Darstel-
lung des Romerbriefes, vor allem die in 16.17-
20 und 13.1-7 gegebenen Hinweise). A-Cs Stu-
die zeigt erneut, dass die Kenntnis und Beriick-
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sichtigung der politischen und religionspoliti-
schen "Grosswetterlage" fiir ein Verstindnis
von Wesen und Verlauf der urchristl, Mission
interessante Hinweise bereithilt. Paulus bewegt
sich auch hier nicht in cinem luftleeren Raum,
sondern wurde mit Zwingen und Umstinden
konfrontiert, die dem Evangelium geméss zu
meistern waren. Das Verhalten des Paulus und
seine AuBerungen angesichts dieser Umstiinde,
zu denen sich modeme Parallelen finden lassen
(Verleugnung des Evangeliums, um méglichen
Verfolgungen zu entgehen), kénnen auch heuti-
gen Missionaren und missionarischen Gemein-
den Wegweisung bieten.

Dr. Christoph Stenschke, Dozent,
Missionshaus Bibelschule Wiedenest

Ravi Zacharias, Jesus - der einzig wahre Gott?
Christlicher Glaube und andere Religionen,
Gieflen: Brunnen, 2002, 240 8., 14,90 €

In den Vereinigten Staaten ist der gebiirtige In-
der Ravi Zacharias ein gefragter Redner und
inzwischen auch ein bekannter Autor. Mit dem
ersten Buch, das von ihm nun in deutscher
Sprache erscheint, will Zacharias nach eigenen
Worten eine "Verteidigung der Einzigartigkeit
der christlichen Botschaft" (S.7) vorlegen. Er
wihlt dafiir den Weg, die Antworten Jesu auf
wesentliche menschliche Fragen (z.B. etwa die
Frage nach dem Leid in der Welt) mit Antwor-
ten anderer Religionen zu vergleichen. Dabei
werden zwar einzelne Details aus [slam, Hindu-
ismus und Buddhismus beschrieben, zu einem
zusammenhingenden Bild dieser Religionen
kommt es jedoch nicht. Zur Illustration seiner
Gedanken verwendet Zacharias eine Fiille von
Beispielen aus seinem eigenen Erleben, sowie
Beispiele aus Kunst, Philosophie und Literatur.

Seit seinem Erscheinen hat das Buch bereits
begeisterte (christliche) "Fans" gefunden, die
die Argumente des Autors fiir absolut brillant
und stichhaltig halten (vgl. die Leser-
Rezensionen bei www.amazon.de). Dabei sind
die Ausfithrungen von Zacharias fiir einen kriti-
schen Leser nicht immer iiberzeugend. So z.B.
wenn Zacharias unterstreicht, dass Jesus einen
anderen Anspruch gehabt habe, als die ver-
schiedenen Religionsstifter: Jesus wollte nicht
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nur dic Walirheit lehren, sondern er nahm (im
Gegensatz etwa zu Mohammed) fiir sich in An-
spruch, selbst die Wahtheit zu scin (S. 114{).
Zacharias weil also, dass Jesus und Mohammed
mit unterschiedlichem Anspruch und Selbstver-
stdndnis auftraten, behauptet dann aber trotz-
dem: "Islam und Christentum ... sehen die Wahr-
heit zuletzt in zwei verschiedenen Personen of-
fenbart ... Das macht einen Vergleich dieser bei-
den Personen notwendig" (S. 199). Trotz solcher
argumentativer Unschiirfen enthiilt das Buch je-
doch cine Fiille von interessanten und hilfrei-
chen apologetischen Gedankengéingen.

Andreas Baumann

Horst Biirkle (Hg.) Die Mission der Kirche.
AMATECA Lehrbiicher zur katholischen
Theologie Bd. XIII, Paderborn: Bonifatius,
2002, 411 8., € 39,90.

In diesem Werk unternimmt der emeritierte
Miinchener Missionswissenschaftler Horst Biirk-
le in Zusammenarbeit mit 7 Mitverfassern, dar-
unter 3 weitere Missiologen (Karl Miiller, SVD,
+2001), Arij A. Roest-Crollius, S.J., Horst Rzep-
kowsky, SVD, + 1996), 2 Soziologen (Anton
Rauscher, S.J., Manfred Spieker) und 2 Dogma-
tikern (Bonaventura Kloppenburg, O.M.F., Leo
Kardinal Scheffzyk) den begriibenswerten Ver-
such, auf begrenztem Raum in wissenschafili-
cher und doch gemeinverstindlicher Form fiir
den Gebrauch an Hochschulen, Gymnasien wic
auch im pastoralen Bereich ein Kompendium
vorzulegen, in dem alle Gebiete und Themen der
christlichen Mission prignant und informativ zur
Darstellung kommen: ihre exegetische und dog-
matische Begriindung, ihre Geschichte, ihre
Verbreitung auf allen Erdteilen und in den Kul-
turkreisen der Menschheit sowie in den Prob-
lemstellungen angesichts der religidsen, politi-
schen und sozialen Herausforderungen der Ge-
genwart. Das Buch erscheint in der Reihe
"Lehrbiicher zur katholischen Theologie", in
welcher der Herausgeber bereits einen fritheren
Band (III) verdffentlicht hat, der sich mit den
nicht-christlichen Religionen und deren theolo-
gischer Interpretation beschifligt. Die beiden
Binde crginzen sich also gegenseitig. Kenn-
zeichnend fiir die ganze, im Aufbau begriffenc
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Reihe AMATECA (Associazione Manuali di
Teologia Cattolica) ist, daB in ihr alle theologi-
schen Disziplinen aus einer Perspektive behan-
delt werden, dic sich entschieden der Autoritiit
des romisch-katholischen Lehramtes unterstellt
und dabei besonders dessen Verlautbarungen aus
neuer Zeit seit dem II. Vaticanum und dem Pon-
tifikat der letzten Pipste in z.T. umfangreichen
Zitaten zu Worte kommen 1ifit. So nimmt im
Personenregister der gegenwirtige Papst Johan-
nes Paul II. mit 46 Verweisen mit Abstand den
ersten Platz ein (vor 20 Hinweisen auf Publikati-
onen des wichtigsten Mitverfassers Karl Miiller,
dessen 1985 erschienene Missionstheologie hier
noch einmal aktualisierend ausgewertet wird).
Diese Orientierung an den lehramtlichen Aussa-
gen bedeutet auch firr den nicht-katholischen
Leser einen zweifachen Gewinn: Zum cinen gibt
er dem Gesamtwerk angesichts der Viclzahl von
Themen und Mitverfassern eine innere Ge-
schlossenheit und Repriisentativitit. Obwohl
auch die gegenwirtige katholische Missionswis-
senschaft durch Spannungen zwischen einer
konservativen (z.B. J. Amstutz und J. Dérmann)
und einer progressiven Richtung (z.B. G. Collet
und L. Riitti) beeinfluft ist, auf die auch gele-
gentich verwiesen wird, werden so doch jene
Einseitigkeiten vermieden, die manchen ande-
ren, von der personlichen Position des Verfas-
sers bestimmten Monografien anhaften. Der Le-
ser bleibt also nicht im Unklaren tiber die offi-
zielle Haltung, welche die Kirche Roms hin-
sichtlich ihrer weltweilen Sendung einnimmt
und wie sie in den Entscheidungen und Instrukti-
onen zu den mannigfachen Problemen verbindli-
chen Ausdruck gefunden hat.

Der andere Vorteil dieser Anlage ist der, dass
tatsichlich ein so gut wie vollstindiges Spekt-
rum missionarischer Aspekte des heutigen kirch-
lichen Weltengagements entfaltet werden kann.
Denn die Aufgaben und Probleme der verschie-
denen Teilkirchen in aller Welt sind durch die
zentrale Koordinierung der gesamtkirchlichen
Organe und die direkte pépstliche Aufsicht stéin-
dig prisent und werden in ihrer grundsitzlichen
Bedeutung durchdacht, ob es sich etwa um die
heute sehr im Vordergrund stehende Frage der
Inkulturation von Evangelium und Kirche han-
delt, oder um das Engagement der Laien bei der
Bezeugung der christlichen Botschaft in den
mannigfachen Lebensbereichen, oder die Ver-
bindung von Verkiindigung und sozialpolitischer
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Verantwortung, oder den Dialog mit anderen
Religionen und Welt-anschauungen oder auch
die Neu-Evangeli-sierung einst christianisierter
Volker in Europa und in den beiden Amerikas.
Trotz dieser bewusst angelegten kirchenamtli-
chen Perspektive bringt die Lektiire des vorlie-
genden Kompendiums auch dem evangelischen
Leser, ob Fachwissenschaftler oder interessier-
tem Laien, echten Gewinn, und dies aus einem
dreifachen Grund:

Erstens sind die missionarischen Herausforde-
rungen der Welt sowohl in ihren religidsen als
auch ihren sikularen Aspekten weithin die glei-
chen, so dass der evangelische Missiologe fast
tiberall auf die auch ihn stindig beschiftigen-
den Fragen stoft.

Zweitens gibt es nach der vom II. Vatikankon-
zil bewirkten Entspannung im interkonfessio-
nellen Verhilinis eine 6kumenische Zusam-
menarbeit sowohl im wissenschaftlichen als
auch im praktischen Bereich, letztere auf den
einzelnen Kontinenten wohl im unterschiedli-
chem MabB, am wenigstens offenbar zwischen
der Katholischen Kirche und den (von Klop-
penburg summarisch so bezeichneten)
"Nichtkatholiken" in Lateinamerika! Fast alle
Beitrége sind von einem ehrlichen Respekt vor
den Leistungen auch evangelischer Missionare
und Missiologen geprigt, was sich in den hiufi-
gen Rekursen auch auf protestantische Literatur
bekundet.

Drittens, und das diirfte das Wichtigste sein:
Die theologische Begriindung der Mission aus
dem Heilsratschluss des Dreieinigen Gottes, die
in den Sendungen des Sohnes und des Geistes
ihre grundlegende Verwirklichung und ihre
Weiterfiihrung in der Mission der Kirche findet,
unterscheidet sich in den drei Hauptkonfessio-
nen nicht mehr wesentlich. Deswegen kann sich
K. Miiller im zweiten Kapitel bei der alttesta-
mentlichen und neutestamentlichen Begriin-
dung der Mission weithin auf evangelische
Theologen wie J. Blauw, D. Bosch, F. Hahn,
M. Hengel, O. Michel, A. Rétif und C. Stuhl-
mueller stiitzen.

Bei aller erfreulichen Gemeinsamkeit in der
Missionsschau des vorlicgenden katholischen
Lehrbuchs kénnen die verbleibenden Unter-
schiede nicht tibersehen werden. So fillt dem
Rezensenten als Erstes auf, dass in den Aufsiit-
zen der Autoren, so weit sie protestantische
Kollegen nicht nur erwihnen, sondern explizit
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zu Worte komumen lassen, der evangelikale Bei-
trag zur neuzeitlichen Missiologie relativ gerin-
ge Aufmerksamkeit findet. Das ist um so be-
fremdlicher, als spitestens seit dem Aufbruch
der Lausanner Bewegung, aber schon seit den
sechziger Jahren, schon rein operationell der
Lowenanteil zur heutigen Weltevangelisation
einschlieBlich der Diakonie von evangelikalen
Gesellschaften, Verbinden und einheimischen
Kirchen geleistet und von einer beachtlichen
missiologischen Literatur wissenschaftlich be-
gleitet wird.

Hinsichtlich der theologischen Zielsetzung der
Mission fallt auf, dass in konsequenter Entfal-
tung des Buchtitels die korporative ekklesiolo-
gische Dimension der Mission als eine der Kir-
che als ganzer gestellten Aufgabe und als ein zu
ihrer weltweiten Gestaltwerdung fiithrendes
Werk bildet. Das gilt fiir alle Autoren, von
Biirkles grundlegendem Beitrag iiber die
"Mission der Kirche im religidsen und kulturel-
len Kontext der Gegenwart" bis zu Manfred
Spiekers abschliefender Behandlung der Prob-
leme der "Kirchen im postkommunistischen
TransformationsprozeB". Als dic wesentliche
Problematik  betrachten sic dabei die
"Inkarnation", d.h. Verleiblichung der Kirche in
den mannigfachen Kulturen der Menschheit.
Gewiss wiirden heutige evangelikale bzw. re-
formatorische Missiologen diesen Aspekt eben-
falls einbeziehen. Aber als vorrangige Aufgabe
der Mission wiirden sie der bis zu Paulus zu-
riickreichenden Tradition folgen und mit die-
sem die soteriologische, d.h. die auf die Rettung
der vom Evangelium noch unerreichten Men-
schen aus siindiger und ddmonischer Gebun-
denheit und vor dem kommenden gottlichen
Zorngericht herausstellen. Das haben einst -
in inhaltlicher Parallele zu Gustav Warnecks
Missionslehre - auch katholische Missions-
wissenschaftler in der Minsteraner Schule
(J. Schmidlin; Th. Ohm) in dem sogenannten
"Konversionsmodell" vertreten (vgl. Abschn.
3.6 "Die verschicdenen Modelle", S. 111-114).
Zu dessen Ablosung hat sicher nicht nur die
Durchsetzung des "Plantationsmodell" der L6-
wener Schule beigetragen, sondern heute sicher
noch stirker die optimistische Beurteilung der
Heilsmdglichkeit auch in den nichtchristlichen
Religionen bzw. gar durch sie, wie sic aus den
Dialog-Instruktionen des Vatikans sowie der
Weitherzigkeit des jetzigen Papstes in seinem
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Imgang mit den Repriisentanten anderer Reli-
ionen (Assisi 1986 und 2002!) hervorzugehen
cheint (Der von dem Miinsteraner katholischen
Aissiologen Johannes Dérmann dagegen erho-
ene Einspruch wird in einer Anmerkung auf S.
56 zwar vermerkt, aber dezent zu entkriften
ersucht). Immerhin warnte gerade auch Jo-
annes Paul II. selber (vier Jahre nach "Assisi
") in seiner Missions-Enzyklika vor einer miss-
rduchlichen  Zuriickstellung  der  Verkiindi-
rungsaufgabe zugunsten eines neutralen inter-
eligiosen Dialogs. Eine iiberzeugende Begriin-
lung der Notwendigkeit der Bekehrung sucht
nan jedoch in den Beitriigen des vorliegenden
3uchs vergeblich, abgesehen von dem Aufsatz
-co Scheffzyks iiber die "Grundlagen der Ree-
vangelisierung im Vatikanum II und in der
slipstlichen Lehrverkiindigung". Er widmet den
3. Abschnitt dem Thema: "Das Zentrum der
Neuevangelisierung: die Notwendigkeit der
Umkehr” (S. 333-338). Hier bildet den Hinter-
grund allerdings der von ihm beobachtete Ver-
lust von Religion in der sikularistischen Gesell-
schaft und die mangelnde Spiritualitit sogar in
der Kirche selbst.
Ein weiterer theologischer Schwerpunkt, an
dem sich evangelikale Missionstheologen von
der hier dargelegten rémisch-katholischen Posi-
tion unterscheiden werden, ist die von ihnen mit
Karl Hartenstein und Walter Freytag betonte
eschatologische Ausrichtung der Mission als
Wegbereiterin des wiederkommenden Herrn.
Gewil wird dieser biblische Aspekt, den K.
Miiller bei der Behandlung der paulinischen
Missionstheologie (nach D. Senior und D.
Bosch) als wesentliches Thema derselben nennt
(S. 68), nicht iibergangen. Aber er stellt fiir die-
se Autoren, ebenso wie fiir das kirchliche Lehr-
amt, kein dringliches Motiv dar, Was si¢ davon
abhdlt, ist einerseits dic oft protestantisch-
Okumenischerseits beschworene Furcht, dass
Apokalyptik zur Lihmung der Weltverantwor-
tung fiihre, andererseits der auffallende Ge-
schichtsoptimismus in der missionarischen Pla-
nung . wie er ja von Papst Johannes Paul II. in
zahlreichen Verlautbarungen und Aktionen im
Blick auf das erwartungsvoll eingeliutete Dritte
Millennium vertreten worden ist und noch wird.
Angesichts dieser innergeschichtlichen Zu-
kunfishoffnung tritt - drittens - auch die fiir die
biblische Reichs-Erwartung nach Rém 11,25 so
zentrale Rolle des alten Bundesvolkes Isracl
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zuriick, so sehr im Sinne des heutigen, schuld-
bewulten Versghnungsbemiihens Roms auch
positiv die heilsgeschichtliche Verbundenheit
der Kirche mit Israel betont wird (S. 69). Er-
freulich ist angesichts der sich gegenwirtig
weithin durchsetzenden Diffamierung der Ju-
denmission auf protestantisch/6kumenischer
Seite die Aussage von Karl Miiller (S. 69 f),
"dass die Juden immer ein Recht hatten und
auch heute noch haben zu héren, dass Jesus der
Christus ist, d.h. dass die Kirche als Folge da-
von ihrerseits das Recht und die Pflicht hat, das
Evangelium auch den Juden zu verkiindigen."

Prof. em. Dr. Peter P. J. Beyerhaus

Battle for the Hearts. Practical Methods you
can use in Sharing the Good News with your
Muslinm Neighbours. 4 Videos plus "Trainer's
Guide." Hg. von Gerhard Nehls/Life Challen-
ge Afrika, in Zusammenarbeit mit Trans
World Radioc und Green Earth Films.
(Kontakt: TWR, PO Box 4232, Kempton Park
1620, Rep. South Africa)

Unter dem groften Einsatz aller Beteiligten ent-
stand in einer vierjahrigen Arbeitsphase die Vi-
deo-Serie "Battle for the Hearts". Sic umfalit
insgesamt 12 Stunden Schulungskurse auf 4
Video-Kassetten und sollte das Herz jedes Mis-
sions- und Ausbildungsleiters, jedes Missions-
interessierten und -engagierten hoher schlagen
lassen.

Die professionell produzierten Videos geben
einen erstklassigen Einblick in das Wesen des
Islam, scine Geschichte und Theologie. in Ko-
ran und Scharia, die Islamische Uberlieferung,
die muslimische Glaubenspraxis, den Volksis-
lam und die hiufigsten muslimischen Einwinde
gegen das Christentum und die Bibel, Ziel ist,
von diesem Ausgangspunkt die Frage "Wie
konnen Muslime mit dem Evangelium erreicht
werden?" tiefgriindig und umfassend zu beant-
worten. Einerseits wird in kompakter Form
grundlegendes Wissen iiber den Islam vermit-
telt, andererseits auch viele Vergleiche zum
biblischen Zeugnis und zur christlichen Dog-
matik gezogen. Gangbare, kulturell angemesse-
ne Wege zur Evangelisation unter Muslimen
werden aufgezeigt, die sowohl auf dic deutsche
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Situation wie auch auf das Ausland anwendbar
sind. Die zu einzelnen Themen eingespielten
Dialoge und Szenen machen die praktische
Umsetzung fiir die Evangelisation duberst an-
schaulich. Auch dass hier wesentliche Anfragen
von muslimischer Seite gegen das Christentum
(wie z. B. der Vorwurf der Verfilschtheit der
Bibel) aufgegriffen und grundlegend widerlegt
werden, ist fiir all dicjenigen von grofiem Inte-
resse, die sich in den Dienst unter Muslimen
berufen wissen und oft in jahrelanger miihevol-
ler Kleinarbeit diese Antworten fiir sich sclbst
finden und zusammentragen miissen.

Durch den Wechsel der Sprecher (vier haupt-
amtliche Mitarbeiter aus dem Bereich der Mus-
limevangelisation) und die eingeblendeten Ex-
kurse einiger fiihrender christlicher Islamexper-
ten ist die Information gleichermafen dicht und
solide angeordnet wie zugleich kurzweilig. Die
Informationen der Videos kénnen mittels einer

CD mit Hintergrundmaterial weiter vertief
werden; das Begleitheft "Trainers Guide" erlédu
tert die Einsatzmoglichkeiten der Videos. Auf
grund der umfangreichen Informationen kénnet
sic auch tiberall dort Verwendung finden, we
der Vorfithrende selbst kein "Islamexperte" ist.

Kurz: Dieses Material ist ein unbedingtes Mus:
fiir jede Bibelschule, Ausbildungsstittc unc
Missionsgesellschaft, sowie fiir jeden, der sicl
mit dem Gedanken der Islammission beschéf
tigt, aber auch fiir jeden, der in seinem Umfelc
Menschen auf die weithin vernachlissigte Auf-
gabe der Muslimevangelisation hinweisen oder
selbst in diesem Bereich aktiv werden méchte.
Einziger Wehrmutstropfen: Das Video liegt
derzeit nur auf Englisch vor.

Dr. Christine Schirrmacher,
Wissenschaftliche Leiterin,
"Institut fiir Islamfragen", Bonn

Neuerscheinungen bei der Edition Afem und im VTR

Vicedom, Georg F.: Missio Dei - Actio Dei.
Neu herausgegeben von Klaus W. Miiller.
Mit Beitriigen von Bernd Brandl und Herwig
Wagner.

edition afem, mission classics 5. 2002.

Das Buch enthilt die beiden Werke von Georg
F. Vicedom von 1956 und 1975 in einem Band.
Missio Dei ist die grundlegende Missionstheo-
logic Vicedoms und wurde sehr bekannt und
viel zitiert. Actio Dei ist seine Theologie von
"Mission und Reich Gottes", dic detaillierter
und weiterfiihrend ist; vor allem enthilt dieser
Teil eine Analyse der damals vorherrschenden
Theologien und zeigt die weiterfiihrenden
eschatologischen Linien, die sich in der bisheri-
gen Geschichte bestétigt haben. Actio Dei wur-
dc deshalb wenig beachtet und kaum zitiert.
Hier wird klar, dass Vicedom die Integration
der Mission in die Kirche - dic er anfangs ge-
fordert hat, am Ende seines Lebens nicht mehr
befiirwortet, da die Mission an der liberalen
Theologie der Kirche erstickte. Vicedom bear-
beitete das Druckmanuskript noch kurz vor sei-
nem Tod 1974. Er war von 1929 bis 1939 Mis-
sionar in NeuGuinea und erhielt 1950 fiir seine
Forschungen innerhalb von drei Wochen zwei
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Ehrendokiortitel. Bekannt wurde er als Profes-
sor fiir Mission an der Augustana Hochschule
in Neuendettelsau und an der Universitit Erlan-
gen, durch seine vielfiltigen Aufgaben in Kir-
che und Mission und durch seine vielen Verof-
fentlichungen von 1945 bis 1974.

Abel, Marcelo: Indianer unter dem Einflufi
christlicher Mission: Erfahrungen eines Ein-
heimischen. Vorwort von Klaus W. Miiller.
edition afem - mission scripts 19; 69 S., 9,80
Euro.

Dieses kleine Biichlein ist eine ideale Einfiih-
rung in die Mission fiir Gemeinde und Jugend.
Ein cinheimischer argentinischer Missionar ar-
beitet unter den Indianern seines Landes und
beschreibt seine Erfahrungen, gibt Argumente
fiir die Notwendigkeit der Mission und zeigt
Hintergriinde von Kultur und Religion.

Schirrmacher, Thomas: Paul in Conflict with
the Veil, 120 8., 14,95 Euro.

Schirrmacher, Thomas: Erziehung, Bildung
Schule, 90 8., 9,80 Euro.

Stenumler, Gunter: Heilende Gemeindekorrek-
tur: Der biblische Weg der Gemeindezucht,
84 8., 9,80 Euro.
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