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KARL HARTENSTEIN

25.JANUAR 1894 - 1.0KTOBER 1952
SEINE THEOLOGIE UND ESCHATOLOGIE

Albrecht Hauser, Kirchenrat und Pfarrer der
Evangelischen Landeskirche in Wirttemberg,
war von 1962-1972 im Missionsdienst in Palis-
tan und von 1972-1980 in Afghanistan als Stell-
veriretender Generalsekretar der International
Assistance Mission (IAM) tdtig. Seit 1954 ist er
Fachreferent fiir Mission im Referat fiir Missi-
on, Okumene und Kirchlichen Entwicklungs-
dienst im FEvangelischen Oberkirchenral in
Stuttgart und Geschdfisfithrer der Wiirttember-
gischen Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Weltmission (WAW). E-mail: Albrecht.
Hauser(@dpl.tesion.de

Einleitende Gedanken

Am 1. Oktober 2002 waren es 50 Jahre, dass
Karl Hartenstein, der Priilat von Stuttgart und
frithere Dircktor der Basler Mission, im Alter
von 58 Jahren gestorben ist. Wenn wir diesen
50. Todestag zum Anlass nehmen, uns mit Karl
Hartenstein und seinem Verméchtnis fiir Kirche
und Mission zu befassen, folgen wir ciner apos-
tolischen  Weisung des Hebrierbriefes:
"Gedenket an eure Lehrer, die Euch das Wort
Gottes gesagt haben; ihr Ende schauet an und
folgt ihrem Glauben nach" (Hebriier 13, 7).

Nach dem Missionstheologen Friso Melzer ge-
hort Karl Hartenstein "in die leuchtende Reihe
der schwibischen Viter"' Als Dircktor der
Basler Mission (1926 - 1939) und als spitercr
Prilat von Stuttgart (1941 - 1952) "gehorte er
zu den Wortfithrern der heilsgeschichtlich-
eschatologischen Begriindung der Mission. Lei-
der ist Karl Hartenstein, zusammen mit Walter
Freytag und Georg Vicedom heute weilgehend
in Vergessenheit geraten. Nach Prof. Dr. Karl
Rennstich aber gehort Hartenstein "zu den fiih-
renden Missions- und Kirchenméinnern Europas
in der neueren Zeit. Seine fiir die Mission und
Kirche richtungsweisenden Gedanken miissen
jedoch erst wieder entdeckt werden. Und so-
wohl Kirche als auch Mission wiirden gut daran
tun, den fast Vergessenen wieder zu entde-
cken - zum Wohle der Kirche, fiir die er sein
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Leben opferte, und zum Wohle der Mission, der
er aus zeitpolitischen Griinden nicht so dienen
konnte, wic er es gerne getan hétte. Lo

Biographischer Werdegang und
Pragung:

Wer war Karl Hartenstein und welche Biogra-
phic hat seine theologische Ausrichtung ge-
priigt? Er ist am 25. Januar 1894 in Bad Cann-
statt als crster Sohn des Kommerzienrats und
Leiters der Deutschen Bank geboren. Seine
Mutter, Helene geborene Pritorius, war die
Schwester des in jungen Jahren in Afrika ver-
storbenen Missionsinspektors Hermann Prétori-
us (1852 -1883).% Seine Familie war kirchlich
beheimatet und verankert. Sein Vater war ihm
als Christ und als Mann des Gebets ein Vorbild.
Die Weite des Reiches Goties war schon bei
seiner Familie da, so auch diec Bezichung zur
Basler Mission. In der Tradition der Familie
hiitte der élteste Sohn eigentlich Bankier wer-
den sollen. Seine ctwas {iiberraschien Ellern
stimmten aber seinem geplanten Theologiestu-
dium zu, das er 1913/1914 begann. Durch den
Ersten Weltkrieg kam es zu einer vierjihrigen
Unterbrechung, so dass er sein Studium erst
wieder im Jahre 1919 weiterfithren konnte. Er
war im Ersten Weltkrieg ein vaterlandslicben-
der und hochdekorierter Offizier, dessen Idea-
lismus in den Grauen des Ersten Weltkrieges
zutiefst erschiittert wurde. Im Krieg hat Karl
Hartenstein in seinen Lebensbeziigen Gott in
der Not gesucht und um einen echten Glauben
gerungen. Er hat dabei erfahren kénnen, was im
Leben und im Sterben Bestand hat. So konnte
Wolfgang Metzger in seiner 1953 herausge-
brachten Biographie: (Karl Hartenstein, Ein
Leben fur Kirche und Mission) schreiben: "Am
Anfang der Theologie Karl Harlensteins steht
die Begegnung mit Jesus Christus".* Das Be-
wusstsein, im Wort dem lebendigen Herm zu
begegnen, bewahrte Hartenstein davor, die Hei-
lige Schrift lediglich auf begrifflicher Ebene
verstechen zu wollen. Er suchte das Wort
in den Wortern und hérte betend auf die Schrift.
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Wihrend seines Studiums in Tiibingen hérte
Hartenstein besonders in den hoheren Semes-
tern gerne Volz, Schlatter, Hiring und Wurster.
Im Sommer 1920 hat Karl Heim die Nachfolge
von Theodor Hiring angetreten. Mit Karl Heim
verband ihn eine lebenslange Freundschaft und
es war wohl besonders Karl Heim, "der dem
jungen Hartenstein eine systematisch reflektier-
te Begegnung mit dem Erbe der schwibischen
Viter vermittelte und ihm insbesondere die Tii-
re zum Denken Johann Albrecht Bengels geoff-
net hat."® AngestoBen durch Heim verfasste er
dann auch im Februar 1922 die wissenschaftli-
che Arbeit zum zweiten theologischen Examen
zum Thema: "Der Grund der Glaubensgewiss-
heit bei Johann Albrecht Bengel".

Nach seinem ersten theologischen Examen war
er zunichst Vikar in Calw, Stammbheim und
wechselte nach einigen Wochen nach Bad
Cannstatt. Wie sehr der junge Vikar herausge-

Am Anfang der Theologie
Karl Hartensteins steht die Begegnung
mit Jesus Christus.

fordert war, die Ideale seines Glaubens mit sich
und den real existierenden Strukturen im dorfli-
chen Gemeindeleben zu versdhnen, zeigt ein
Brief des leidenschaftlich engagierten jungen
Vikars, den er im Mirz 1921 wvon Calw-
Stammbheim aus an seinen Vater schrieb;
»Freikirchler werde ich, licber Vater, dass Du
wohl Sorge um mich haben kannst. Die Volks-
kirche ist wirklich fiir den Pfarrer, der es etwas
emst nimmt mit seinem Beruf, ein Martyrium.
Wir brauchen etwas, um das man gar nicht ge-
nug beten kann: eine grobe Erweckung! Viel-
leicht werden wir erst dann wicder gute Pfarrer,
wenn wir als Arbeiter, Handwerker, Bauern ne-
ben die Briider treten und nicht als bezahlte

Die Volkskirche
ist wirklich fiir den Pfarrer,
der es etwas ernst nimmt
mit seinem Beruf, ein Martyrium.

Beamte, die die Ewigkeitsware schlecht, aber
billig ins Haus liefern™, wic ein scharfer Kriti-
ker sagt.’
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Von Mirz 1922 bis Mai 1923 versah Karl Har-
tenstein die Stelle eines Repetenten am evange-
lischen Stift in Tiibingen. Danach war Harten-
stein bis 1926 Stadtpfarrer in Bad Urach. In die-
se Zeit fillt auch seine Hochzeit, am 15. Mai
1923, mit Margarete Umfried, Tochter des
Stadtpfarrers an der Erloserkirche in Stuttgart.
Drei Séhne sind ihnen aus dieser Ehe geschenkt

Wir brauchen etwas, um das man gar
nicht genug beten kann:
eine groffe Lrweckung!

worden (Hermann 28, Markus 31, Gottfried
35). Diese Zeit in Bad Urach war gekennzeich-
net durch einen wachsenden Kirchenbesuch und
eine intensive Gemeindearbeit, mit vielen Haus-
besuchen, bei denen er viel Glaubensnot begeg-
nete. Hartenstein erwies sich als guter Prediger
und treuer Seelsorger seiner Gemeinde. Es ist
noch zu erwihnen, dass sich Hartenstein wih-
rend seiner Zeit als Repetent am Stift in Tiibin-
gen intensiv mit Karl Barth (1886 - 1968) be-
schiiltigte. Barths ncuer Ansatz, die Theologie
von Gott und dem Héren auf sein Wort aus zu
betreiben, fiihrte den jungen Theologen Harten-
stein weg von der Versuchung, sich mit dem
kulturprotestantischen Liberalismus des 19.

Vielleicht werden wir erst dann wieder
gute Pfarrer, wenn wir als Arbeiter,
Handwerker, Bauern neben die Briider
treten und nicht als bezahlte Beamte.

Jahrhunderts, mit all seinem Fortschrilisopti-
mismus, arrangieren zu wollen. Die unverfiig-
bare Souveriinitit und Heiligkeit Gottes wurde
durch die dialektische Theologic cines Karl
Barth zum eigentlichen Thema der Theologie
und hat fiir Hartenstein bestitigt, wie von
Augustin, iiber Luther und Kierkegaard bis zu
Barth uns die unldsbare Spannung von Gesetz
und Evangelium geradezu zwingt, uns in jeder
Generation immer aufs Neue der Paulinischen
Kreuzestheologie zu stellen.

Es war dann aber doch eine Uberrascllung, als
der 32-jihrige Gemeindepfarrer aus Bad Urach
den Ruf erhielt, der Direktor der grofien renom-
mierten Basler Mission zu werden. Auf der
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Suche nach einem neuen Direktor wandte sich
die Basler Mission auch an das Konsistorium in
Stuttgart. Und so schriecb OKR Knapp 1926
iiber Hartenstein nach Basel folgendes: Er ist
"zweifellos eine der erfreulichsten Gestalten der
jingeren Theologengeneration, unter schweren
Kriegserlebnissen friih gereift, wihrend seiner
Tiibinger Zeit der Vertrauensmann vieler Stu-
denten, wissenschaftlich auf der Héhe, in Ben-
gel verwurzelt, von Kierkegaard und Barth stark
beeinflusst, auf der Kanzel ein Zeuge, ein treuer
Seelsorger, bei den Gemeinschaften gut ange-
schrieben, auch von solchen, die theologisch
anders stehen, geachtet, ein feinfiihliger, lie-
benswiirdiger Mensch, kurz: ich wiirde ihm vol-
les Vertrauen entgegenbringen und mich fiir
unscre Basler Mission von Herzen freuen." Und
anfangs August 1926 erwihnt er noch iiber Har-
tenstein: "Er ist ein Mann, auf den man in unse-
rer Kirche rechnet und dessen Gang nach Basel
als Opfer empfunden wiirde."®

Uns so kam es dann auch, dass Hartenstein im
September 1926 einen Ruf aus Basel erhielt und
annahm, ja schon im November 1926 seinen
Dienst als Direktor der gréfBten kontinentalen
Missionsgesellschaft, der Basler Mission, an-
trat. Er leitete und pragte dieses Werk nachhal-
tig in den entscheidungsschweren Jahren zwi-
schen den Weltkriegen und bis zum Kriegsaus-
bruch 1939. Seine Begegnungen mit den Missi-
onaren und den jungen Kirchen in Asien und
Afrika stellten sein missionstheologisches Den-
ken in den weiten Raum des Reiches Gottes. In
die Zeit in Basel fallen drei Besuchsreisen nach
Indien, eine Begegnung mit der Kirche in China
und Westafrika. Neben seiner umfangreichen
Tétigkeit als Direktor der Basler Mission er-
warb er im Jahre 1933 den Grad eines Doktors
der Theologie an der Universitit in Tiibingen
mit einer Arbeit iiber "Die Mission als theologi-
sches Problem". Von 1933 - 1939 war Harten-
stein auch Dozent fiir Religionswissenschaft
und Missionskunde an der Universitiit Basel.
Ab 1926 war er Mitglied des Missionsausschus-
ses des Deutschen Evangelischen Missionsbun-
des, des spiteren Deutschen Evangelischen
Missionsrats. Er nahm an zahlreichen internati-
onalen Missionskonferenzen teil und hat so vie-
le Impulse fiir Theologie und Mission erhalten
und vermittelt.

Nach einer anfanglich etwas ambivalenten Hal-
tung gegeniiber den Entwicklungen in Deutsch-
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land in den frithen 30iger Jahren, hat er sehr
schnell den Nationalsozialismus als eine anti-
christliche Bewegung erkannt und in Verdffent-
lichungen entsprechend Stellung bezogen. Er
hat sich aktiv auf die Seite der Bekennenden
Kirche gestellt und konnte 1935 bei einer Ju-

Er hat schnell den Nationalsozialismus
als eine antichristliche Bewegung
erkannt und in Veroffentlichungen

entsprechend Stellung bezogen.

gendversammlung in der tberfiillten Stiftskir-
che in Stuttgart in die Menge hineinrufen:
"Meine Freunde, lasst es euch nicht vorreden,
als zerstore das Evangelium die Volksordnung!
Es zerstort das Heidentum, aber es achtet die
Sitte, es heiligt die Sprache, es reinigt das
Volkstum. Warum Mission? Weil die Volker an
ihren eigenen Religionen aus Blut und Rasse
sterben! Es ist nur der Eine, in dem das Heil fiir
uns ligegt. Gottes Herrschaft muss werden unter
uns!"

Mit Beginn des Zweiten Weltkrieges legte er
am 15. September 1939 alle Amter in der Bas-
ler Mission nicder, um die Arbeit auf den Mis-
sionsfeldern nicht zu gefihrden und um die
Basler Mission in "Schweizer Hinde" zu iiber-
geben. Dies war ein jaher und schmerzvoller
Schritt, auch wenn er der Generalbevollmich-
tigte fiir die Basler Mission - Deutscher Zweig
wurde und die Aufgabe bekam, dic Missionsge-
meinde im Siidwestdeutschen Raum zu sam-
meln. Zunichst blieben seine Frau und Kinder
in Basel und er wohnte in Korntal. Im Jahre
1941 wurde er von Bischof Wurm zum Prilaten
von Stuttgart und somit auch in die Kirchenlei-
tung der Wiirttembergischen Landeskirche be-
rufen. Bischof Wurm ernannte ihn zu seinem

Er hat sich aktiv auf die Seite
der Bekennenden Kirche gestellt

Stellvertreter. Er wurde auch der Vorsitzende
des Verwaltungsrats der Evang. Diakonissenan-
stalt in Stuttgart und behielt weiterhin seine Be-
vollmachtigung fiir die Belange der Basler Mis-
sion in Stiddeutschland. In jener Zeit bedrohte
die Diktatur und der Krieg das Leben der
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Bevélkerung und der Kirche in zunchmendem
Malbe. Er erlebte mit seiner Gemeinde ungeheu-
erliche Erschiitterungen, wurde doch auch seine
"geliebte Stiftskirche" zerstort und starben doch
viele seiner Gemeindeglieder im Bombenhagel.
Nach dem Zusammenbruch des Dritten Reiches
war er eine wichtige Vertrauenspersénlichkeit
gegeniiber der Besatzungsmacht und hat sich
sehr fiir die Bevélkerung und die Kirche einge-
setzt. Hartenstein war auch an cinem neuen
Briickenschlag zur Okumene wesentlich betei-

Meine Freunde, lasst es euch nicht
vorreden, als zerstore das Evangelium
die Volksordnung!

Es zerstort das Heidentum,
aber es achtet die Sitte, es heiligl die
Sprache, es reinigt das Volkstum.

ligt und verantwortete in entscheidender Weise
das Zustandekommen des Stuttgarter Schuldbe-
kenntnisses. Er rang auch mit dem Deutschen
Evangelischen Missionsrat, sich dieses Schuld-
bekenntnis zu eigen zu machen. Nach der Griin-
dung der EKD hat er Wiirttemberg im Rat der
EKD vertrcten. Im Jahre 1947 war er Delegier-
ter bei der Weltmissionskonferenz in Whitby,
Kanada und 1948 bei der Griindungsversamm-
lung des Okumenischen Rates aktiv beteiligt.

Warum Mission?

Weil die Vélker an ihren eigenen
Religionen aus Blut und Rasse sterben!
Ls ist nur der FEine, in dem das Heil fiir

uns liegt. Gottes Herrschaft muss

werden unter uns!

Spannende Berichte iiber diese internationalen
Tagungen liegen vor. Scine Gesundheit wurde
aber durch den Krieg und die Nachkriegszeit
sehr in Mitleidenschaft gezogen, so dass er
1949 schwer erkrankte, Gott schenkte ihm aber
neue Kraft und so nahm er in aktiver Frische
und intensiver, verantwortlicher Mitarbeit im
Sommer 1952 an der Weltmissionskonferenz in
Willingen teil. Dass der Kirchentag 1952 nach
Stuttgart kam, war ihm ein besonderes Ge-
schenk. Intensiv arbeitete er am Gelingen des
Kirchentags mit und brachte sich in Organisati-
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on, Bibelarbeiten und Vortriigen voll cin. Dies
war wohl alles zu viel fiir sein schwach gewor-
denes Herz. Er starb in der Nacht des 1. Okto-
ber 1952,

Hartensteins Werdegang in
Theologie und Eschatologie

Hartenstein erhielt noch im Jahre 1952 eine Eh-
rendoktorwiirde der Universitiit Heidelberg, die
ihm auch im Namen der Fakultdt der Martin-
Luther-Universitit Halle/Saale verlichen wurde.
In der Ehrenurkunde ist zu lesen: "... der durch
viele Jahre der Basler Mission hervorragend
vorgestanden, die Missionswissenschaft durch
Lehre und Forschung sehr gemehrt hat, der...
nicht nur in der ihm anvertrauten deutschen
Mission, sondern auch im Internationalen Mis-
sionsrat feurigen Geistes fiir das Evangelium
des Reiches Christi mit héchster Hingabe ge-
kémpft hat und der sich allezeit treu und weise
durch Rat und Tat im Dienst der evangelischen
Kirche bewihrt hat."'°

Wie schon erwihnt wurde Hartensteins theolo-
gischer Werdegang sehr durch Karl Heim und
Karl Barth geprigt. In Basel angekommen,
wollte er die Ansiitze von Barth den Missiona-
ren auf dem Felde zuginglich machen und
schricb 1928 eine programmatische Schrifl tiber
die Theologie Karl Barths mit dem Titel: "Was
hat die Theologie Karl Barths der Mission zu
sagen?" . Er wollte dadurch den Dialog zwi-
schen Theologie und Mission fordern. Theolo-
gie wird bei Barth zum Wagnis und Aufbruch,
weil die Gottesbegegnung als cin Mysterium
tremendum erfahren wird. Barth betont das Ja
Gottes in Jesus Christus, aber auch das Nein
gegen alle Versuche des Menschen, Gott do-
mestizicren zu wollen. Gottes Handeln ist be-
stimmt in und durch Jesus Christus, weil in
IHM Gott zu uns gekommen ist. Dennoch gibt
es kein "Gewohnheitsverhidltnis" in unserer
Gottesbeziehung. Barth kidmpfte gegen den
Anthropozentrismus, indem der religidse
Mensch versucht ist. den Weg vom Menschen
aus zu Gott selbst zu finden., um dabei seine
cigene Rechifertigung zu schaffen. Barths Ab-
kehr vom protestantischen Kulturoptimismus
half Hartenstein, die liberal-humanistischen An-
sitze des 19. Jahrhunderts nicht als das letzte
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Wort zu sehen, denn es galt ganz neu auf Gottes
Reden zu héren, "denn die hochste Offenbarung
Gottes ist das Kreuz"."" Fiir Hartenstein, wie
auch fiir Barth ist die Gemeinde der Ort der
theologischen Hermeneutik, denn durch die
Taufe ist der Ausleger ein Glied am Leibe Jesu
Christi und hat Teil am ganzen Christusgesche-
hen und an der Gabe des Heiligen Geistes, der
das wirkliche Horen auf das Wort ermdglicht,
denn allein durch den Geist auf Grund der
Schrift werden wir hineingenommen in die Got-
tesoffenbarung'?> Das Verstchen des Textes
ldsst sich bei Hartenstein "nicht abstrahieren
vom Geschehen der Verkiindigung". Es gibt
kein hermencutisches Prinzip, das apriorisch
zum Verstechen des Textes fiihrt... Hartenstein
zitiert Barth, wenn er schreibt, dass es bei aller
Exegese um das heibe Bemiihen gehe, die Mau-
er zwischen dem 1. und dem 20. Jahrhundert
transparent werden zu lassen, "bis ich wirklich
glaubend, horend von der Sache selber, die Pau-
lus meint, vor Christus steche und ihn erkenne,
was er mit und in den Worten seiner Zeugen
mir zu sagen hat""” In den Friihschriften
Hartensteins merkt man, dass er griindlich die
Auslegung des Romerbriefes von Barth verar-
beitet hat. In dieser theologischen Sturm- und
Drangzeit Hartensteins war es bezeichnend,
dass er den Durchbruch zum neuen Horen auf
die Bibel und die Reformation mit dem Wanken
der Mauern Jerichos in der Theologie des 19.
und 20. Jahrhunderts verglich. Er horte in der
Theologie Barths einen Ruf zur Bufie und Um-
kehr, "dessen Ernst nur von denen missverstan-
den werden kann, die nicht mehr zu héren im-
stande sind." Er mahnt daher auch die Mission
"sich unter dieses Bulbwort zu beugen, das, weil
es ein echies Bufiwort ist, die ganze Fiille des
Evangeliums in sich schlieft.""*

Allein durch den Geist auf Grund der
Schrift werden wir hineingenommen
in die Gottesoffenbarung.

So hat Hartenstein das Gespriich zwischen Mis-
sion und der dialektischen Theologic in
Deutschland besonders in den Jahren von 1928
bis 1933 gefordert und so auch mitgehollen,
dass sich der Deutsche Evangelische Missions-
rat durch die Deutschen Christen nicht verein-
nahmen lief.

evangelikale missiologie 19[2003]1

Hartenstein blicb aber bei Karl Barth nicht ste-
hen, denn zu sehr hat er gerade durch seinen
theologischen Lehrer und Freund Karl Heim die
Bedeutung des schwiibischen Pietismus fiir
Theologic und Mission erkannt und sich diese
Schau zu eigen gemacht. Wie Karl Heim sah
auch Hartenstein die Grenzen der dialektischen
Theologie Karl Barths und dic Gefahr seines
ethischen Nihilismus, mit einem weitgehenden
Verzicht auf eine materielle Ethik."* So war es
dann auch Karl Heim und scinem Freund Erich
Schick zu verdanken, die wesentlich dazu bei-
trugen, dass Hartenstein von einer eher starken
dialektisch-theologischen Phase sich bereits in
der Mitte seiner Basler Zeit zu einem mehr pie-
tistisch-biblizistisch orientierien Denken hin
oricntieric.

Er mahnt daher auch die Mission,
sich unter dieses Buffwort zu beugen,
das, weil es ein echtes Bufiwort ist,
die ganze Fiille des Evangeliums
in sich schlieft.

Im Jahre 1929 gab es einen offenen Briefwech-
sel zwischen Karl Barth und Karl Heim, in dem
Letzterer v.a. schrich: "Es ging mir wie vielen
in der jiingeren Generation, die durch die Bot-
schaft Karl Barths von aller Erlebnistheolcgie
und mystischen Seclenpflege wieder zum le-
bendigen Gott zuriickgefiihrt wurden." Gleich-
zeitig beméngelt Karl Heim im Wirklichkeits-
verstindnis von Karl Barth, dass dieser neben
der strengen calvinistischen Gegensitzlichkeit
des Géttlichen und des Kreatiirlichen eine feh-
lende dritte Dimension aufier Acht lasse, nim-
lich das vernehmbare Sprechen des Heiligen
Geistes, "die gottliche Auswall, die bestimmte
Menschen und bestimmte Handlungen, ohne
ihnen irgend etwas von ihrer Kreatiirlichkeit
und Problematik zu nehmen, aus der Fiille der
iibrigen Moglichkeiten herausgreift und ihnen
das Siegel des gottlichen Auftrags aufprigt."'
Karl Heim spricht in diesem offencn Brief-
wechsel vom "Felsen der praktischen Nachfol-
ge", ndmlich von der Glaubensgewissheit, dass
Gott zwar nicht verfiighar, aber konkret erfahr-
bar sci.

Hartenstein hat Karl Barth gegeniiber eine blei-
bende Dankbarkeit bewahrt. auch wenn er am 5.
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Oktober 1943 an Karl Heim schreiben konnte:
"Du hast ung schon damals den rechten Weg
gewiesen. Und ich bin, nachdem mich Gott un-
ter sehr viel Not und Kidmpfen aus der Diirre
der dialektischen Theologie herausgefiihrt hat,
nur immer wieder neu in den ganzen Schrift-
reichtum hineingewachsen, zu dem Du uns die
Tiir gedffnet hast."'” Die Bedeutung der Theo-
logie von Karl Heim fiir Hartenstein wird im-
mer wieder deutlich, denn Heim hat ihm diese
systematisch-reflektierte Begegnung mit dem
Erbe der Schwibischen Viter vermittelt
Gleichwohl bemerkte Dr. Eberhard Miiller, der
erste Leiter der Akademie Bad Boll iiber Har-
tenstein: "So sehr sein geistliches Anliegen dem
Einzelnen galt und dazu fithrte, auch den kleins-
ten Kreis in christlicher Liebe ernst zu nehmen,
so sehr bereitete es ihm geradezu Entziickung,
wenn irgend jemand etwas Neues versuchte und

... das die gottliche Auswahl,
die bestimmte Menschen und
bestimmte Handlungen, ohne ihnen
irgend etwas von ihrer Kreatiirlichkeit
und Problematik zu nehmen, aus der
Fiille der iibrigen Moglichkeiten
herausgreift und ihnen das Siegel des
gottlichen Aufirags aufpragt.

wenn ein Vorstoh der Kirche in die grofie Welt
untemommen wurde. Der missionarische Elan
des wiirttembergischen Pictismus war in ihm
erhalten geblieben und hatte eine moderne, zeit-
gemiiBe Gestalt angenommen. "'

Er war in der Tat eine dynamische Personlich-
keit, die er immer wieder im Zaum hielt im Rin-
gen um den Weg des Gehorsams, im Héren auf
das Wort und seine dadurch erfahrene Korrek-
tur, ja in der inneren Sammlung vor dem Herrn,
vor dem er immer wieder bekannte: "Wir sind
Bettler, das ist wahr". Die Spannung zwischen
dem was getan werden sollte als notwendiger
Einsatz aller Krifte und Mittel und den gegebe-
nen finanziellen Schranken und Zwiingen be-
lastete den dynamischen Missionsdirektor oft
sehr. Er sah den Aufirag zur Mission als Funkti-
on der ganzen Kirche in Bewegung, um die
Grenzen des Unglaubens zu iiberwinden und
der Welt die Botschaft des Evangeliums zu ver-
kiindigen. So sehr er aber Mission als Wesens-
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merkmal der ganzen Kirche verstand, wollte er
nicht die "Verkirchlichung" der Mission als ver-
waltungsmiBige Integration verstanden wissen,
denn Mission braucht den Freiraum der freien
Werke in der Kirche. Hier war er ganz Pietist
und hat diese Sicht auch nicht durch seine Ein-
bindung in die Kirchenleitung aufgegeben.

Fiir Hartenstein war der entzeitliche Charakter

Der missionarische Elan des
wiirttembergischen Pietismus
war in ihm erhalten geblieben
und hatte eine moderne,
zeitgemdpfe Gestalt angenommen.

der Mission wichtig. Das Ja Gottes stofit auf das
Nein der Menschen. Das Nein gegen die Chris-
tusbotschaft verdeutlicht aber den Zustand der
Welt. Daher geschehe Mission immer an der
Grenze zwischen Glaube und Unglaube. Nicht
fromme Menschen, sondern der Kyros selbst
treibt Mission und stellt fehlbare, aber ihm aus-
gelieferte Menschen in seinen Dienst.

Das Ziel der Mission ist fiir Hartenstein nicht
Humanitit, sondern das Reich Gottes, in dem
Jesus Christus der Herr ist, zur Ehre Gottes des
Vaters. Auch die Kirche ist etwas Vorldufiges,
das Wort vom Kreuz und der Sieg Jesu ist das
Entscheidende. Die Mission ist bei Hartenstein
auf allen Linien das Werk Gottes, ein sich rufen
lassen zum Glauben an die alleinige Wirksam-
keit Gottes. Er sah Mission als Dienst fiir den

So sehr er aber Mission
als Wesensmerkmal der ganzen Kirche
verstand, wollte er nicht die
Verkirchlichung" der Mission
als verwaltungsmapige Integration
verstanden wissen, denn Mission
braucht den Freiraum der
freien Werke in der Kirche.

uniiberwindlichen Herrn, dem wir immer neu
bekennen: Ich elender Mensch. Das Programm
zu machen, ist bei Hartenstein "Gottes Sache,
unser aber der Gehorsam und die Treue."!?

Hartenstein hat von Karl Barth fiir eine Theolo-
gie der Mission das grofie Thema der Selbstsen-
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dung Gottes in die Welt aufgegriffen,” und for-
mulierte fiir sich den Begriff der Missio Dei
prizise so: Das "Ich echter Mission wie jeder
echten christlichen Verkiindigung ist das Ich
Gottes.... Damit ist Mission grundlegend he-
rausgenommen aus allem blof menschlichen
Tun und erklirt als Gottes Wille und Tat, ein
unverduferlicher Hinweis auf Gottes Offenba-
rung."”' Hartenstein hatte eine klare trinitarisch-
christozentrische Missionstheologie. Das Kreuz
war fiir ihn die Mitte des Heilshandelns Gottes,
an dem nicht nur die Schuld- sondern auch die
Machtfrage entschieden wurde und wird.

Wenn auch der Kontext der Mission je nach
Land und Zeit verschieden sein wird, weill

Auch die Kirche ist etwas Vorldufiges,
das Wort vom Kreuz und der Sieg Jesu
ist das Entscheidende.

Hartenstein, dass der Kern der Botschaft von
der frithen Christenheit bis heute dennoch der
Gleiche ist. Er riat daher den Missionaren tig-
lich drei Dinge zu beherzigen:

- Ein inneres Kraftholen an der Quelle von
Wort und Gebet;

- Seelsorger und Mittler unseres geistlichen Er-
bes an den Dienern der einheimischen Kirche
Zu sein;

- In der nichtchristlichen Umgebung das Evan-
gelium zu bezeugen, in Gesprich und Predigt.

Die Mission ist bei Hartenstein auf
allen Linien das Werk Gottes,
ein Sich-rufen-lassen zum Glauben
an die alleinige Wirksamkeit Gottes.

Denn dort, wo wir in die heidnische Welt vor-
stoen, erleben wir sowohl die widergdttliche
Welt wie auch die Kraft des Wortes Gottes, die
auch heute noch wirksam ist.

Er hat diese tégliche innere Stille auch fiir sich
durchzuhalten versucht und wusste sich auch
als Mann der Kirche und Prilat in Stuttgart in
missionarische Frontstellung. Er konnte einmal
im Blick auf seinen iiberfiillten Terminkalender
als Prilat von Stuttgart und Mann der Mission
sagen: "Diese Wochen sind ein ununterbroche-
ner Kampf um die geistliche Stille und um die
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innerste Sammlung in Christus, weil die Fiille
der Arbeit fast bestiirzend angewachsen ist."?

Hartenstein war auf internationalen Tagungen
ein sehr geachteter und engagierter Teilnehmer.
So war er wihrend seiner ersten Indienreise auf
der von John Mott geleiteten Internationalen

Das Kreuz war fiir ihn die Mitte
des Heilshandelns Gottes,
an dem nicht nur die Schuld-
sondern auch die Machifrage
entschieden wurde und wird.

Christlichen Studentenkonferenz in Mysore/
Indien und bemerkte kritisch, dass ihm diese
Konferenz erschien "als ein Parlament der Reli-
gionen, ein Konzert verschiedenster Geister....
innerhalb einer so zauberhaften Atmosphire der
Toleranz und des Einheitsgedankens gelang es
den Fiihrern nur schwer, vom Wesentlichen des
Evangeliums zu reden." Hartenstein erwihnte,
dass er mit einer englischen Studentensekretirin
sprach, "die mich mit ihren Kinderaugen ver-
zweifelt ansieht und fragt, ob nicht Gott in uns
geniige ohne das Dogma von Christus."?

So intensiv er im Missionsgeschehen beheima-
tet war, so engagiert und intensiv lebte er auch
in seiner Kirche. OKR Konrad Gottschick, der
jahrelange Personalreferent, schrieb iiber Prilat
Hartenstein: "Wie keiner seiner Vorginger seit
dem dreiBigjihrigen Krieg hat Karl Hartenstein
mit der Gemeinde und den Pfarrern der Stifts-
kirche zusammen einen Weg voll einmaliger
Not und Last, einen Weg der Ziichtigung und
doch auch des geheimen Segens zuriickzulegen
gehabt. Teures Vitererbe sank dahin, und neue
Wege mussten gesucht werden, um den einen
Auftrag Jesu recht erfiillen zu kénnen. Es muss-
te sich erweisen, ob das Geschehen im evange-
lischen Gottesdienst stark genug ist, um hilf-
reich und wegweisend in die Verzagtheit der
Kriegsjahre und in den miihsamen Neuanfang
nach 1945 hineinzuwirken. Schwerer als den
duBeren Druck, schwerer als die Theodizeefrage
empfand der Stiftsprediger eine andere Anfech-
tung. Die Anfechtung ndmlich, dass unsere
eigene Armseeligkeit und Gebrechlichkeit
so oft ,die GroBartigkeit der Christusbot-
schaft® (Irendus) verdunkelt und den Lauf der
Sache Gottes hemmt. Die innere Arbeit jener
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Jahre bestand deshalb fiir ihn darin, immer aufs
neue den Zwiespalt zwischen Amt und Person
zu tberwinden, und unter Gebet und Leiden,
unter stindigem Befragen des Wortes Gottes
und in briiderlicher Gemeinschaft fiir sich und
andere ein Stiick Klarheit zu gewinnen. Dann
konnte auch mit erbetener und dankbar ange-
nommener Freudigkeit bewihrt werden, dass
Wort und Sakrament lebendige Quellen sind
und der Name des Herm in Wahrheit ein festes
Schloss ist.“*

Seine jahrelange Sckretirin Hedwig Thomd, die
ich noch personlich kennen lernen durfie, stellte
fest: ,,Es gehort zu dem Geheimnis seiner Per-
son, dass es ihm gegeben war, von sich selbst
wegzuweisen auf den Herrn, dem er diente.“*
Daher war er immer cin personhaficr Horer auf
das Wort des Herrn. Hartenstein sah im Chris-
tusgeschehen nicht eine religionsgeschichtliche
Entwicklung, sondermn Gottes Heilsinterventi-
on. . Dieser im Glauben erkannte und anerkann-
te Herr teilte seine Herrschaft mit niemand,
auch nicht mit dem frommen, religiosen Men-

Dieser im Glauben erkannte und
anerkannte Herr teilte seine
Herrschaft mit niemand, auch nicht mit
dem frommen, religiosen Menschen.

schen®, konnte er sagen. Das Ja Gottes in Jesus
Christus ist fiir ihn auch ein Nein gegeniiber
allen menschlichen Erlosungsversuchen. Die
Einzigkeit und Letztgiiltigkeit war fiir Harten-
stein keine Frage. Er war nicht dem Zeitgeist
horig.

Wolfgang Metzger schreibt: |, Aber Hartenstein
blieb nicht bei diesen Abgrenzungen gegeniiber
altheidnischer Religiositit oder neuheidnischer
Gottlosigkeit stehen. Die selbstsichere Unter-
scheidung zwischen Heidentum und Christen-
tum konnte ihm nicht mehr zum bequemen Ru-
hepolster werden. Er sah sich weitergedriingt zu
der Einsicht, dass die Grenzlinie zwischen Of-
fenbarungsglauben und menschlicher Religiosi-
tit mitten durch den Raum des sogenannien
Christentums verlduft. Im Evangelium begegnet
uns also die letzte Wirklichkeit des lebendigen
Gottes. Es geht nicht um Gottesbilder sondern
um die Begegnung mit dem Unverfiigbaren. Es
ging ihm um den lebendigen Glauben, der uns
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in die Nachfolge stellt, nicht um eine religions-
philosophische Ubung. Es ging ihm zuerst um
den Herm, nicht um das was wir Menschen
iiber ihn denken.*

Die gldubige Schriftforschung der pictistischen
Viter war auch Hartensteins Herzenssache. Die
stufenweise Entfaltung der Heilsgeschichte mit
dem Zielpunkt des Reiches Gottes, in dem der

Das Ja Gottes in Jesus Christus ist fiir
ihn auch ein Nein gegeniiber allen
menschlichen Erlosungsversuchen.

wiederkommende Herr regiert und dessen
Reich heute schon zeichenhaft schon mitten
unter uns ist. Gerade weil die Gemeinde so ge-
fahrdet war durch allerlei pseudobiblische Mei-
nungen, schien es ilun nétig, die gesunde bibli-
sche Erkenntnis zu pflegen, die in Christus An-
fang und Ende, Mab und Richte hatte; sic aber
nicht nur in der Auswahl der reformatorischen
Theologie, sondern in der ganzen Fiille und
Breite alt- und neutestamentlichen Denkens. Er
bejahte das irdische Gewand der Bibel ganz.
Fiir ihn gehorte zum Kind in der Krippe die
Windeln und das ganz normal menschliche,
aber er hat dabei nicht vergessen, wer in der
Krippe lag: Jesus Christus, wahrer Goit und
wahrer Mensch. Er hat dabei gleichzeitig dieses
historische Dokument der Bibel so ernst ge-
nommen, dass er sagen konnte: "die Bibel, das
Wort Gottes, seine heilige Offenbarung, die von
uns gehort und geglaubt werden soll". >

"Wie ging jenes Erste - die menschliche Gestalt
des gottlichen Offenbarungswortes - und die
Zweite - der gottliche Offenbarungscharakiter
dieser geschichtlichen Urkunde - zusammen?

Im Evangelium begegnet uns also
die letzte Wirklichkeit des lebendigen
Gottes. Es geht nicht um Gottesbilder

sondern um die Begegnung mit dem
Unverfiigbaren.

Das grofie Problem jeder theologischen Be-
schiftigung mit der Schrift 16ste sich fiir Har-
tenstein in dem Begriff der Heilsgeschichte.
Hier wird das Bengelsche Erbe am stiirksten bei
ihm sichtbar. Die Bibel erscheint ihm in einer
grofien Mannigfaltigkeit und Abgestuftheit ihrer
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Zeugnisse. Aber sie ist auf jeder Stufe und fiir
jede Stufe Zeugnis des gétilichen Redens, der
fortschreitenden Offenbarung, die einem be-
stimmten Ziele zustrebend ihr Heilswerk an den
Menschen treibt.">’ Das wirkliche Verstindnis
der Schrift kann am jeweils geschichtlichen
Kontext der Schrift nicht vorbeigehen, doch
muss sie eingebelttet sein in der Geschichte Got-
tes mit der Welt, bei der das Heil Gottes, das
Kreuz Christi auf Golgatha, der Mittelpunkt ist.
"Die Schrift schloss sich fiir Hartenstein zu ei-
ner letzten Einheit zusammen. Sie wurde ihm
vom Heilswillen Gottes her als unteilbares,
hochst gegliedertes, aber sinnvolles Ganzes ei-
ner Heilsgeschichte deutlich, wo alles Einzelne
von der Mitte her seinen Platz und Rang zuge-
wiesen crhielt. In, mit und unter der vollen

Gerade weil die Gemeinde so
gefdhrdet war durch allerlei pseudo-
biblische Meinungen, schien es ihm
notig, die gesunde biblische Erkenntnis
zu pflegen, die in Christus Anfang und
Ende, Maf und Richte hatte.

Menschlichkeit des Zeugenwortes erschien ihm
der Herr, in dessen Namen dicses Worl erging
und der jeden Zeugen in seiner Art zu seinem
Werkzeug machte; in, mit und unter der von
ihnen bezeugten und an ihnen sichtbar werden-
den Geschichte der Gemeinde Alten und Neuen
Bundes sah Hartenstein zugleich das Werk des
Herrn, der sich sein Volk zu seinem Dienst
sammelte, So war es in jedem Fall der Herr,
dessen Wort er zu héren und dessen Werk er zu
erfassen suchte, um sich als Hérender und Ge-
horchender in dieses Werk cinzufiigen. Von da
her war es klar, dass Hartenstein eine Reduzie-
rung der biblischen Botschaft auf die Entwick-
lung ethischer Personlichkeitswerte, wie auch
ciner Entmythologisierung, wo nur noch keryg-
matische Spuren wahrgenommen werden, ab-
lehnte.

Als Missionsdirektor gab er 1936 dic Ausle-
gung des Danielbuches heraus. Im Vorwort gibt
er diec Begriindung. Zwei Griinde: monatelange
Vertiefung in dieses Buch alttestamentlicher
Prophetic und der Erfahrung, dass dies ein Wort
ist, das auch Licht wirft auf die heutige Lage
der Christenheit auf Erden, in ihrer Auseinan-
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dersetzung mit altem und neuem Heidentum. Er
hat dabei die in Kirche und Theologie fast

Das wirkliche Verstdndnis der Schrift
kann am jeweils geschichtlichen
Kontext der Schrift nicht vorbeigehen,
doch muss sie eingebettet sein in der
Geschichte Gottes mit der Welt, bei der
das Heil Gottes, das Kreuz Christi auf
Golgatha, der Mittelpunkt ist.

véllig tibersehenen Viter 19. Jahrhunderts zu
Rate gezogen, ndmlich vor allem Magnus
Friedrich Roos. Gottfried Menken und Carl
August Auberlen. Es ging ihm darum, der Ge-
meinde zu helfen, der Gemeinde Gotles in allen
Volkern Antworl zu geben auf die Frage ihres
Bedriingtseins, nimlich das Leiden der Kirche
Gotles unter den Vélkern und ihre bleibende
Mission, Zwischen dem ersten und dem zweiten
Kommen Jesu soll die Gemeinde Licht fiir ihre
Situation und Ausrichtung und Vollmacht fiir
ihren Dienst erhalten. Harlenstein hat mit Karl
Heim festgehalten, dass durch Jesus die Schuld-
frage und die Machtfrage endgiiltig Antwort
findet. Er sprach in ciner Zeit voll antichristli-
chen Geisles zu der ringenden Gemeinde. Vom
biblischen Wort des Alten Testamentes wurde
Hartenstein fast zwangsweise weilergefiihrt
zum prophetischen Wort des Neuen Tesla-
ments, der Offenbarung des Johannes. So legte
er ab 1940 immer wieder aufs Neue dieses
Buch aus.

Hartenstein hilt dabei fest, dass die Offenba-
rung nicht von der Weltgeschichte her verstan-
den werden darf, sie sei auch nicht ¢in propheti-
sches Kompendium der Kirchengeschichte,
wohl aber soll die aus dem Gesamizusaminen-
hang der Heiligen Schrift verstandene Offenba-
rung das Licht sein, von dem aus die Zeiten der
Geschichte demiitig und niichtern gesehen wer-
den® Er hat eine reichsgeschichtliche Ausle-
gung der Offenbarung und sucht aus dem Ge-
samtzusammenhang der Schrift das propheti-
sche Wort fiir die Gemeinde Christi unter den
Valkern,

Das Geheimnis der Offenbarung erschlieft sich
fiir ihn nur im Geheimnis der Gegenwart Christi
in seiner Gemeinde, die er in Gericht und Gna-
de in der Zeit erhiilt und durch alle wechselvolle
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Geschichte baut. So konnte er cinmal sagen:
"Wenn Gott einmal den Schleier von China liif-
ten wird, werden wir alle staunen"® In jeder
Zeit wird der Gemeinde so viel Licht gegeben,
wie sie braucht, um durchzukommen.

Hartenstein ging es also nicht nur um das Heil
des Einzelnen, sonder darum, auch zu verdeutli-

Hartenstein hat mit Karl Heim
Jestgehalten, dass durch Jesus die
Schuldfrage und die Machtfrage
endgiiltig Antwort findet.

chen, dass der Herr, der in der Heiligen Schrift
bezeugt ist, nicht nur eine Geschichte mit dem
Einzelnen, sondern der ganzen Welt hat. "Wer
in Seine Nachfolge tritt. empfingt mehr als die
frohe Botschaft von der Rechtfertigung des
Siinders durch die Gnade in Christus, er emp-
fangt den Anschluss an den Kénig, der seine
gniddige Herrschaft iiber die ganze abtriinnige
Welt wieder aufrichten will.* Es geht um die
Botschaft vom Reich Gottes.

Er lebte aus einer heilsgeschichtlichen Schau
und hat sie daher verkiindigt. Er hat die Zeichen
der Zeit wach und mit groBem Ernst wahrge-
nommen, ohne dabei einem "goéttlichen Fahr-
plan der Heilsgeschichte" spekulativ zu verfal-
len.

So konnte er in seiner Einleitung zur Auslegung
der Offenbarung schreiben: "Das Grundthema,
um das es in der heiligen Offenbarung geht,
lautet: Die Gemeinde Jesus Christi auf dem
Weg durch die Zeiten, zwischen Himmelfahrt
und Wiederkunft. Die Offenbarung ist ein Ge-
meindebuch und nicht ein Rechenbuch und
nicht ein Fahrplan. Ein Gemeindebuch: cs be-
ginnt mit den gewaltigen Kapiteln: Der Herr in
seiner Gemeinde und das Wort des Herrn iiber
seiner Gemeinde (Kap. 1 - 3). Es schlieBt mit
der Wiederkunft Christi und mit dem gewalti-
gen, sicbenfachen Geschehen, das diesc Wie-
derkunft in sich schlieft von der Uberwindung
des Antichristen bis zur Endverherrlichung Got-
tes und zur Heimholung der ganzen Schopfung,
Kap. 19 - 22, Dazwischen liegt dicses grole,
verheibungsvolle Mittelstiick: der Weg der Ge-
meinde durch die Zeiten, Kap. 4 - 19. Ich méch-
te vorschlagen, dass wir dieses geheimnisvolle
Mittelstiick so lesen, dass es nicht wie cin Fahr-
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plan Station um Station aufzeigt bis zum Ende,
denn diese beiden Stiicke 4 - 11 und 12 - 19
sind nach einer ganz strengen Ordnung Zeugnis
von demselben Wege, den wir durch die Zeiten
Gottes zu gehen berufen sind. Kapitel 4 - 11
beschreibt den Weg der Geschichte der
Menschheit, den Weg der Volker, in dem wir
mitten drin sind, mit all dem Gluthauch und den
Schrecken, die wir durchleiden bis zum Ende.
Ein Weg der Geschichte, der bezeichnet ist
durch das Geheimnis: Die Gemeinde wird er-
halten, das Bose reift aus, die Menschen ver-
schlieBen sich gegen das Geheimnis Gotltes, die
Scheidung tritt ein zwischen den Glaubenden
und den Nichtglaubenden. Und doch wird die
Gemeinde Jesu durchgetragen und durchge-
bracht, bis der Antichrist von Christus iiberwiil-
tigt wird.... So lasst uns an die Offenbarung des
Johannes herantreten als sehr arme und demiiti-
ge Horer einer argen und bosen Zeit, als Junger
Jesu und Glieder seiner Gemeinde mit der Bitte
um Erleuchtung der Augen, um diese Zeit, un-
sere Welt, die Geschichte und Gerichte zu ver-
stehen, die Zeichen der Zeit zu deuten und,
wenn es uns geschenkt ist, als Gemeinde geriis-
tet und gestirkt zu werden zu dem Kampf der
Geister und zum Leiden, das auf uns alle wartet.
Dies alles aber in stetem Blick auf das Ziel und
auf das Ende der Wege Golites, im Blick auf den
Sieg und den Triumph Gottes, der uns schon
heute mitten in aller Angst und Not und in allen
Riitseln der Gegenwart getrost und freudig ste-
hen und loben und danken lehre. Unser Herr
kommt, und die Gemeinde geht ihm mit den
Volkern und durch die Geschichte der Zeiten
entgegen."!

Schlussbemerkungen zum
Verméchtnis Karl Hartensteins:

Es wire der Kirche und Mission zu wiinschen,
wenn sie angesichts der postmodernen, pluralis-
tischen Beliebigkeit unserer Zeit und angesichts
viel zeitgeistigem okumenischem Aktivismus,
der doch schlussendlich in Sackgassen miinden
muss, sich neu an Karl Hartenstein crinnern
wiirde, Karl Hartenstein hat zu seiner Zeit eine
Neubesinnung in der Missionstheologic ange-
stoben. Diese seine Einsichten miissen ciner
neuen Generation von Theologen nahegebracht
werden, denn wenn die Kirche in unserer Zeit
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neu gehort werden will, kann sie dies nicht im
Schmusekurs mit dem Zeitgeist erreichen, son-
dern nur in einer dynamischen Riickbesinnung
auf die Mitte der Schrift und die Mitte des
Evangeliums in Kreuz und Auferstehung als
den Ort der versohnenden Liebe Gottes in Jesus
Christus fiir unsere im Argen liegende Welt.
Hartenstein ist in seiner biblischen Eschatologie
und Missionstheologie nach wie vor unbequemn.
Wir meinen eine heilgeschichtliche Schau der
Dinge nicht nétig zu haben und merken kaum
mehr, wic cine schleichende Gnostifizierung
des Glaubens und eine Selbstsikularisierung
der Kirche ihr das Fundament ihrer eigenen E-
xistenz entzieht und sic zu einer Zivil-Religion
verkommt. Angesichts der sogenannten Patch-

Wenn die Kirche in unserer Zeit
neu gehort werden will, kann sie dies
nicht im Schmusekurs mit dem
Zeilgeist erreichen, sondern nur in
einer dynamischen Riickbesinnung auf
die Mitte der Schrift

work-Religiositit unserer Tage und angesichts
der Anfrage und Herausforderung durch den
Islam und andere Weltreligionen tun wir gut,
auf Hartenstein neu zu héren, denn er 6ffnet den
Weg zu cinem neuen Vertrauen ins Evangeli-
um, das wir so notig haben. Hartenstein will
gehort werden, wenn er sagt: "Wir glauben,
dass die Mission Kraft ihres So-Seins und Da-
Scins immer neu unter die Krise des Wortes
Gottes gestellt werden muss, indem sie fragt:
Was ist die reine, fiir alle und fiir immer giiltige
Botschaft, die mit immer ncuen Zungen uns zu
verkiindigen aufgetragen ist? Es licgt daher auf
echter Mission immer ernsthafte, wachsame
Bufe, verbunden mit starker, brennender Hoff-
nung, die mit dem Tun Gottes, mit dem Sieg
Gottes allein rechnet."**
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1980, S. 305 mit Hinweis auf Hartenstein, "Krisis der Mis-
sion?", S. 201-221.

27



HEIMKEHR IN DIE FREMDE?

Ursula Pasut gehort zum WEC International, arbei-
tete bis 1981 in Indonesien. Masterabschluss in Mis-
siologie am Fuller Theological Seminary (1984).
Dreijahriger Einsatz in Guinea-Bissay, anschlies-
send Unterricht am "Centre for Intercultural Stu-
dies" des WEC in Beugen/Holland bis 1997. Sie lebt
Jetzt im Ruhestand in Bad Kreuznach. (e-mail:U.
Pasut@gmx.de).

Dieses Referat war ein Beitrag zu einer Tagung der
MemberCare Partner Deutschland im Oktober 2000
in Gunzenhausen unter dem Thema "Debriefing".
Der Redestil wurde so weit wie mdoglich erhalten.

Bei diesem Thema vertrete ich die im Dienst
altgewordenen ledigen Missionarinnen. Ich
selbst gehére dazu und spreche vielfach aus
cigener Erfahrung. Es geht vor allem um die
Frauen, die 20, 30 oder gar 40 Jahre im Aus-
land gelebt und gearbeitet haben und nun fiir
den letzen Abschnitt ihres Lebens nach
Deutschland zuriickkehren.

Die Themenstellung deutet eine
Spannungssituation an.

Es geht um die Riickkehr und um die Wieder-
eingliederung in einen Kontext, der tatséchlich
in vieler Hinsicht fremd geworden ist, und das
umso mehr, je linger dic Abwesenheit gedauert
hat. Besuche in Form von Heimaturlauben ziih-
len dabei eigentlich nicht. Die Aussicht auf die
Wiederausreise maclt es ja vollig unnétig und
auch nicht wiinschenswert, sich wirklich mit
den Gegebenheiten in Deutschland auseinander
zu setzen. So ist man auf die endgiiltige Riick-
kehr selten wirklich vorbereitet.

Ein Thema fiir diese Zeit, jedenfalls im
deutschen Raum.

Jetzt ist die Zeit, in der eine Reihe von Missio-
naren zuriickkehren, die ein ganzes Leben - je-
denfalls die dienstfihige Zeit eines Lebens - im
Ausland verbracht haben. Die Frage stellt sich
nun, ob die Missionsgesellschaften darauf vor-
bereitet sind. In der Theorie vielleicht ja. Zu-
mindest scheint das so, wenn ich an die Bemer-
kung eines Missionsleiters wihrend eines Kur-
ses iiber Re-entry in Korntal denke. Er sagle:
"Wenn eine Mission einen Missionar/eine Mis-
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sionarin aussendet und nicht dariiber nachdenkt,
wo und wie sich diese Person nach ihrer Riick-
kelr einbringen kann, so ist es eigentlich ver-
antwortungslos. Es scheint dann so, als hoffe
man, sie kime nicht zuriick."

(Dennoch sieht es so aus, dass auch in der
betreffenden Mission wic in den meisten ande-
ren die Riickkehrer ziemlich sich selbst iiberlas-
sen sind und zusehen miissen, wie sie die Hiir-
den bewaltigen - oder auch nicht.

Nun ist es eine Tatsache, dass die meisten ihre
Wiedereingliederung lieber selber bewidltigen
wollen; schlieblich sind sie selbstindig, und in
den meisten Fillen sogar in ausgeprigter Wei-
se. Dazu kommt, dass die Riickkehr von Betrof-
fenen ganz unterschiedlich erlebt wird.

Es gibt jedoch einige allgemein giiltige Fakto-
ren, die sich aus vielen Erfahrungen, die reflek-
tiert und verarbeitet wurden, herauskristallisier-

Wenn eine Mission einen Missionar/
eine Missionarin aussendet und nicht
dariiber nachdenkt, wo und wie sich
diese Person nach ihrer Riickkehr
einbringen kann, so ist es eigentlich
verantwortungslos. Fs scheint dann so,
als hoffe man, sie kcéime nicht zuriick.

ten und die es deshalb rechtfertigen, dieses The-
ma hier anzusprechen. Der Wiedereinstieg kann
schwieriger sein als erwartet und auch schwerer
als das Eingewohnen in die Kultur des Dienst-
landes es einst war. Einige Griinde dafiir:

* Das immer wicderkehrende Uberraschungs-
element in der eigenen, jetzt fremd gewordenen
Kultur beim Wiedereinstieg.

* Die Spannkraft ist wesentlich geringer als
beim Einstieg in die fremde Kultur im Missio-
narslebern.

* Es ist dringend notwendig, sich ehrlich mit
der eigenen Vergangenheit auseinander zu set-
zen und einen Abschluss zu finden, um fiir den
Wiedereinstieg iiberhaupt frei zu sein. Wenn
das nicht gelingt, kann man auch noch dem
Vorwurf begegnen, man kénne eben nicht los-
lassen.
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* Das vielleicht gar nicht leicht fallende Einge-
stindnis der Tatsache, dass man sich selbst auch
verandert hat und einfach nicht so tun kann, als
sei man immer "echt deutsch" geblieben.

* Das Bediirfnis und die Notwendigkeit, echte
Trauer zu erleben. Das kann auch deshalb
schwer sein, weil es eine scheinbar nicht legiti-
mierte Trauer ist.

Besondere Kennzeichen der angesprochenen
Gruppe:

Unter den Riickkehrern gibt es je nach Lebens-
situation ganz unterschiedliche Gruppicrungen.
Die Gruppe von Riickkehrern, um die es mir in
diesem Beitrag geht, sind die altgewordenen
ledigen Missionarinnen. Ich moéchte ein paar
Unterschiede zu anderen Gruppen hervorheben,
um diese Frauen besser ins Auge fassen zu
koénnen.

Fiir die altgewordenen ledigen Missionarinnen
ist es wesentlich, dass sie sich noch einmal
wirklich einleben konnen. Im Vergleich zu an-
deren Riickkehremn ist es fiir sie aber weniger
automatisch, sondern erfordert vielleicht noch
mehr Bemiihen.

Ich zeige deshalb einige Kontraste auf. In Fami-
lien mit Kindern ist es die Eingliederung der
Kinder, die die Eltern herausfordert, sich mit
den Gegebenheiten neu auseinander zu setzen,
um der Kinder willen. Aber sie profiticren dabei
auch selbst, ob sie es bewusst wahrnehmen
oder nicht. Sicher ist die Begleitung der Kinder
auch sehr fordernd, beginnt oft sofort nach der
Riickkehr. Und doch wird es sich meistens ein-
fach ergeben, dass damit fiir die Eltern ganz
automatisch eine enorme Eingliederungshilfe
gegeben ist.

Die ledigen Missionarinnen brauchen ein Be-
zichungsnetz, das sie sich aber meistens neu
kniipfen miissen, denn das ist nicht so vorgege-
ben wie bei einer Familie. In vielen Fillen be-
steht die Familie, aus der sic stamumten, nicht
mehr oder nur noch zum Teil. Manche ihrer
Freunde sind ebenfalls inzwischen verstorben.
Sie haben noch gute Missionsfreunde, die aber
meist nicht in der Nachbarschaft wohnen.

Neue Freunde, neue Beziehungen aufzubauen,
fallt im Alter nicht leichter, ist aber durchaus
noch moglich. Nur dazu muss einiges gesche-
hen, was eben ganz direkt mit unserer Themen-
stellung zu tun hat.

evangelikale missiologie 19[2003]1

Ledige Missionarinnen haben auch nicht die
interessante Zukunft als GroBeltern vor sich,
wic es bei altgewordenen Ehepaaren normaler-
weise zu erwarten ist. Auch damit sind natiirli-
che Bezichungen nicht gegeben.

In diesem Lichte betrachtet, konnen Alleinste-
hende fiir das Wiedereinleben und seine Anfor-
derungen auch zu alt sein. Es ist enorm schwie-
rig, wenn man mit 75 oder 80 noch den Wieder-
cinstieg bewiltigen soll.

Hilfestellungen

* Gelegenheit bieten, die Dienstphase richtig
abzuschlieBen. Diese Auswertung sollte wohl
innerhalb der betreffenden Mission geschehen.

* Gelegenheit schaffen, Erfahrung zu verarbei-
ten mit dem Ziel, eine neue Identitit zu finden.
Nicht mehr die Missionarin zu sein und doch
noch Moglichkeiten zu nutzen fiir cine sinnvol-
le Tatigkeit, dem Alter entsprechend natiirlich.
Es ist gerade fiir die ledigen Missionarinnen,
die viele Jahre im Dienst gestanden haben, na-
tiirlich und zu erwarten, dass ihre Identitit in
dem Dienst bestand, bzw. der Dienst eben doch
die Identitdt wurde. Der Weg zu einer neuen
Identitdt ist nun wohl auch der Weg, auf dem
legitime Trauer erlebt und verarbeitet wird.

* Gelegenheit bieten, Deutschland wieder ken-
nen zu lernen. Damit meine ich nicht, viele Rei-
sen machen zu konnen, sondemn Gelegenheiten
haben, die deutsche Lebensweise und Kultur

Die ledigen Missionarinnen brauchen
ein Beziehungsnelz, das sie sich aber
meistens neu kniipfen miissen,
denn das ist nicht so vorgegeben
wie in einer Familie.

wieder neu zu erkennen und zu akzeptieren.
Das geschieht nicht automatisch. Automatisch
ist eher die Frustration tiber dic gar zu deutsche
Art, die einem iiberall begegnen kann. Eine &l-
tere Kollegin, die schon etwa ein Jahr vor mir in
Deutschland war, sagte ganz offen - allerdings
im personlichen Gesprich, nicht 6ffentlich: ,,Ich
wurde noch nie soviel angeschnauzt, wie in die-
sen Monaten seit ich wieder zuriick bin.* Dass
Deutsche einander anschnauzen, ist ihnen ja
nicht bewusst. Aber die Riickkehrer sind in ih-
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rer Orientierungsphase eben besonders emp-
findlich. Frustrationen kénnen auch in der eige-
nen Kultur Hinweisschilder fiir Kulturunter-
schiede werden. Aber das wird oft erst im offe-
nen Austausch deutlich und bewusst und erst
dann auch gewinnbringend nutzbar,

Es geht also darum, die Kultur, die man einmal
sein eigen nannte, wieder zu erlernen und zu
schéitzen. Ist das moglich? Vor einigen Jahren

Nicht mehr die Missionarin zu sein
und doch noch Moglichkeiten zu
nutzen fiir eine sinnvolle Tdtigkeit,
dem Alter entsprechend natiirlich.

schon erschien ein interessanter Artikel in EMQ
mit dem Thema "The forgotten tool in the tool-
box of the new missionary" und dabei ging es
um Kenntnis der eigenen Kultur, die die we-
nigsten je mit Abstand betrachtet haben und zu
reflekticren lernten. Wenn diese Kenntnis fiir
die jungen Missionare wichtig ist, so ist sic fiir
die alten bei ihrer Wiedereingliederung iiberle-
benswichtig. Aber es ist natiirlich durchaus
nicht leichter, sich diese Kenntnis zu erwerben.
Auch in dieser Hinsicht kénnte Austausch und
gemeinsame Reflektion hilfreich sein.

Was kénnen die Missionen tun?

Diese Frage gehort ebenfalls zur Themenstel-
lung. Wir mgchten annehmen, dass das, was
zwischen der betreffenden Mission und ihren
alten Mitarbeitern geregelt werden kann, ge-
schieht. Besonders auch im Blick auf die Ver-

Der Weg zu einer neuen Identitdit
ist nun wohl auch der Weg,
auf dem legitime Trauer erlebt
und verarbeitet wird.

gangenheit, dass ¢s da zu einem wirklichen Ab-
schluss kommt und bei Bedarf Hilfestellung
gewihrt wird.

Doch im Blick auf den oft langen Prozess der
wirklichen Wiedereingliederung im Land gibt
es elwas, das als gemeinsames Anliegen und
Auftrag aller Missionen gesehen werden konn-
te:
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- Gelegenheit schaffen zum Austausch mit Lei-
densgenossinnen, so etwa im Sinne von Selbst-

Es geht also darum, die Kultur,
die man einmal sein eigen nannfe,
wieder zu erlernen und zu schditzen.

hilfegruppen, wo alle Teilnehmer Mitbetroffene
sind, die die Freiheit zum offenen Reden und
Horen gewihrleistet. Da weill man dann, die
anderen verstehen meine Erfahrungen, sind
nicht schockiert. Ich habe in meinen Gespri-
chen mit so manchen mehrmals den Kommen-
tar gehort: ,,Wenn ich mit jemanden hiitte reden
kénnen, wire es leichter gewesen. Aber ich war
mir selbst iiberlassen. Da sollte unbedingt
noch Abhilfe geschaffen werden.

Nur verarbeitete Erfahrung kann sinnvoll wei-

Nur verarbeitete Erfahrung
kann sinnvoll weitergegeben werden

tergegeben werden, cine Feststellung, die sich
schon in einem fritheren Protokoll ciner Mem-
ber Carc Tagung findet. Und Erfahrung haben
die alten Missionarinnen! Nur wird es bei ihnen
nicht anders sein wie bei anderen alten Men-
schen: Nicht verarbeitete Dinge werden im Al-

In einer normalen Umgebung niuss
man sich wieder oder ganz neu die
Fahigkeit erwerben, einfach als
Mensch aufzutreten, ohne das Etikett
"Missionarin".

ter oft bizarr in ihren Erscheinungsformen: Er-
zidhlen ohne Ende, immer das gleiche, oder im-
mer noch etwas vergoldeter,

Im Gegensatz dazu: Verarbeitete Erfahrung
kann auch helfen, dass man als Person offen
wird, um neue Bezichungen aufzubauen, In ci-
ner normalen Umgebung warten die Menschen
nicht auf eine alte ausgediente Missionarin, um
sie kennen zu lernen. Da muss man sich wieder
oder ganz neu die Fihigkeit erwerben, einfach
als Mensch aufzutreten, ohne das Etikelt
"Missionarin",

- Gelegenheit bieten, Informationsliicken aufzu-
fiillen und Interesse an den Geschehnissen im
Land zu entwickeln. Die Frustrationen sind ja
die Hinweisschilder auf Kulturunterschiede. Im
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offenen Austausch kann das deutlich und be-
wusst und von daher dann auch gewinnbringend
werden. Auflerdem konnen Anregungen aus
personlicher Erfahrung weitergegeben werden.
Es konnen einfach Fragen aufgeworfen werden,
ohne dass sofort die perfekte Antwort kommt.
Auf diesem Wege konnte auch die Fahigkeit
entfaltet werden, Erfahrungswissen iiber kultu-
relle Unterschiede effektiv weiterzugeben.
Deutschland mit seiner multikulturellen Gesell-
schaft braucht dringend den Beitrag derer, die

im Miteinander fahig sind, Erfahrungswerte zu
vermitteln und damit zu helfen, Vorurteile ab-
zubauen.

All das und manches mehr kénnte in einem Fo-
rum geschehen, wo sich alte Missionarinnen der
verschiedenen Missionen treffen, zu freiem
Austausch, der gerade durch die Verschieden-
heit der Situationen und Hintergriinde fruchtbar
wird, und der von den Missionen als Initiative
befiirwortet und getragen und unterstiitzt wer-
den konnte.

MISSIONSKONGRESS IN CARUARU - PERNAMBUCO

Beat Roggensinger ist Koordinator der SAM in
Brasilien und Vize-Prdsident der internatio-
nalen Missionsgemeinschaft (MICEB).
E-mail: beat@amazon.com.br

Vom 21.- 25.0ktober 2002 fand ein regionaler
Missionskongress des brasilianischen Nordos-
tens in Caruaru statt. Dass dieser Kongress
mehr als regionale Bedeutung hat, zeigle die
Tatsache, dass Vertreter aus zwanzig Bundes-
staaten, sowie Siidafrikaner, die in Mosambique
arbeiten, anwesend waren. Fast alle missiologi-
schen Schwergewichte Brasiliens, sowie etwa
800 Pastoren, Missionare und Missionsinteres-

Brasilien zdhlit heute offiziell
mehr als 2800 Missionare
in transkulturellem Einsatz.

sierte oder -beauftrage, waren gegenwirtig.

Es wurde klar dem Willen Ausdruck gegeben,
dass dic Zeit der brasilianischen Kirche gekom-
men ist, um Mission weltweit voran zu treiben.
Brasilien zihlt heute offiziell mehr als 2800

Die Betonung liegt heute nicht mehr
allein auf den unerreichten Vélkern,
sondern den unerreichten
Volkgruppen.

Missionare in transkulturellem Einsatz.
Dic Vision wurde bewusst auf die ganze Welt
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gerichtet, aber mit einer gewissen Betonung des
brasilianischen Nordostens. Im besagten Nord-
osten, wo die Armut des Landes am grossten
ist, ist die Gemeinde Jesu am kleinsten. Die

Die geografische Lage sollte heute
nicht die Prioritdt bestimmen,
sondern die verlorenen Menschen,
die noch nicht von Jesus gehort haben

meisten der 330 politischen Gemeinden mit un-
ter 1% evangelischem Bevolkerungsanteil, bzw.
640 Gemeinden mit weniger als 2% Evangeli-
schen, befinden sich in dieser Region. Man
spricht von 10'000 Dérfern im Sertdo (Region
im Nordosten, dic hiigelig und besonders von
der Trockenheit geplagt ist) mit bis zu 1000
Einwohner, die keine evangelische Gemeinde
haben. Das hingt mit dem Aberglauben, sowie

Das Wohlstandsevangelium
ist eine Verdrehung des Wortes Gottes
und ein Betrug an der Gemeinde.

einem starken Volkskatholizismus zusammen.
Die Betonung liegt heute nicht mehr allein auf
den unerreichten Volkern, sondern den uner-
reichten Volkgruppen. "Dic geografische Lage
sollte heute nicht die Prioritit bestimmen, son-
dern die verlorenen Menschen, die noch nicht
von Jesus gehort haben", sagt Dr. Ronaldo Li-
dorio.
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Die missionarische Bewegung in Brasilien ge-
winnt an Kraft. Die Gemeinde will Verantwor-
tung iibernchmen. Sie gewinnt Vision und be-
ginnt sie umzusetzen. Im gleichen Maf, wie .
die Vision der Mission wichst, verliert die Sicht
der eigenen Denomination an Bedeutung

Das ist ein groBer Fortschritt, es wird aber noch
cinige Jahre dauern, bis diese Zaune wirklich
ganz abgebaut worden sind.

Es wurde Klartext gesprochen in Bezug auf die
vielen Gemeinden, die das Wohlstandsevangeli-

um predigen. Es ist eine Verdrehung des Wor-
tes Gottes und cin Betrug an der Gemeinde. Al-
lerdings geht die Dekadenz tiefer und wifft alle
Gemeinden im gleichen Mab: Christen geben
mehr aus fir Kaugummi als fiir Mission. Sie
geben mehr aus fiir Mineralwasser, Bonbons,
Kosmelik, Reinigungsmittel, iberfliissige Le-
bensmittel, Tiere, Labelkleider als fiir Mission.
Hand aufs Herz, das sagen dic Brasilianer selbst
von sich - und wir in der Schweiz?

ABSCHLUSSERKLARUNG DES 1. MISSIONS-
KONGRESSES DES NORDOSTENS BRASILIENS

Eine nicht offizielle Ubersetzung

Wir, die Teilnechmer dieses Kogresses, erheben
unseren Gott, der Gott aller Nationen ist, und
der wiinscht, dass seine Ehre auf der ganzen
Erde verbreitet wird.

Wir anerkennen und freuen uns:

* Uber die Tatsachen der unzahligen missiona-
rischen Anlidsse der evangelischen Kirche Bra-
siliens, in Form von Konsultationen, Foren,
Missionskonferenzen und Kongressen wie die-
sen, dic unausléschlich den Weg der Missions-
geschichte der Kirche des Nordostens priigt.

* Uber das eindriickliche Wachstum der evan-
gelischen Kirche Brasiliens, besonders im letz-
ten Jahrzehnt.

* Uber die relevante Arbeit auf dem Gebiet der
Analysen, welche eine Missionstitigkeit mit
mehr Strategie ermdglicht, und gleichzeitig
hilft, unnétige Investitionen und Anstrengungen
zu vermeiden, was hilft, den Aufirag schneller
zu erfiillen,

* Uber die Zunahme von ausgesendeten Missi-
onaren aus dem Nordosten zun unerreichten
Volksgruppen, Dérfern, Stimmen und anderen
Kulturen.

* Uber das substanzielle Wachstum von theolo-
gischen und missiologischen Institutionen, die
zwar von vielen Schattierungen und Traditio-
nen geprigt sind, aber eine angemessene Aus-
bildung von Missionaren als Ziel haben. Sie
befinden sich in den Grossstddten und im In-
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land.

* Uber die Entwicklung von missionarischen
Strukturen in vielen Lokalgemeinden, um die
Missionarbeil zu unterstiitzen in Form von
Missionskommission, Missionsrat, Missionsde-
partement, elc.

* Uber dic weitergehende und wachsende Beru-
fung von Missionaren. Uber die Anzeichen, das
Werte des Gottesreiches sichtbar werden in ein-
zelnen lokalen Gemeinden, mit dem Ziel, dass
dic Stadt eine Verinderung erleben wird,

* Uber die Tatsache, dass der Nordosten, be-
sonders in den letzten Jahren, sich zu einer
"Schatzkammer" von Missionaren entwickelt
hat - fiir Brasilien und fiir die Well.

* Uber die Tatsache, dass die Bevolkerung des
Nordostens sehr zuginglich und beziehungsfi-
hig aber gleichzeitig auch wegen der kulturellen
Tradition resistent fiir Verdnderungen ist.

* Uber das Profil von Missionaren aus dem
Nordosten, das geschumiedet wurde durch die
Bediirfnisse und Kampfe, die typisch sind fiir
den Nordosten. Diese Tatsache erlaubt es ihnen,
sich viel einfacher in einer Kultur mit Wider-
stand anzupassen.

* Uber die Entwicklung, obwohl erst embryo-
nal, der Sicht fiir Member Care - die emotiona-
len Bediirfnisse, Weiterbildung, familidre
Struktur, Charakterschulung.

* Uber die gesunde Demonstration von allen
moglichen Arten von Kunst, die kontextuali-
siert und regionalisiert ist. Uber die markante
Prisenz der Frau in allen méglichen Ge-
bicten der Mission der Gemeinde. Aber man ist
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sich auch bewusst, dass es noch ein langer Weg
ist, bis alle ihre Wiirde und ilwen Platz im Le-
ben der Gemeinde und in der Mission bekom-
men haben.

Wir machen uns Sorge:

* Um das traditionelle Modell der Finanzierung
von brasilianischen Missionaren, begonnen in
der Lokalgemeinde, welches Frustration provo-
ziert hat, und die dringende Notwendigkeil,
dass wir eine seriGse Reflektion tiber dic soge-
nannte Doppelberufung (Bi-Vocagio) traktan-
dieren.

* Um die fehlende Existenz von Arbeit und
Broterwerb in der Region des Sertdo im Nord-
osten (sehr trockenes Gebiet), was eine Migrati-
on von missionarischer Berufung in die grossen
Zentren des Nordostens und des Landes provo-
ziert hat. (Erklirung: Pastoren und Missionare
fithlen sich eher in eine Grossstadt berufen, als
ins Inland).

* Um die Tatsache, dass die drmsten Stidic des
Nordostens immer noch die kleinste evangeli-
sche Prisenz haben.

* Weil Gemeinden in groben Stidten des Nord-
ostens den Aufirag der Verkiindigung des
Evangeliums im Sertdo des Nordostes und bis
ans Ende der Welt andern iiberlassen.

* Weil das missionarische Wachstum immer
noch an Denominationen gekoppelt ist, wo-
durch viel eher Kirchen gegriindet werden, wo
es bereits solche gibt, statt an Orten, wo es noch
keine gibt.

* Weil die aktuelle wirtschaftliche Situation
Brasiliens es enorm erschwert, Missionare in
andern Kulturen zu finanzieren. (Erklirung: Der
Dollarkurs ist sehr hoch. Somit ist die brasilia-
nische Withrung im internationalen Handel sehr
schlecht bewertet. Was in Brasilien als cine gu-
te Kollekte gilt, ist nicht sehr viel Wert im Aus-
land.)

* Um die Vorbereitung von Missionaren, damit
er immer offen ist fiir die Bediirfnisse einer bib-
lisch-theologischen Vorbereitung sowie der
Kontextualisierung, im Blick auf befremdende
Situationen ausgeldst durch brasilianische Mis-
sionare, die in anderen Kulturen dienen.

* Uber die Tatsache, dass obwoll in den letzten
Jahren die Produktion von missionarischer Lite-
ratur zugenommen hat, die Gemeinde noch we-
nig Interesse zeigt fiir die Produktion von Lite-
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ratur von nationalen Auloren.

* Um die Frage der Ureinwohner. Der Nordos-
ten hat nicht nur Inland- und Sertdodérfer, son-
der auch Stimme, dic mit dem Evangelium von
Christus erreicht werden miissen.

Wir halten fest:

* Dass die Kirche, bevor sie sich eine missiona-
rische Gemeinde nennt, sich unter die Autoritét
der Heiligen Schrift stellen, nach der gesunden
Lehre suchen und eine gesunde Missionspraxis
haben muss.

* Dass die Lokalgemeinden iiber 15% ihres Ge-
meindeecinkommens fiir missionarische Titig-
keiten und die Unterstiitzung ihrer Missionare
cinselzt.

* Dass durch Partnerschaftsprojekie mit brasili-
anischen Gemeinden in anderen Lindern, wie
zum Beispiel in den USA und in Japan, finan-
zielle Unterstiitzung fiir die brasilianischen
Missionare im Ausland gesichert wird.

* Dass die Informationen tiber die Situation des
Evangeliums in Brasilien und in der Welt unbe-
dingt beachtet werden muss, damit die Missi-
onstiitikeit strategisch relevant ist.

* Dass weiterhin die Wichtigkeit des Gebets
betont wird, damit mehr Missionare berufen
werden, die Vision des Reiches Gottes sich ver-
breitet, die Verbindlichkeit wichst im Unter-
stiitzen von Missionaren und im Adoptieren von
unerreichten Volkern.

* Dass das vom Missionar gepredigle Evangeli-
um nicht einfach Information ist, sondern dass
es Verinderung hervorrufen kann und dass es
eine Kultur der Reichgottes-Werte schafft.

* Der wichtige Aufirag der Medien, besonders
des Radios, um die Inlandbeviélkerung und die
Flussbevolkerung des Amazonas mit dem
Evangelium von Christus zu erreichen.

* Dass das Studium der Kontextualisierung,
fundiert in der Heiligen Schrift, eine fortdauern-
de Disziplin in der Ausbildung von Missionaren
ist.

* Dass cin Lebensstil gesucht und gepredigt
wird, der sich kennzeichnet durch Gehorsam,
Selbstverleugnung, Leiden und Einfachheit, mit
dem Wunsch, unser ganzes Sein und all unser
Eigentum (Resource) fiir die Ausbreitung des
Evangeliums bis ans Ende der Well einzuset-
zen. Gott gehort alle Ehre!
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BUCHBESPRECHUNGEN

Raeder, Siegfried, Der Islam und das Chris-
tentum. Eine historische und theologische
Einfiihrung, Neukirchen-Viuyn: Neukirche-
ner Verlagshaus, 2001, 304 S., 24.90 Euro.
Siegfried Raeder, Prof. em. fiir Kirchenge-
schichte an der Universitit Tiibingen, hat hier
eine detaillierte, zweiteilige Studie zum Thema
Islam und Christentum vorgelegt. In einem ers-
ten Teil behandelt er die islamische Geschichte
mit Ausblick auf ecinige islamische Lénder in
der Gegenwart, formuliert Grundziige der isla-
mischen Theologie, der Philosophie und Mystik
und zeichnet Grundlinien des islamischen
Rechts nach. In einem zweiten Teil widmet er
sich dem Verhiiltnis zwischen Islam und Chris-
tentum und behandelt die einzelnen orientali-
schen Kirchen, die muslimisch-christliche Be-
gegnung der ersten Jahrhunderte sowie einige
der tiefgehenden theologischen Unterschiede
zwischen beiden Religionen, die nicht zuletzt
die Frage des Heils vollig unterschiedlich be-
antworten. Es ist Raeder gelungen, einen kom-
pakten wie soliden Uberblick iiber den Islam zu
vermitteln, den er immer wieder im Spiegel des
Christentums betrachtet. Deutlich erteilt der
Autor dabei einer Religionsvermischung eine
Absage, um den "Muslim einen Muslim und
den Christen einen Christen sein zu lassen".
Ebenso deutlich kommt zum Ausdruck, dass
der Islam ein ganz anderes, die Konvertitenver-
folgung nicht ausschliefendes Menschenrechts-
verstandnis hat.

Geringfiigige Ungenauigkeiten (z. B. Himmel-
fahrt Marias [54]; Unterscheidung zwischen
Imamiten und Zwolferschiiten [49]; Griindung
der al-Azhar im 10. statt im 11. Jh.; Glaubens-
bekenntnis nicht korrekt [98]) schmilern den
Wert der Studie in keiner Weise. Mehr zu be-
dauern ist es, dah das Thema "Koran" nur hier
und da ganz kurz gestreift, bzw. dic Entste-
hungsgeschichte des Korans iiberhaupt nicht
behandelt wird. Wenn daher fiir den Koran pau-
schal angenommen wird, es handle sich "um
lauter authentische Worte Muhammads" (211) -
was nur fiir Muslime unumstritten ist - wih-
rend einige von biblischen Texten selbst vorge-
nommene Daticrungen und die Autorschaft ein-
zelner Biicher als 'vermeintlich bibeltreu' abge-
lehnt werden, dann scheinen hier unterschicdli-
che Mabstibe angelegt worden zu sein; eine
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Ausleuchtung der Textgeschichte des Korans
hitte durchaus Ansatzpunktc zu umfassender
Textkritik geboten. - In jedem Fall ein wertvol-
les Lehr- und Studienbuch zum Islam aus
christlicher Perspektive.

Dr. Christine Schirrmacher, wissenschaftliche
Leiterin des "Instituts fiir Islamfragen"
Deutschland, Bonn

Anania, Valeriu, Bilder vom Reich Goltes,
Metzingen: Verlag Sternberg, 2002 . 92 Seiten
(inkl. Fotoseiten), 24, 50 Euro.

Im Zentrum der fiinf Themenbereiche, dic au-
genblicklich durch eine Sonderkommission des
ORK untersucht werden sollen, steht das Kir-
chenverstéindnis. Die einzelnen christlichen De-
nominationen fordern mehr "eigenes Profil"; sie
vergessen, dass in der gegenwirtigen globalen
Auseinandersetzung der Religionen Christen
sich durch ihr gemeinsames Zeugnis fiir das
Evangelium von Jesus Christus iiber alle Gren-
zen hinweg profilieren miissen. Das christliche
Profil ist das von Jesus verkiindigte Reich Got-
tes.

Das schone Buch von Valeriu Anania, Bilder
vom Reich Gottes erscheint zum rechten Zeit-
punkt. Wir finden darin hervorragende Bilder
mit tiefsinnigen Erklirungen zu 59 Ikonen und
Fresken aus 16 Klostern und Kirchen Rumi-
niens. Die , kunstvolle und tief greifende Ausle-
gung bedeutender Ikonen und Fresken durch
den Schriftsteller, Dichter und Bibeliibersetzer
Valeriu Anania® (Landesbischof G. Maier im
Vorwort) fordern das orthodoxe Glaubens-
verstindis und die Tiefe seines theologischen
Denkens.

Der "wahrhaft europiische Patriarch", Valeriu
Anania, wurde durch den reichen geistlichen
Schatz seiner siidlich von Hermannstadt (Sibu)
gelegenen Heimat als Kind und spéiter als
Ménch geprigt. Er entwickelte sich im Laufe
seiner iiber 80 Lebensjahre zum Meister einer
"Theologie der Nuancen". Die Fotografien ver-
danken wir Victor Bortas, Lehrer fiir Fotografie
und freischaffender Kiinstler. Leider sind einige
Bilder nur mit Hilfe einer Lupe richtig erkenn-
bar.

Der Anhang, ,Von Wiirttemberg nach Rumi-
nien” (S.80-87), rundet den Bildband ab mit
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einer kurzen Wiirdigung von Valeriu Anania als
"6kumenischen Briickenbauer" und einer
"Gemeinsamen Erkldrung" zwischen der rumi-
nischen Erzditzese und der Evangelischen Lan-
deskirche in Wiirttemberg ( S. 86-87).

Die hinter den Bildern vom Reich Gottes ste-
hende biblische Theologie wird im an Plato er-
innernden Dialog zweier fiktiver Gestalten, des
flteren Erzpriesters Bartolomeu und des jiinge-
ren Valeriu erklirt. Sie geben die Stichwoérter
zur Entschliisselung der Geheimnisse der Fres-
ken und Ikonen in Kldstern der Olteria, dem
siidlichen Teil Ruminiens. In Deutschland ist
dicses Gebiet unter dem Namen Walachei be-
kannt,

Die Konzentration auf wenige Bildmotive 145t
die "theologische Tiefe" zum Vorschein kom-
men; sie ist in diesem Band wichtiger ist als das
"kunsthistorische Interesse".

Die Ikone (Bild) hat ihren Ursprung in der
Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und
ist nach Gregor von Nyssa "ein mit Farbe ge-
schriebenes Evangelium” (S. 12). Neben Chris-
tus, dem Lamm Gottes, das der Welt Siinde
trigt und der Gottesmutter Maria, sind die Hei-
ligen Bildgegenstand. Sie reichen von Nikanor,
iiber Georg, den Drachenkimpfer, bis zu den
groBen Philosophen (S.12- 33). Der Held ist
wichtig als Sieger und Symbol der Fiirbitte. Die
Schlange, Symbol des Teufels, wird mit dem
"Hinabgestiegen in die Hélle, um die Ketten
der Gefangenen zu lésen" in Verbindung ge-
bracht. Die Auferstechung wird zur Handlung.
Christus hebt Adam und Eva aus den Griibern;
der in Ketten gefesselte Teufel wird vom Engel
an seinen Hoérmern hinabgedriickt (Fresko- Iko-
ne der Klosterkirche Clocociou, S. 16).

Die ITkone spielt cine gottesdienstliche Rolle.
Die Ikonostase als Altarwand erinnert an den
Vorhang des jiidischen Tempels, der das Heili-
ge vom Allerheiligsten trennt und zerriss als
Jesus am Kreuz starb. Die Bilderwand vereinigt
Malerei und Holzschnitzkunst. Erst nachdem
das 7. Okumenische Konzil von Nizia (787)
den langen Bilderstreit in der Orthodoxie been-
dete, holten die Gliubigen ihre Ikonen wieder
aus ihren Verstecken hervor und reihten sie an-
einander vor der Altarschranke.

So wird die Tkonostase zum Buch fiir Analpha-
beten, wie der grobe Missionspapst Gregor der
Grobie es einmal formulierte, Vorbilder waren
die ersten byzantinischen Zeichnungen und Ma-

evangelikale missiologie 19[2003]1

lereien biblischer Texte. Mittelpunkt ist die K6-
nigstir mit dem Heiland der Gottesmulter,
meist gefolgt von den Schutzheiligen der Kir-
che. Die Ikone unterscheidet sich von anderen
Bildern dadurch, dass sie Teil der gottlichen
Liturgie ist.

Die Ikonostase ist ecine "durchscheinende
Wand" (S. 27); die Dcesis- Ikone "ist die voll-
kommenste bildhafte Darstellung fiir das Sym-
bol Jesse" (S. 27, Bild 14): "Christus, du bist
der Sprob aus Isais Wurzel und dessen Bliite".
Das zeigt der Eucharistische Christus der Fres-
ko- Ikone im Refektorium des Klosters Hurezi
(Bild 15, S. 28) wunderbar. Isai und Abraham
(Bild 13, S. 26) erreichen gleichsam kosmische
Proportionen. Der Weinstock ist Metapher fiir
dic Idec der Einheit zwischen Christus und der
Kirche, die aus der Eucharistic entsteht. Aus
der Wunde des Lanzenstosses am Kreuz er-
wichst ein Weinstock (Fresko-Tkone der Apos-
tel-Kapelle in Hurez, S 29). Durch das Herabru-
fen des Heiligen Geistes wird Brot zum kostba-
ren Leib und Wein zum Blut Jesu Christi; es
erinnert daran, dass der Herr sich selbst seinen
Jiingern darreicht.

Diese geistliche Hierarchie beginnt mit Melchi-
sedek, dem Priester Gottes des Hochsten, der
Abraham segnet (1.Mose 14, 18- 20), der nach
dem Hebriierbrief (5,10; Psalm 110, 4 zitierend)
bezeugt, dass Jesus "ein Priester ewiglich und
nach der Ordnung Melchisedeks ist"; er steht
nach Paulus hoher als Abraham. David, die
geistliche Ordnung und die konigliche Abstam-
mung tradierend, venweist auf Jesus Christus
als Konig im Reich Gottes und als Priester, der
sein eigenes Leben geopfert hat (S. 31). Die
Tkonostase ist dreidimensional "als Krone eines
Baumes" so wie Christus die beiden Testamen-
te und den Kosmos verbindet (S. 32).

Die Fresken spiegeln auch zeitgeschichtliche
Ereignisse wider. Das Schiff (Kirche) fihrt
durch gefihrliche Wasser (S. 39). Im Maul des
Drachens ist der mit Pfeil und Bogen bewaffne-
te Mohammed zu sehen, der auf den leibhafii-
gen Christus auf dem Altartisch zielt.

Neben der Darstellung der Hélle spielt die
Deesis (S. 45-53) eine groBbe Rolle. (Deesis
heifit Fiirbitte). Die Ikone Deesis (S. 45) erin-
nert an den "Zeugen" Johannes den Tiufer und
die fiirbittende "Gottesmutier Maria" (S 57-
64 ). Den Abschluss bilden eindriickliche
Ikonen und Fresken iiber die Dreicinigkeit
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(S. 67-76).

Als Fazit bleibt: "Die Fresken und Ikonen sind
die Mission der christlichen Kiinstler. Sie sind
eine Einladung in Bildermn zur Teilnahme am
Reich Gottes, das durch Jesus Christus erdffnet
ist" (S. 75). Der Verlag Sternberg ist hoch zu
preisen fiir diesen Bildband, der sich als Ge-
schenk gut eignet und glaubenden Protestanten,
Katholiken, aber auch dem Glauben fernstehen-
den Menschen, gleicherweise den Weg offnet
zum Verstindnis der geheimnisvollen Glau-
benswelt aus orthodoxer Sicht.

Karl Rennstich, _Prof. em.
fiir Missionswissenschaft und Okumene

Kempf, Rolf, ...damit der Mensch gottlich wer-
de. Auf ostkirchlichen Wegen zum geistlichen
Lebe, Metzingen/ Wiirttemberg: Ernst Franz
Verlag, 2000. 348 Seiten, 20 Euro.

Der total verweltlichte Mensch leidet unter dem
"Gotteskomplex" (H.E. Richter). Die Logik des
Herzens (Pascal) unterliegt der Logik des Kop-
fes (Descartes, Spinoza). Die Krankheit, nicht
leiden zu kénnen, findet ihren vorldufigen Ho-
hepunkt in der gegenwirtigen "SpaBgesell-
schaft".

Die Viter der Ostkirche und der Reformator
Martin Luther richten den Blickpunkt in eine
andere Richtung: Gott wurde in Christus
Mensch, damit der Mensch gottlich werde
(Athanasius). Wie der Sauerteig soll die gottli-
che Natur den menschlichen Brotteig durchwir-
ken.

Rolf Kempf zeigt in diesem fiir die Gegenwart
so wichtigen Buch am Leben und Wirken der
Viter der Ostkirche, dass die eher kopflastige,
gefithlsscheue Theologie des Westens durch die
mystische Frommigkeit des Ostens, die den
ganzen Menschen anspricht, Hilfe erfahren
kann. Ziel ist die Emeuerung und das Wachs-
tum des Geistes, der Seele und aller Sinne so
wie es die Zusammenfassung der Tora und Je-
sus selbst formuliert. "Vom Kopf ins Herz"
zielt das geistliche Wachstum. Der Weise und
Fromme ist der Mensch mit dem denkenden
Herzen.

Die orthodoxe Spiritualitit kennt die Spirituali-
tit der lkonen, der Hymne und des Herzens.
Kempf beschrinkt sich auf den letzte Bereich;
er wird mit dem griechischen Begriff philokolia
bezeichnet. Liebe ist das hochste Gut. Sie
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schlieBbt das Schone (to kaldn) ein, das Gute
und Wahre, das in Jesus Christus verkorpert
wird. Seine "Bliitenlese" schopft besonders aus
russischen Quellen aus elf Jahrhunderten (4.-
15. Jh.), zusammengefasst in fiinf Bianden, und
der "Himmelsleiter" von Johannes Klimakos.
Die Anleitung zur Vervollkommnung ist ein
dynamischer Prozess und beschreibt die Stufen
der Himmelsleiter, die der Mensch unter dem
Beistand der Gnade Gottes in Gottes neue Welt
hinaufsteigt. Das Leitmotiv und Ziel ist die
"Geistesruhe" (hesychia). Sie erfordert korper-
lich, seelisch und geistiges Training unter An-
leitung des Jesusgebets: "Herr Jesus Christus,
der Sohn Gottes, sei mir Siinder gnadig". Mys-
tik verbindet sich bei orthodoxen Christen mit
dem "Heiligsein". Evangelische Christen um-
schreiben es nach Hebrier. 12,1 mit "Wolke der
Zeugen".

In sechs Kapiteln (S.15- 312) beschreibt Kempf
den altkirchlichen Weg der Spiritualitit des
Herzens, beginnend mit der Philokalie der grie-
chischen Viter von Makarios von Agypten bis
Gregor Palamas iber die Tugendliebe
(Debroatojubic) der russischen Starzen von Se-
raphim von Sarow bis Johannes von Kronstadt.
Der Siindenfall des Menschen notigt zur Kehrt-
wende. Gottes Heilswerk in Christus (sakosis)
ist Voraussetzung und Beginn des christlichen
Lebens von der Bekehrung und BuBe. Uber die
Rechtfertigung des Siinders fiihrt sie zum neuen
Adam. Doch dieser lange Weg ist nicht einfach,
denn die Leidenschaften des Korpers, der Seele
und des Geistes stehen den Tugenden entgegen.
Der Aufstieg zu Gott fiihrt iiber die Paradieslei-
ter (theosis). Hohepunkt ist das Jesusgebet, eine
Tat und Gebet fiir "Laien, fiir Eheleute, fiir Arz-
te und Psychiater, fiir Sozialarbeiter und Bus-
fahrer". Es fiihrt jeden Beter tiefer an seine Ar-
beit heran und macht ihn zum "Menschen fiir
andere" (S. 219). Der Stufe der Reinigung
(katharsis) folgen die Stufen der Kontemplation
und Erleuchtung (theoria, gnésis) hin zur Verei-
nigang mit  Gott (theologie). Von der
"Riuberhohle" zum "Bethaus" wird das "Herz",
wenn es durch Gnade im Zusammenwirken mit
dem menschlichen Geist durch das Jesusgebet
gereinigt worden ist. Der evangelische Mystiker
G. Tersteegen formuliert es so: (...) "Im Wort,
im Werk und allem Wesen sei Jesus und sonst
nichts zu lesen". Der Jude Martin Buber um-
schreibt es mit den Worten: "Wohin ich gehe-
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Du! Wo ich stehe- Dul (...) Nur Du, wieder Du,
immer Du!"

So kann der Geist, der Leib und die Seele
(hesychia) zur Ruhe kommen. Dabei spielt das
Gebet ein wichtige Rolle, denn daraus folgt die
Leidenschaftslosigkeit (apatheia), einmiindend
in die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe. Vorbild-
lich formuliert ist das vom Starzen von Optina
mit den Worten: "Lenke meinen Willen und
lehre mich zu beten, zu glauben, zu hoffen, zu
dulden zu verzeihen und zu lieben" (S.109).
Das "Taborlicht" leuchtete auch dem Quiker
George Fox, wenn er durch dic Felder streifte,
um "auf den Herm zu warten" (S. 279) und dem
Quiéiker John Woolman wurde vor dem Altar
der Seele "die Augen gedffnet, und ihm wurde
bewuBt, daB er den gesellschaftlichen Ubeln
seiner Zeit, Sklavenhaltung, Geldleihgeschiften
und Krieg mit den Indianern, entschlossen den
Kampf anzusagen hatte" (S. 280).

Die Stufen der Liebe fiihren iiber die animali-
sche oder sexuelle Liebe zur seelisch erotischen
und zur geistig personalen Licbe, die die ge-
schlechtlich-personale, Nichstenlicbe und Bru-
derliebe (agiape und philadelphia) einschlicsst
aber durch Freundesliebe (philia) und Gotteslie-
be (theophilia) {iberboten wird.

Die neuere Lutherforschung zeigt, dass die alt-
kirchliche Formel théosis bei Luther &fter vor-
kommt als theologia crucis. Wie Irendus kann
auch Luther in seiner Weihnachtspredigt 1514
sagen: "Gott wird darum Mensch, damit der
Mensch Gott werde" (S. 313). Der Pietismus,
besonders in der Ausprigung des Methodismus,
iibernahm diese Theosis Lehre. In der anglo-
amerikanischen Klosterbewegung in Pennsyl-
vanien kam sie durch Justinian von Welz
(1621-1688), dem Briickenbauer der alten und
neuen Welt, zum Durchbruch. Er deutete das
Einsiedler-Ideal des Monchtums um. John Wes-
ley (1703- 1791) baute diese Lehre zum Metho-
dismus aus. Zeitiibergreifend wurde daraus die
Korrektur der rein rechtlichen Auslegung der
Rechtfertigungslehre zur Heiligung; wachsen
und zunchmen an "Alter, Weisheit und Gnade
bei Gott und den Menschen" wird zum lebens-
langen ProzeB, der Heiligung oder Vergéttli-
chung (theosis oder deification) (S. 332). Wir
finden diese Gedanken vom "Cherubischen
Wandersmann" (J. Scheffler) bis P. Gerhardt .
Nach Gustavo Gutiérrez, dem lateinamerikani-
sche Schopfer der Theologie der Befreiung ist
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Spiritualitit ein "Lebensstil, der sein Kennzei-
chen unserer ganzen Art und Weise aufprigt,
wie wir mit der Gabe der Kindschaft als der
Grundlage von Briiderlichkeit und Schwester-
lichkeit umgehen. Jiingerschaft griinde in der
Erfahrung, Jesus Christus begegnet zu sein."

Im Anschluf an die Barmer Theologische Er-
kldrung betont Karl Hartenstein im Jahre 1935
die "Missionarische Ethik"; wir sollen die Bibel
lesen mit "durchschossenem Gebet in der Kraft
des Schweigens und der Stille, zu der wir tég-
lich gerufen sind" (Evangelisches Missions Ma-
gazin 1935). Ganz &hnliche Formulicrungen
finden wir auch bei Dietrich Bonhoeffer in sei-
nem Buch "Gemeinsames Leben".

Kempf zeigt uns in seinem wichtigen Buch den
"ostkirchlichen Weg zum geistlichen Leben™
und damit eine Briicke zwischen ost- und
westkichlicher Tradition, die hilfreich sein kann
fiir die Kirche der Zukunft .

Karl Rennstich, Prof. em,
fiir Missionswissenschaft und Okumene

Kamphuis, Martin, Ich war Buddhist - Das
Ende einer Pilgerreise, Brunnen: Basel, 2000.
206 Seiten mit Bildteil.

Martin  Kamphuis, gebiirtiger Niederlénder,
zihlte sich noch vor einigen Jahren zu den An-
hingern des Buddhismus. Wie er selbst Budd-
hist wurde, schlieBlich aber iiber einige Umwe-
ge den Weg zu Christus fand, beschreibt er in
dem vorliegenden Buch. In Kamphuis begegnet
einem ein Mensch, der auf der Suche war - auf
der Suche nach Sinn im Leben, einer héheren
Macht, nach dem Ubernatiirlichen, aber auch
nach scheinbar so unbedeutenden Dingen wie
Kklaren Regeln. Nach seinem Abitur beginnt die-
s¢ - damals sicher unterbewusste - Suche, die
sich schlieflich {iber mehrere Jahre erstrecken
sollte. Tm Buddhismus scheint er die obigen
Dinge gefunden zu haben, aber nach und nach -
und ohne dieser Lehre offiziell den Riicken zu-
zukehren - schlieBt er sich der New Age-
Bewegung an, wo er seine jetzige Frau Elke
kennenlernt. Bei einer gemeinsamen Welltreise
lernen sie iiberzeugte Christen kennen. Was sie
an diesen Leuten begeistert und neu ins Fragen
gebracht hat, sollte ecinen nachdenklich werden
lassen: Es war nicht ein "perfekter" Gottes-
dienst 0.4., sondern schlicht und ergreifend de-
ren lebendige Beziehung zu Jesus Christus.



Interessant ist, daB in dem Lebensbericht von
Kamphuis deutlich wird, dass vor allem die Mi-
schung von buddhistischer Lehre und westli-
chem Lebensstil - eine Mischung, die der ur-
spriinglichen buddhistischen Lehre nicht unbe-
dingt gerecht wird - besonders attraktiv fiir die
Menschen des Westens ist, die schnell und rela-
tiv einfach - ohne Einbufie westlicher Genuss-
Gewohnheiten - zur Erleuchtung gelangen
mochten. Sicher ebenso interessant ist der Ver-
gleich zwischen christlichem Glauben und
Buddhismus, der im Laufe des Berichts immer
wieder zum Ausdruck kommt.

Eine fliissig geschriebene Lektiire, gut geeignet
als Einstieg in die Thematik des Buddhismus
und des New Age aus der Sicht eines Men-
schen, der sowohl Buddhismus und New Age
als auch den christlichen Glauben kennenge-
lernt hat. Etwas zu vermissen ist jedoch eine
stirkere analytisch-kritische Bewertung, bzw.
Einschéitzung des Ganzen.

Nicole Grau, Theologiestudentin,
FTA Gieben

Riccardi, Andrea, Sal; der Erde, Licht der
Welt: Glaubenszeugnis und Christenverfol-
gung im 20. Jahrhundert (aus dem Italieni-
schen), Freiburg: Herder, 2002. 495 S.

Das Interesse am Thema Christenverfolgung
wichst weltweit innerhalb und auferhalb der
Kirchen. Doch wihrend sich Untersuchungen
zur aktuellen Gegenwart stindig vermehren,
sind solche zur Geschichte eher selten. Ange-
regt von dem wachsenden Archivmaterial, das
in Rom gesammelt wird, seitdem Papst Johan-
nes Paul II alle katholischen Teilkirchen und
Orden aufgefordert hat, systematisch Material
tiber Mirtyrer der Gegenwart und Vergangen-
heit zu sammeln, hat eine Italienerin eine um-
fassende Geschichte der Verfolgung katholi-
scher Christen in aller Welt verfasst. Die Auto-
rin teilt den Stoff in neun Kapitel zur Sowjet-
union, zum Dritten Reich, zum kommunisti-
schen Osteuropa, zum asiatischen Kommunis-
mus, zur islamischen Welt, zu Mexiko und Spa-
nien, zu Afrika seit der Unabhingigkeit, zur
Zahlung und Einteilung der Mirtyrer und, fiir
Missiologen besonders interessant, in Kapitel
IV. iber ,Martyrium und Mission'. Wihrend
die anderen Kapitel vorwiegend auf die einhei-
mischen Christen und Kirchen eingehen, wird
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hier vor allem das Schicksal auslidndischer
(lingst nicht nur westlicher!) Missionare und
Angehériger von Missionsorden geschildert.
Das gut ausgestattete und griindlich recher-
chierte und belegte Werk verwendet natiirlich
im Original kaum deutsche Quellen und Litera-
tur. Aber neben die zahlreichen Belege vor al-
lem in italienischer und franzésischer
(erstaunlicherweise seltener in englischer) Spra-
che sind ungewohnlich viele Belege auf
Deutsch getreten und man hat sehr griindlich
nach deutschen Ubersetzungen der verwendeten
Werke gesucht, wie iiberhaupt die Ubersetzung
nicht merken lisst, dass der Text gar nicht auf
Deutsch verfasst wurde.

Das Buch ist historisch ausgerichtet und bietet
wenig theologisches Material, etwa zur Frage,
wie Christenverfolgung und Martyrium geist-
lich einzuordnen sind - sieht man einmal vom
fiinfseitigen Vorwort von Manfred Scheurer ab,
der einige Stimmen aus der Kirchengeschichte
zitiert und sich wie ich selbst (siche: Christen-
verfolgung geht wuns alle an, Idea-
Dokumentation 15/1999 und Persecution Con-
cerns Us All. VKW: Bonn, 2001) der recht wei-
ten Martyrer-Definition von Karl Rahner an-
schlieft.

Martyrer anderer Konfessionen erscheinen,
wenn es sich aus dem Material oder vorhande-
nen Biichern ergab, am Rande cbenfalls (aufer
es handelt sich um berithmte Fille wie der Ge-
nozid an den Armeniern), werden aber nirgends
systematisch erfasst oder thematisiert (siche
z.B. S. 60-61 tiber "die Lutheraner, die Baptis-
ten und die Evangelikalen" in der Sowjetunion
der 30er Jahre) - eine eindeutige Schwiche des
Werkes, spricht doch der Papst selbst davon,
dass die Okumene der Mirtyrer die stirkste O-
kumene sei (S. 19-20) und weitet seinen Lei-
densbegriff weit iiber seine Kirche hinaus aus
(siehe dazu mein Buch ,Der Papst und das Lei-
den'. VTR: Niirnberg, 2002).

Es ist bedauerlich, dass es derzeit kein ékume-
nisches, protestantisches oder evangelikales
Gegenstiick zu diesem Werk gibt und auf ab-
sehbare Zeit wohl auch nicht geben wird.

Prof. Dr. Thomas Schirrmacher,

Mitglied der Komumission fiir Religionsfreiheit
der Weltweiten Ev. Allianz

evangelikale missiologie 19[2003]1



Rapold, Walter F., Der Gott, der abends heim-
kommt. Die Inkulturation des christlichen
Gotteshegriffs in Rwanda durch Ermnst
Johanssen (1864-1934) anhand der Imana-
Vorstellung, Volketswil 1999, 642 S. Euro
25.50

Das vorliegende Buch ist die von -der Universi-
tat Freiburg/Schweiz 1997 im Fach Missions-
wissenschaft angenommiene Dissertation Walter
Rapolds, der 1975-79 und 1986-92 in Butare
Theologie unterrichtete. Es ist ein beeindru-
ckender Beitrag zur kontroversen Diskussion
iiber afrikanische Gottesbilder, der von der Ent-
scheidung des Betheler Missionars Ernst Jo-
hannssen ausgeht, Gott nicht, wie es die vor
ihm angekommenen katholischen Missionare
getan hatten, mit dem aus dem Swahili tber-
nommenen Wort Mungu zu iibersetzen, sondern
mit dem Kinyarwanda Begriff Imana (worin
ihm 60 Jahre spéter die katholische Kirche folg-
te).

Die Arbeit profitiert davon, dass der Autor alle
drei nétigen Quellensprachen beherrscht. So
kann er sowohl eine iiber das bisher geleistete
hinausgehende Darstellung des Lebens und
Denkens Johanssens geben als auch alle vor-
handenen Quellen iiber Imana verwenden und
neue nutzen. In diesem Prozess setzt er sich mit
zwei Extrempositionen auseinander, zum einen
mit Bernardin Muzungu, der unter Nutzung der
scholastischen Theologie in den traditionalen
Imanabegriff zu viele Elemente riickwirkend
hineininterpretiert und mit André Coupez, der
das traditionale Verstindnis Imanas auf eine
diffuse Kraft, praktisch immer mit "Chance"
iibersetzbar, reduziert. Rapold argumentiert,
dass Johanssen Gott nicht mit Imana iibersetzt
habe, sondern Imana, im Sinne Paul Ricoeurs,
als Metapher verwende, die das traditionale
Gottesverstandnis mit dem christlichen in Be-
ziehung setzt (S. 434f) und dadurch eine Neu-
prigung des Begriffs und seine Bereicherung
ermdglicht, ein Prozess, der auch stattgefunden
hat, sichtbar daran, dass rwandesische Theolo-
gen wie Alexis Kagame weite Bereiche des
christlichen Gottesverstindnisses in die traditio-
nale Zeit zuriickprojizieren.

Nach ausfiihrlicher Darstellung und Diskussion
der Quellen und der unterschiedlichen Interpre-
tationen fragt Rapold, ob die Wahl Imanas fiir
Gott berechtigt und geschickt gewesen sei. Er
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antwortet, dass Johanssen iiberlegt und mit gu-
ten Griinden den eher diffusen Begriff Imana

gewiihlt habe und die (von Johanssen vorausge-
sehene) Anreicherung und Korrektur des Ima-
naverstindnisses auch tatsichlich stattgefunden
habe, wenn auch ecinige nichtchristliche Vor-
stellungen (z.B. Imana als unabwendbares und
oft willkiirliches Schicksal) noch Wirkméchtig-
keit behalten haben.

Rapold beklagt aber, dass in diesem Prozess die
starken dynamischen Aspekte des Imana-
verstindnisses nicht geniigend bewahrt worden
seien, was durch eine Aufnahme des Ruach-
Verstindnisses im AT gut hitte geschehen kon-
nen. Rapold schliesst daraus, dass es riickbli-
ckend vielleicht besser gewesen wire, wenn
Johanssen fiir Gott Vater das Wort Rurema (oft
als Schopfer gesehen und nicht klar von Imana
getrennt) genutzt hitte und Imana, der ja stark
als Kraft gesehen wurde, als Metapher fiir Gott
den Heiligen Geist genommen hitte. Da es fiir
cine Anderung zu spiit ist, empfichlt Rapold, in
Predigt und Lehre dem Heiligen Geist und sei-
ner Kraft (aufbauend auf Ansitzen aus der Ost-
afrikanischen Erweckung und aus der Charis-
matischen Bewegung) besondere Aufmerksam-
keit zu schenken und dazu geeignete. Linien aus
dem traditionalen Imana-Verstindnis zu nutzen.
Ich empfehle das Buch gerne allen, die Johans-
sen oder Rwanda besser kennenlernen wollen,
aber besonders denen, die sich mit den Mog-
lichkeiten des afrikanischen Gottesverstiandnis-
ses genauer auseinandersetzen wollen.

Um die grosse Arbeit besser zuganglich zu ma-
chen, empfehle ich eine franzosische Ausgabe
und ein Buch in Kinyarwanda (iiber vernachlis-
sigte Aspekte des Imanaverstindnisses). Es wi-
re auch eine Erleichterung gewesen fiir die Le-
ser, wenn englische und franzosische Zitate ins
Deutsche iibersetzt worden waren.

Das Buch kann direkt bei der Buchhandlung
des Studienzentrums der AEM, Postfach 1129,
70807 Korntal, e-mail: icb@aem.de bezogen
werden; fiir sFR. 49.90 bei W.F.Rapold@pop.

agri.ch.
Klaus Fiedler, Professor am Chancellor

College, PO Box 280, Zomba, Malawi, Africa
e-mail: kachere@sdnp.org.mw
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2003. DAS JAHR DER BIBEL

Das Bibel-Magazin

Das Bibel-Magazin, das Anfang Dezember mit einer
Auflage von einer Million Exemplaren erscheint, be-
gleitet die bunte Vielfalt der Aktion ,2003. Das Jahr
der Bibel." Rund um die Bibel gibt es auf 40 Seiten
Reportagen, Features, Berichte, Interviews und Pro-
mi-Statements. Interaktiv wird das Ganze durch Quiz,
Personlichkeitstest und vieles mehr. Immer gibt es
einen Bezug zu biblischen Aussagen.

Bibel-Sonderausgaben

Die. hochwertigen Sonderausgaben zum Jahr der
Bibel sind im InternetShop der Aktion wunter
www.2003dasjahrderbibel.de/shop und in jeder Buch-
handlung zu bestellen. Jede der Bibelausgaben ent-
hélt auf 96 farbigen Sonderseiten einen Reisefiihrer
durch das Buch der Biicher. Der Leser erhalt, neben

Entstehungsgeschichte und Aufbau der Bibel, Infor-
mationen zu biblischer Lebenswelt, Religion und Ge-
schichte sowie zu christlichen und judischen Festen.

Publikationen rund um die Bibel
Unter www.2003dasjahrderbibel.de/shop/shop_aipha.
htmi finden Sie attraktive Produkte rund um die Bibel.

InternetShop

Aftraktive und preisglnstige Produkte zum Jahr der
Bibel kénnen Sie ab sofort im InternetShop unter
www. 2003dasjahrderbibel.de/shop bestellen.

PowerPoint-Prasentation

Im InternetShop der Aktion kénnen Multiplikatoren
Information zum Jahr der Bibel als PowerPoint-
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bar. Samtliche auf der CD enthaltenen Texte und

Programme kénnen Sie auch im Internet unter http./
www.crosswire.org/sword herunterladen, je nach Ge-
schwindigkeit der Internetverbindung koénnte aber
eine CD der bequemere Weg sein.

Die CD ist kostenlos und darf weiterverbreitet werden.
Bitte bestellen Sie die CD beim IfeM.
E-mail: info@ifem-idz.org
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