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DIE UBERSETZUNG DES BEGRIFFES "SUNDE"

IN MANDE-SPRACHEN

Dr. Fritz Goerling' ist internationaler Uberset-
zungsberater der Wycliff Bibeliibersetzer in
Mali/Westafrika und umgebenden Ldndern.

E-mail: Fritz_Goerling@sil.org.

Bibeliibersetzer, welche die Bibel in Sprachen
iibersetzen, die fast ihr ganzes religioses Voka-
bular dem Islam entlehnt haben, sind mit dem
Problem konfrontiert, inwieweit sic diese Ter-
minologie verwenden konnen oder miissen.
Zwei Extreme sind zu vermeiden: das erste ist,
Vokabular islamischen Ursprungs nicht zu ver-
wenden, weil man befiirchtet, damit moslemi-
sche Bedeutungen zu kommunizieren. Das an-
dere Extrem ist, diese Terminologie unkritisch
zu iibernchmen. Ich vertrete sowohl kreative als
auch kritische Kontextualisierung,” wie ich in
diesem Artikel iiber die Ubersetzung des Beg-
riffes "Siinde" darlegen werde.

Die in dem vorliegenden Artikel vorgestellte
Methodologie werde ich auf drei Varianten der-
selben Sprache anwenden, die alle stark islami-
siert sind. Es handelt sich um Bambara von Ma-
li, Jula der Elfenbeinkiiste und Jula von Burki-
na-Faso. Dabei werde ich zunéchst "Siinde" im
Christentum und Islam vergleichen. Es muf

"Siinde" und die Losung des Problems
durch "Erlosung” miissen miteinander
behandelt werden, um den Begriff
"Stinde" Moslems addiquat
zu vermitteln.

dabei auch "Erlésung" in beiden Religionen
verglichen werden, da diese beiden Begriffe
nicht losgelost voneinander diskutiert werden
koénnen. Im zweiten Abschnitt werde ich diesen
Befund auf dic vier vorhandenen Ubersetzun-
gen in die genannten drei Mande-Sprachen an-
wenden. Dabei konzentriere ich mich auf das
Neue Testament in diesen Sprachen, weil die
gesamte Bibel noch nicht in allen Sprachen vor-
liegt.

Der vorliegende Artikel versucht auf die
folgenden Fragen eine Antwort zu finden:
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1) Ubersetzen die wenigen in Jula und Bambara
vorhandenen Warter fiir "Siinde" adiquat das
reiche Vokabular fiir "Siinde" im Griechischen
des Neuen Testaments?

2) Geben die beiden aus dem Arabischen ent-
lehnten Worter firr "Siinde" angemessen den
biblischen Sinn wieder? Miissen sie uminter-
pretiert werden?

Im Christentum ist Gott die Liebe
im Sinne der Selbsthingabe.
Diese Vorstellung von Gott

ist dem Koran fremd.

3) Sind die lokalen Worter fiir "Siinde" ange-
messene Entsprechungen der griechischen Ter-
mini? Miissen sie neu gefiillt werden?

4) Aus welchen Griinden ist "Siinde" in den
vier Ubersetzungen unterschiedlich iibersetzt
worden?

Vergleich von "Siinde"
und "Erlésung” in der Bibel
und im Koran

Vergleichende Islamspezialisten® haben darauf
hingewiesen, dass "Siinde" und die Losung des
Problems durch "Erlésung” miteinander behan-
delt werden miissen, um den Begriff "Siinde"
Moslems adédquat zu vermitteln. Ein Vergleich
der biblischen und der koranischen (und aufier-
koranisch) Vorstellung von "Siinde" zeigt be-
deutende Unterschiede und Gemeinsamkeiten.

Unterschiede

a) In der Bibel ist jeder Mensch seit Adam der
Erbsiinde verfallen. Die Bibel sagt "das Dichten
und Trachten des menschlichen Herzens ist bo-
se von Jugend auf" (IMose 8,21)*. Im Koran
gibt es keine Erbsiinde. Allah schuf den Men-
schen im Zustand der Unschuld und mit einer
angeborenen Veranlagung, das Gute zu tun,
(fitrah). Der Mensch ist gut, aber schwach
(Sure 4,28; 30,30; 31:13).
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b) Im Christentum beginnt Siinde bereits im
Herzen (siche die Bergpredigt), wihrend im
Islam nur die Begehung oder Unterlassung der
Stinde z&hlt.

¢) Der Mafstab, an dem Siinde in der Bibel ge-
messen wird, ist die Licbe zu Gott und zum
Nichsten (siche die Frucht des Geistes in Gal

Im Christentum
braucht der Mensch einen Erloser,
im Islam nicht.

5,22 und 1Kor 13), wihrend diese Art der aga-
pe- Liebe im Koran tiberhaupt nicht vorkommnt.
Im Christentum ist Gott die Liebe (agape) im
Sinne der Selbsthingabe. Diese Vorstellung
von Gott ist dem Koran fremd.* Aus diesen
grundlegenden theologischen und anthropologi-
schen Unterschieden leiten sich zwei vollig un-
terschiedliche Losungen des Problems der Siin-
de in beiden Religionen ab:

d) Im Christentum braucht der Mensch einen
Erloser. Das ist im Islam nicht der Fall.® Unter
den vielen Titeln fiir Jesus (/sa) im Koran fehlt
bezeichnenderweise "Retter, Erloser”. Stellver-
tretende Errettung ist unmdglich im Islam, weil
im Koran der Mensch alleine vor Allah steht.

e) Wegen sciner angeborenen Veranlagung, das
Bése zu tun, braucht der Mensch eine Erneue-
rung des Herzens, was die Bibel Wiedergeburt
nennt. Dagegen braucht der Mensch wegen sei-
nes guten aber schwachen Charakters im Islam

Erlost zu sein, befreit den Christen,
gute Werke zu tun,
wdhrend der Moslem gute Werke tut,
um ins Paradies zu gelangen.

nur rechte Leitung. Diesen wichtigen tiefgrei-
fenden Unterschied zwischen den beiden Reli-
gionen muf man sich vor Augen halten, wenn
man Moslems die biblische Botschaft weiterge-
ben will. Sonst lduft man Gefahr, Antworten
auf Fragen zu geben, die nicht gestellt werden.”
f) Im Christentum gibt e¢s Heilsgewibheit, was
im Islam nicht der Fall ist. Erlost zu sein, be-
freit den Christen, gute Werke zu tun, wihrend
der Moslem gute Werke tut, um ins Paradies zu
gelangen.
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Gemeinsamkeiten

Die Gemeinsamkeiten in der Vorstellung von
"Siinde" zwischen den beiden Religionen sind
die folgenden:®

a) Wie in der Bibel (2Mose 10,1-2) hat Gott
auch im Koran scine Gebote im Zusammen-
hang mit einem Bund gegeben (Sure 5,7; 5,10).
Demzufolge ist Siinde in Bibel und Koran ein
VerstoB gegen eine Beziechung (Jes 59,2; Sure
10,15-16; 7,77, 7,175).

b) Der Bund wurde geoffenbart (3,81; 5,47).
Folglich ist Siinde Unglaube (3,86).

¢) Der Bund bildet die Grundlage des Gesetzes.
Von daher ist Siinde Ubertretung des Gesetzes
(Jos 7,11; 1Tim 1,9; Sure 2,229),

Wenn man nun das Fazit aus den oben ange-
stellten Vergleichen zwischen Siinde und Erls-
sung im Christentum und Islam zieht, kann man
sagen, dass es geniigend Gemeinsamkeiten zwi-
schen beiden Religionen hinsichtlich ihrer Vor-
stellung von Siinde gibt, so dass Kommuni-
kation mgglich ist. Die Losung des Problems
der Siinde durch Erlgsung ist allerdings sehr
unterschiedlich, Das lisst den Schluss zu, dass
Christianisierung  islamischer Termini fiir
"Siinde", die in Mande-Sprachen entlehnt wur-
den, méglich ist.

Ubersetzung von "Siinde"
in Mande-Sprachen

Von den vielen Wortern, die verschiedene Ar-
ten und Grade von "Siinde" im Koran anzei-
gen,” haben dic in diesem Artikel genannten
Mande-Sprachen nur jurumu entlehnt, das von
der arabischen Wurzel JRM abgeleitet ist. Da-
ritberhinaus ist haké ein Lehnwort aus dem
Arabischen (mit der Bedeutung von "Unrecht,
Fehler" wie in Ausdricken didd al haqq'
_falsch handeln, Unrecht tun“). Abgesehen von
diesen entlehnten Wortern existicren in den ge-
nannten Mande-Sprachen die lokalen Termini
kojugu und gasi. Es ist tiberraschend festzustel-
len, daB die hier behandelten vier
Ubersetzungen nicht immer die Moglichkeit
dieser vier vorhandenen Waorter ausschopfen,
um den Reichtum des neutestamentlichen grie-
chischen Vokabulars im semantischen Bedeu-
tungsfeld "Siinde" wiederzugeben. Hierfiir be-
stehen verschiedenene Griinde.

Um die verschiedenen Wiedergaben von
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"Siinde" in den in diesem Artikel verglichenen
vier Ubersetzungen'’ besser verstchen zu kon-
nen, miissen zuerst die unterschiedlichen Ziel-
gruppen vorgestellt werden, die von diesen
Ubersetzungen anvisiert sind. Die katholische
Ubersetzung ins Bambara von Mali (fortan BK)
ist fiir alle Bambara Sprecher (Muttersprachler
oder Zweitsprachler) bestimmt. Digjenigen, die
Bambara als Muttersprache sprechen, sind vor-
wiegend Animisten, weniger sind Moslems und
noch weniger Christen. Digjenigen, dic Bamba-
ra, die Verkehrssprache in Mali als Zweitspra-
che verwenden, sind stiarker Moslems. Die pro-
testantische Ubersetzung ins Bambara von Mali
(BK) hat die gleiche Zielgruppe. Die von Ka-
tholiken und Protestanten ins Jula von Burkina-
Faso angefertigte okumenische Ubersetzung
(JBF) visiert hauptsichlich Zweitsprachler der
Jula Sprache; sie dient vor allem den Christen
in den Jula sprechenden Kirchen von Burkina-
Faso. Jula (Bambara) ist nicht die Hauptver-
kehrssprache in Burkina-Faso, im Gegensatz zu

"Siinde" ist ein sehr ernstzunehmendes

Problem in der Bibel.

Mali and Cote d'Ivoire. Fast 100% der ethni-
schen Julas in Burkina-Faso sind Moslems.
Doch sind sie eine Minderheit in Burkina-Faso,
wiihrend 1 Million Menschen Jula als Mutter-
sprache an der Céte d'Ivoire sprechen. Die pro-
testantische Jula Ubersetzung der Cote d'Ivoire
(JCI) visiert deshalb vor allem diese Julas an,
die Jula als Muttersprache sprechen und die zu
fast 100% Moslems sind. Sowohl die BK Uber-
sctzung als auch die JBF Ubersetzung werden
gerade revidiert.

Bevor die vier Ubersetzungen verglichen wer-
den kénnen, miissen noch weitere Unterschiede
zwischen "Siinde" im Christentum und im Is-
lam bzw. Islam und islamisiertem Rezeptorkon-
text aufgezeigt werden, weil diese Unterschiede
die Ubersetzung beeinflussen konnen.

"Siinde" ist ein sehr ernstzunchmendes Problem
in der Bibel. Gott hasst Siinde. Sie hat unwei-
gerlich Trennung von Gott zur Folge (Jes 59,2;
Spr 15:29). Es gibt keine schweren oder weni-
ger schwerwiegenden Siinden. Jesus radikali-
siert das Verstindnis von Siinde in der Bergpre-
digt, indem er schon die bose Absicht des Her-
zens als Siinde ansieht. Gottes MaBstab der Lie-
be nicht zu erreichen ist Siinde (hamartia, .das
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Zicel verfehlen™). Seinen Bruder nicht zu licben
ist Siinde (1Joh 3,7-10). Gott verlangt von sei-
nen Kindern, daB sie nicht siindigen. Siinde hat
eine gestorte Bezichung und geistlichen Tod

Der Islam unterscheidet zwischen
schweren und leichten Siinden.

zur Folge (R6m 6,23: "der Siinde Sold ist der
Tod").

Der Islam unterscheidet zwischen schweren
und leichten Siinden. Alle Taten werden auf
einem Kontinuum bewertet: von streng verbo-
ten (haram), zu Taten, die vermieden werden
sollen, zu solchen, die empfohlen werden, und
zu solchen, die obligatorisch sind. Nach musli-
mischem Denken wird jede Aktion auf einer
Waage abgewogen und ihr Plus- oder Minus-
punkte zugewiesen. Die Lésungen, um ver-
schiedene Arten von Siinden wieder gut zu ma-
chen, unterscheiden sich im orthodoxen und im
Volksislam. Die Ethik der muslimischen Julas
und Bambaras folgt im allgemeinen den im Ko-
ran, der Shariah und den Hadith niedergelegten
Richtlinien. Dieses System hat einen strikten
Verdienstcharakter und erlaubt nur wenige lo-
kale Abweichungen. Im Falle der islamisierten
Julas und Bambaras ist zu erwarten, dalh gewis-
se Siinden auf kulturspezifische Weise behan-
delt werden.'" Zum Beispicl wird mangelnde
Gastfreundschaft als schwerwiegenderes Ver-
gehen als manche der Zehn Gebote (wie Liigen,
was als lissliche Siinde gilt) angesehen. Diese
Grobziigigkeit ist in einer Gesellschaft zu er-

Zum Beispiel wird mangelnde
Gastfreundschaft als
schwerwiegenderes Vergehen als
manche der Zehn Gebote angesehen.

warten, die mehr von Scham und Ehre als von
Schuld regiert wird. Ungeduld und Arger zu
zeigen ist schlimmer als in der westlichen Ge-
sellschaft.

Selbst wenn es kulturspezifische Arten, Grade
und Bewertungen von "Siinde" in Mande-
Sprachen gibt, so glaube ich doch, dass im
Licht des obigen Vergleichs des Begriffes im
Christentum und im Islam das am weitesten
akzeptierte Wort fiir "Siinde" in Jula/Bambara
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ein gutes Aquivalent fiir das hdufigste griechi-
sche Wort fiir "Siinde" im Neuen Testament ist
(hamartia). Die Griinde, warum die in diesem
Artikel untersuchten Ubersetzungen auf auffil-
lige Weise ein Wort fiir "Siinde" einem anderen
vorgezogen haben, steht auf einem anderen
Blatt und ist hier von besonderem Interesse.

Im folgenden Abschnitt werde ich eine Zusam-
menfassung einer semantischen Komponenten-
analyse der vier Termini fiir "Siinde" in Jula/
Bambara geben. Dabei werde ich ihren aktuel-
len Gebrauch untersuchen, gemah Wittgen-
steins Diktum ,,die Bedeutung eines Wortes ist
sein Gebrauch in der Sprache.” Dann werden
ausgewdhlte Textstellen aus dem Neuen Testa-
ment betrachtet, um zu sehen, welche Wortwahl
angemessen ist, wobei immer beriicksichtigt
wird, dass die genannten Ubersetzungen unter-
schiedliche Zielgruppen haben.

Jurumu

Mehrere Worterbiicher in Bambara oder Jula
iibersetzen jurumu mit Siinde. Im Lichte der
obengenannten Unterschiede und Gemeinsam-
keiten des Begriffes im Christentum und im

Die Bedeutung eines Wortes
ist sein Gebrauch in der Sprache.

Islam scheint es geeignet zu sein, "Siinde" im
weitesten Sinne im Neuen Testament zu tiber-
setzen. Dies wird durch die BP und JCI Uber-
setzungen bestitigt, selbst wenn sie unfer-
schiedliche Zielgruppen haben (BP fiir Ani-
misten, Moslems und Christen; JCI fiir Mos-
lems). Sie geben hamartia systematisch mit
jurumu wieder. Die BC und JBF Ubersetzungen
kommen aus speziellen Griinden zu anderen
Losungen, die hier beleuchtet werden sollen.
Unter den fiir "Siinde" vorhandenen Termini in
Jula und Bambara wird jurumu ausschlieBlich
in religiosem Kontext gebraucht. Jurumu ist
Siinde in bezug auf eine von Gott festgesetzte
Norm, wihrend haké mehr relativ ist. Kojugu
hat theologisch am wenigsten Gewicht und
kann auch in nichtreligiosen Kontexten verwen-
det werden.

Es besteht kein Grund dazu, jurumu zu verwer-
fen, weil es zu moslemisch klingt oder mosle-
mische Bedeutungen kommunizieren konnte.
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Islam ist seit zwolf Jahrhunderten in diesem
Teil Afrikas zuhause (wihrend das Christentum
erst im letzten Jahrhundert kam) und hat das
gesamte religiose Vokabular der Mande-
Sprachen durchdrungen. Jurumu wird tber-
haupt nicht mehr als exklusiv muslimisch emp-
funden; ein Beweis dafiir ist, dah das Wort in
den protestantischen Bambara sprechenden Kir-
chen in Mali und den protestantischen Jula
sprechenden Kirchen an der Cote d'Ivoire ver-
wendet wird. Die meisten Gliubigen wissen
nicht einmal, dass das Worl arabischer Her-
kunft ist. Man kann mit Sicherheit annehmen,
dass das Wort im Zuge der Ubersetzung christi-
anisiert wird, da soviele Uberschneidungen in
sciner referentiellen Bedeutung in der Bibel und
im Koran bestehen.

Kreative und noch produktive Wortbildung mit
Jurumu zeigt auch, daB das Wort ldngst nicht
mehr als Fremdwort in Bambara/Jula empfun-
den wird: jurumu-kébaga, jurumu-kéla, jurumu-
tigi, jurumu-to: alle mit der Bedeutung
WSiinder™; jurumu-ko verwerfliche Handlung™;
Jjurumu-ntan ,siindlos” etc. Es besteht kein
Grund, dieses Wort aus den genannten Spra-
chen aus puristischen oder ideologischen Griin-
den auszumerzen oder in der Ubersetzung zu
vermeiden.

Hakeé

Hake wird in Bambara und Jula Wérterbiichern
mit ,Unrecht, Fehler, oder Siinde™ wiedergege-
ben. Es besteht eine Uberschneidung mit juru-
mu in der Bedeutung "Siinde". Jurumu wird
aber nie als ,Unrecht” oder ,Fehler” verstan-
den. Jurumu ist von seiner Grundbedeutung her
ein schwereres Vergehen und ist ein eindeutig
religioser Terminus. Zum Beispiel ist die grofie
Siinde im Islam shirk, d.h. Allah einen Partner
beizugesellen. Dieses Vergehen wiirde jurumu
aber nicht haké genannt werden.

Hake, das vor Jahrhunderten aus dem Arabi-
schen entlehnt wurde, wird nicht mehr als
Fremdwort empfunden. Auch sind Wortbildun-
gen mit haké heute noch produktiv: hake-
kéla “Ubeltiter™; haké-ntan ,unschuldig®; ha-
ke-tigi ,,schuldige Person®, etc.

In mehreren Sprichwortern wird haké in der
Bedeutung von "Siinde (Vergehen)" gebraucht:
Hake dégé bé kumu ,Vom Spab an der Siinde
bleibt ein saurer Nachgeschmack.*
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Hake bée té bila ka lahara kono _Nicht alle
Siinden werden im Leben nach dem Tod be-
straft.”

Das letztere Sprichwort ist eine Warnung, daf
gewisse Siinden noch hier auf Erden heraus-
kommen und in diesem Leben eine Strafe zur
Folge haben. Das folgende Bambara Sprichwort
(das ich auch an der Elfenbeinkiiste und in Bur-
kina-Faso gehort habe) warnt, dass niemand
meinen soll, er konne seine Siinden fiir immer
verbergen. Sobald man entdeckt wird, ist die
Strafe umso schlimmer: N'i ye haké ménnen ye,
a taalen bé bérékéné tigé ,,Wenn man mit der
Siinde lange davonkommt (d.h. ohne erwischt
zu werden), dann hat sich jemand aufgemacht,
um frischabgeschnittene Stécke zu holen (d.h.
diese tun mehr weh als trockene Stécke, wenn
der Siinder eine Priigelstrafe bekommt).” Das
folgende Sprichwort hort sich wie eine direkte
Ubersetzung aus der Bibel an: Haké # to ni joli
ma bo ,Es gibt keine Vergebung der Siinden
ohne Blutvergiessen®. Es ist aber kein bibli-
sches Zitat. Das Blut von Tieren wird auch ver-

Sobald man enideckt wird,
ist die Strafe umso schlimmer

gossen, wenn Bambara-Animisten, die dieses
Sprichwort verwenden, Tiere opfern. Hakeé wird
bezeichnenderweise mehr in animistischem
Kontext unter den Bambaras verwendet, wih-
rend jurumu mehr unter Moslems zu finden ist.

Es ist nicht iiberraschend, dass haké die Wie-
dergabe von ,Blut/Schuld” in bestimmten Text-
stellen im Neuen Testament (z.B. in Mt 23,35-
36; 27,25) in den JCI und BK Ubersetzungen
ist. In der JBF Ubersetzung findet sich hier das
Wort kunko, das korrekt den Aspekt ,.Schuld/
Verantwortung™ wiedergibt.

Ein anderes cindeutig heidnisches Sprichwort
ist das folgende: Haké ye mogo caman balo
WSiinde erndhrt viele Leute.” Dies Sprichwort
spiegelt die heidnische Vorstellung von Siinde
wieder, indem gewisse Siinden gutgeheifien
werden, solange man von ihnen profitiert.

Mit haké werden griechische Worter wie /ha-
martia ,,Sunde”, haima  Blut/Schuld, paraba-
sis ,Ubertretung”, anomia ,Geselzlosigkeit®,
opheleima ,,Schuld” iibersetzt. BK verwendet
es beinahe ausschlieblich, was sich von der
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Zielgruppe dieser Ubersetzung her rechtfertigen
laBt. Die Frage stellt sich aber, warum die JCI
Ubersetzung und die BP Ubersetzung (welche
dieselbe Zielgruppe wie BK hat) differenzierter

., Siinde erncihrt viele Leute.
Dies Sprichwort spiegelt die
heidnische Vorstellung von Siinde
wieder, indem gewisse Siinden
gutgeheifien werden,
solange man von ihnen profitiert.

je nach Kontext mit jurumu oder haké oder ko-
Jugu iibersetzen,

Die folgenden zwei Textstellen mégen weiter
verdeutlichen, welche andere Bedeutungskom-
ponente hakeé hat, die in jurumu fehlt. Die JCI
Ubersetzung verwendet haké korrekt, um ophe-
leima ,Schuld” in Kontexten wie ,,vergib uns
unsere Schuld wie auch wir vergeben unseren
Schuldigern” zu iibersetzen. Die beiden paralle-
len Textstellen in Matthiius und Lukas (Mt 6,12
und Lk 11.4) gebrauchen verschiedene Warter
im Griechischen, hamartia bzw. opheleima.
Diese Textstellen sollten nicht harmonisiert,
vielmehr sollten die Unterschiede im Griechi-
schen auch in der Ubersetzung respektiert wer-
den. wenn die Zielsprache das crlaubt. Es ist
mdglich im Englischen wie im Deutschen; es
ist auch méglich in Jula und Bambara.

gasi

Nur in der BK Ubersetzung wird gasi zur
Wiedergabe von ,,Siinde™ verwendet. Das Wort
hat dic Konnotation von ,Fehler”, , Schuld®”,
,»Vergehen™. Wihrend im oben genannten
Kontext Mt 6,12 (wo im Griechischen das Wort
opheleima ,,Schuld* steht) die anderen Uberset-
zungen mit haké ibersetzen, findet sich in der
BK Ubersetzung das Wort gasi. Das zeigt, dab
hake und gasi dhnlich in der Wortbedeutung
sind. Ein Unterschied zwischen beiden Worten
ist, dab gasi ein weniger schweres Vergehen ist.
Ein anderer Unterschied ist, daB gasi in heidni-
schen Kontexten verwendet wird, um einen
Verstob gegen ecine Beziehung zu kennzeich-
nen. Das folgende Bambara-Sprichwort ver-
deutlicht diesen Wortgebrauch: Kono té kuma,
da dé bé na ni gasi ye ,Der Bauch spricht nicht,
es ist der Mund, der verletzt”.
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Das Sprichwort bedeutet, dass man gute Ab-
sichten haben kann, doch muss man wissen,
wie man sich ausdriickt, ohne jemanden zu ver-
letzen.

Das Sprichwort bedeutet,
dass man gute Absichten haben kann,
doch muss man wissen, wie man sich
ausdriickt, ohne jemanden zu verletzen.

Andere Ausdriicke mit gasi bestiitigen diese
Bedeutung des Wortes:

Ka don moégo gasi la ,, jemanden verletzen™

Ka gasi cén ,jemanden respektlos behandeln™

kojugu
In den hier behandelten Mande-Sprachen ist
kojugu das allgemeinste Wort im Bedeutungs-

feld ,,Siinde”. Sein Gebrauch in der Bibel ist
problematisch.
Zunichst ist seine Grundbedeutung ,Pro-

blem®, ,Desaster”, , Katastrophe®.

Zweitens ist seine sekundire Bedeutung:
schlechte, schlimme, bose Tat™, doch ist eine
schlechte Tat nicht unbedingt eine Siinde.
Normalerweise wird aus dem Kontext klar, um
welche Bedeutung es sich handelt, zumal wenn
kojugu von dem Verb ,tun” begleitet wird. Das
heiBt jedoch nicht, dah ,.ein kojugu tun® gleich-
bedeutend ist mit ,eine schlechte Tat begehen™,
In einigen Kontexten ist die Bedeutung nicht
klar oder keineswegs religios wie in dem fol-
genden Beispiel: ,,Es war schlecht (kojugu),
mich nicht zu informieren.”

Drittens ist kojugu, wenn auch das allge-
meinste, so doch nicht das haufigste Wort fiir
Siinde in den hier untersuchten Mande-
Sprachen. Jeder Jula oder Bambara Sprecher,
den man fragt, welches Wort ihm erst in den
Sinn kommt, um ,,Siinde™ zu iibersetzen, wird
Jurumu sagen.

Viertens riskiert man, mit einem theologisch
leichten Wort wie kojugu zur Ubersetzung von
Siinde den Begriff ,,Siinde” zu verharmlosen.
Und fiinftens, wenn man kojugu auschlieBlich
verwendet, um die verschiedenen griechischen
Worter fiir ,,Siinde” wiederzugeben, wird in der
Ubersetzung  unzulissig  unterdifferenziert.
Es ist daher nicht anzuraten, jurumu wegen sei-
ner muslimischen Herkunft systematisch durch
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kojugu zu ersetzen, wie es in der nicht revidier-
ten JBF Ubersetzung der Fall ist, oder durch
haké wie in der BK Ubersetzung. Solch eine
bewusste Entscheidung hat eine Verarmung der
Sprache und Mangel an Nuancicrung in der
Ubersetzung zur Folge. Das heiBt jedoch nicht,
dass kojugu ganz zu vermeiden ist, Je nach
Kontext wird das Wort treffend in beiden pro-
testantischen Ubersetzungen (der von Mali und
der von der Elfenbeinkiiste) eingesetzt.

3. Zusammenfassung

Die eingangs gestellte Frage, ob die Bambara/
Jula-Worter fiir ,,Siinde™ auf angemessene Wei-
se die griechischen Wérter im gleichen seman-
tischen Feld iibersetzen, kann dahingehend po-
sitiv beantwortet werden, dass das moglich ist,
solange die wenigen in der Rezeptorsprache
vorhandenen Worter fiir Siinde je nach Kontext
voll ausgeschOpft werden. Jurumu ist eine ge-
cignete Ubersetzung fiir die Ubersetzung von
hamartia und ,Siinde” in ihrer allgemeinsten
Bedeutung, wobei eine Uminterpretation im
christlichen Sinne nur bis zu einem gewisscm
Mab nédtig ist. Jurumu kann und sollte in allen
vier Ubersetzungen verwendet werden. Es wire
ein Fehler, das Wort aus ideologischen Griin-
den zu vermeiden. Auch haké kann und sollte,
da wo es angebracht ist, verwendet werden;
aber das Wort sollte nicht ausschlieBlich die
verschiedenen griechischen Worter fiir Stinde
iibersetzen. Dasgleiche gilt fiir kojugu. Sowohl
hakeé als auch jurumu kénnen mit der biblischen
Bedeutung von ,,Siinde” gefiillt werden. Es ist
jedoch schwieriger, das semantisch vieldeutige
und theologisch wenig gewichtige Wort kojugu
christlich umzufunktionieren.

Im Koran finden sich eine Vielzahl von Wor-
tern fiir ,,Siinde™. Bambara/Jula hat nur jurumu
entlehnt. In anderen im Zuge der Islamisierung
arabisierten Sprachen kann die Wahl eines ara-
bischen Lehnworts fiir ,,Siinde” anders ausge-
fallen sein. Doch kann die hier vorgestellte Me-
thodologie in jedem Kontext angewendet wer-
den. Ein Vergleich zwischen Termini in der
Ausgangssprache und der Zielsprache (ob loka-
le oder entlehnte Begriffe) im Bedeutungsfeld
.Siinde” unter theologischer, anthmpologigchcr
und semantischer Perspektive hilft dem Uber-
setzer, addquat zu Uberseizen,

47



1 B.P. 2232, Bamako, Mali
Fritz_Goerling@sil.org.

2 Goerling, Fritz. 1995. Criteria for the Translation of Bibli-
cal Key Terms in Jula Bible Translations. Fuller Theologi-
cal Seminary.

3 Woodberry, I. Dudley. 1989, "Different diagnoses of the
human predicament." 8. 163-176. In: Muslims and Christi-
ans on the Emmaus Road. Monrovia, Calif.: MARC.

4 Alle Zitate nach der revidierten Luther-Ubersetzung.

5 Goerling, Fritz. 2001. "Translating ,love' into Jula." §. 39.
In: Notes on Translation 15,2.

6 Obwohl muslimische Apologeten zunehmend "Rettung/
Erldsung” in ihren Schriften gebrauchen (Nathan, Abu.
1992. "Concepts of salvation in Islamic theology and practi-
ce." 8. 18-26. In: Seedbed VII, 2.

7 Woodberry, J. Dudley. Ibid. 8. 167-68.

(Westafrika),

BLUTZEUGEN

8 Woodberry, J. Dudley. Ibid. 8. 167-68.
9 Atallah, Abu. 1998. "The definition of sin in Islamic theo-
logy, the Qur'an and the Hadith." 8. 5-6. In: Seedbed XIII,3.
10 Protestantische Ubersetzung von Mali (BP): 1987. Ala
ta Kuma Sébénnen Min Bé Wele Bible Senuma.
La Société Biblique en Afrique Occidentale: Abidjan.
Protestantische Ubersetzung der Cote d'Ivoire (JCI):
1994, Kibaro Diman. Société Biblique Internationale.
Katholische Ubersetzung von Mali (BC): 1990. Layidu
Kura. Vicenza: Edizioni Istituto Gaetano
Okumenische Ubersetzung von Burkina-Faso (JBF):
1996, Layidu Kura. Alliance Biblique du Burkina-Faso
QOuagadougou,
11 Siche Dye, T. Wayne. 1976. "Toward a cross-cultural
definition of sin." 8. 27-42. In: Missiology 1V, 1.

Eine Untersuchung des Missionarischen
Bewusstseins der Taufer in der Reformationszeit
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Tauferforschung und Missions-
wissenschaft

In der Kirchengeschichtsschreibung ist es zu
einer Trendwende in der Darstellung der Tau-
ferbewegung gekommen.' Wurden sie in einem
Standardwerk von 1931 noch als "Wieder-
tiufer" dem Typ der Sekten zugeordnet,” hat
man die Tiufer in der ndchsten Ausgabe als
erste protestantische Freikirche vorgestellt* In
der Reformationszeit hat man den Begriff
"Wiedertiufer" dehnbar auf verschiedene Grup-
pen angewandt, die sich gegen die obrigkeitli-
che Staatsreligion wandten.” Inzwischen unter-
scheidet man im "linken Fliigel der Reformati-
on" die Taufer von Spiritualisten, Schwéirmern
und Antitrinitariern.” Sich selbst nannten sic
"Briider in Christo" und lehnten die Bezeich-
nung "Wiedertiufer" ab, weil dic Taufe von
Gliubigen etwas qualitativ so sehr anderes ist
als einc Handlung an unmiindigen Kindern,
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dass der Gedanke der Wiederholung nicht die
Sache trifft.°Unter dem Begriff "Taufer"’ ver-
steht man heute konkret die geistlichen Vorfah-
ren der "Schweizer Briider", Hutterer und Men-
noniten®

Schon lange sind die Taufer nicht mehr als
"Stiefkinder der Forschung" zu bezeichnen.’
Neben reformatorischer Geschichtsschreibung
ist die Bewegung auch aus sozialgeschichtli-
cher'®, freikirchlicher'' und besonders menno-
nitengeschichtlicher'? Perspektive untersucht
worden. Eine Analyse der verschiedenen Vari-
anten, der personellen Vielfalt und stufenrei-
chen Dynamik dieser Bewegung hat gewiss sei-
nen Reiz, eine objektive Beurteilung ist aller-
dings nur wenigen gelungen.

Unter dem Begriff "Taufer" versteht
man heute konkret die geistlichen
Vorfahren der "Schweizer Briider",
Hutterer und Mennoniten.

In Abhandlungen iiber das Taufertum wird re-
gelmiBig auch auf seine explosive Ausbreitung
hingewiesen. Sicher hat das antiklerikale Milieu
jener Zeit diese Expansion begiinstigt. Doch im
Gegensatz zu anderen reformatorischen Zwei-
gen' besaB die Bewegung eine so starke evan-
gelistische Dynamik, dass die Griinde tiefer zu
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suchen sind. Trotzdem ist die missionarische
Bewegung der Téufer bisher in der Klassischen
Missionsliteratur  weitgehend ignoriert wor-
den;'* selbst neueste Nachschlagewerke konnen
nur aufl wenige Quellen zum Thema hinwei-
sen.”” Der Frage nach den theologischen Trieb-
federn dieses Phinomens und den Ursachen
seines Abklingens ist man bisher nur vereinzelt
begegnet,'® so dass bisher aus der Tiuferfor-
schung kaum normative missiologische Er-
kenntniswerte gewonnen wurden.

Trotz verschiedener Einfliisse und einiger Lehr-
unterschiede im einzelnen besalen die Taufer
doch eine Theologie, deren Einheitlichkeit min-
destens so groBb war wie die der lutherischen
oder reformierten Theologie.!” Sicher kann man

Doch im Gegensatz zu anderen
reformatorischen Zweigen besafy
die Bewegung eine so starke
evangelistische Dynamik, dass die
Griinde tiefer zu suchen sind.

in der Erforschung der Taufermission noch zu
weiteren Schliissen kommen, als dass es "ihr
einziger Fehler war, dass sie zu friith, bevor die
Zeit dafiir reif war, zu ihrem Werke antraten,"'®
Gleichwohl ist ¢s an der Zeit, dem Vorwurf zu
begegnen, "man koénne eine Geschichte der Re-
formation schreiben, ohne das Wort Mission zu
gebrauchen".'”

Nach einer kurzen Darstellung der Entstehung
und Verbreitung der Téuferbewegung sollen im
Rahmen dieser Arbeit ansatzweise die Grundla-
gen des Missionsbewusstseins der Téufer aus
der Perspektive ihres Schrift- und Gemeinde-
verstindnisses untersucht werden.

Ursprung und Verbreitung der
Tauferbewegung

Die "eigenwilligen Kinder aus Zwinglis
Kirche"?°

Wer waren diese Christen, die es den Reforma-
toren dankten, dass sie durch die Bibel "den
hellen Schein und Glanz der gottlichen Wahr-
heit" unter die Menschen gebracht hatten, sie
aber gleichzeitig scharf kritisierten, "dem Papst
den Topf aus der Hand geschlagen, die Scher-
ben aber selbst darin behalten" zu haben?”
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Wihrend die dltere Geschichtsschreibung die
Téufer als "Nachkémmlinge der Waldenser"*
bzw. anderer romfreier Sekten des Mittelalters
einstufte und die neuere angelsichsische Unter-
suchung unter Hinweis auf den Einfluss von
Lutherkritikern (Karlstadt, Miintzer, Schwenck-
feld) eine poligenetische Entstehungsthese ver-
tritt,”® ortet die traditionelle Forschung des 20.
Jahrhunderts den Ursprung des Tdufertums im
Bereich der Ziircher Reformation im Kreis der
jungen Gelehrten, die zu Zwinglis engsten Mit-
kampfern zihlten: Konrad Grebel, Felix
Mantz, v.a. In enger Anlehnung an das urchrist-
liche Vorbild der Gemeinde dringten diese auf
eine konsequente Wiedererrichtung der Kirche
als Sammlung von nur Christusnachfolgern,?
wihrend Zwingli in Zusammenarbeit mit dem
Stadtrat einen gemibigteren Plan zur landes-
weiten Reform verfocht. Nach erfolglosen Dis-
putationen kam es zum Bruch zwischen Zwing-
li und dem Grebelkreis. Letzterer erhielt am 21.
Januar 1525 vom Stadtrat Versammlungs- und
Redeverbot. Am selben Abend trafen sich eini-
ge der "Briider", um gemeinsam zu beten, dass
Gott ihnen einen Ausweg zeige.?® Danach erhob
sich Jorg Blaurock und bat Grebel, dass er ihn
taufen moge. Grebel vollzog an ihm die Taufe.
Darauf taufte Blaurock auch die tibrigen Ver-
sammlungsteilnehmer. Das war die "Geburts-
stunde des Tiufertums".”
Im Gegensalz zu Zwingli haben diese Briider
1. die Bufie vor die Taufe gestellt
2. die Taufe auf Erwachsene angewendet
3. betont, dass die Taufe auch die Kraft zu
einem ncuen Leben bedeute
4. das Abendmahl als Gemeinschaftsmahl ge-
feiert und
5. die Staats- und Volkskirche abgelehnt.”

Missionarische Ausbreitung, "wie von
einer ansteckenden Krankheit erfasst"*

Die Chronik berichtet von dem Geschehen nach
der ersten Taufhandlung am 25. Januar 1525:
"Und sie ergaben sich so miteinander in hoher
Furcht Gottes dem Namen des Hermn. Einer
bestiitigte den anderen zum Dienst am Evange-
lium, und sie fingen an, den Glauben zu lehren
und zu halten."™

Damit iiberstiirzen sich die Ereignisse. Im Um-
kreis von Zirich kommt es zu einer "Er-
weckungsbewegung", die von Bubgesinnung
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gekennzeichnet ist. In Zollikon werden in den
niichsten Tagen 34 Minner und eine Frau ge-
tauft. Am 30. Januar werden 27 "Wieder-
taufer" gefangen genommen. Weitere 80 Men-
schen entschlieBen sich zur Glaubenstaufe, be-
vor es zu einer Masseninhaftierung kommt.*'
Am 29. Mai wird Eberli Bolt als erster
"Wiedertdufer" auf dem Scheiterhaufen hinge-
richtet*® Konrad Grebel stirbt, geschwicht
durch Kerkerstrafen, schon 1526 an der Pest.

Insofern sind die Tdufer als
"Vorlédufer der modernen
Missionsbewegung" zu bezeichnen.

Felix Mantz wird am 5. Januar 1527 in der
Limmat ertrinkt. In den Untergrund getriecben
breitet sich das Tdufertum noch schneller aus.
Auf einer ersten T#ufersynode in Schleitheim
am 24. Februar 1527 wird unter der Schriftfith-
rung von Michael Sattler das erste Bekenntnis
verfasst.>* Eine weitere Synode im August in
Augsburg” mit 60 Tiuferfiihrern aus der
Schweiz, Deutschland und Osterreich fithrt zur
organisierten Aussendung von Evangelisten in
ihnen zugewiesene Gebiete.*® Weiter unterstiitzt
auch durch Verfolgung und das Wiedertiaufer-
mandat auf dem Zweiten Reichstag zu Speyer
1529 gelangt das Taufertum bis nach Vene-
dig, Tirol, Mihren und am Rhein entlang bis
nach Norddeutschland, so dass nach einer
StraBburger Chronik (1531) "die Wiedertiufer
sich so schnell ausbreiteten, dass das ganze
Land tiberzogen wurde"®. 1530 kommt das
Taufertum in den Niederlanden zum Durch-
bruch und wird von da nach Preufien und bald
auch iiber den Kanal nach England getragen,
wo 1534 ein konigliches Edikt gegen sie erlas-
sen wird. 1535 werden 25 holldndische Téufer
in London verbrannt.** Von der Tauferbewe-
gung lassen sich weiter Verbindungslinien zur
Entstehung der englischen Freikirchen® und
Baptisten*' ziehen.

Eindeutig war Mission ein integraler Teil der
tauferischen Theologie.” Die Missionstatigkeit
der Taufer wurde zum Modell der Erweckungs-
predigt und Missionsarbeit der Volks- und
Glaubensmissionen des ausgehenden 19. und
speziell des 20. Jahrhunderts.” Insofern sind die
Téufer als "Vorlidufer der modernen Missions-
bewegung"* zu bezeichnen.
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Grundlagen des taduferischen
Missionsbewusstseins

Worauf stiitzte sich die Theologic der T#ufer®
und ihr "Dienst am Evangelium"?*

Uber die Quelle seiner Erkenntnis schrieb Kon-
rad Grebel schon 1524 in einem Brief:
"Nachdem aber auch wir die Schrift zur Hand
genommen und auf alle moglichen Punkte hin
untersucht haben, sind wir eines Besseren be-
lehrt worden...""

Das tauferische Schriftverstiandnis

Das reformatorische Prinzip der Sola Scriptura
wird bei den Tdufern noch biblizistischer ange-
wandt.® Die Heilige Schrift hatte zentralen
Stellenwert. Nicht die Lehre der Kirchenviiter,*
sondern das Wort Gottes galt als die Norm.*
Dic Téufer glaubten an die Inspiration der Bibel
durch den Geist Gottes. Sie zeigten ihre Wert-

Die Tdufer glaubten an die Inspiration
der Bibel durch den Geist Gottes.

schitzung darin, dass sie groBe Teile der Schrift
auswendig wussten®' und somit in Verhéren oft
unschlagbar waren.”* Auf diese Weise konnte
die Bewegung, nachdem sie ihrer Theologen
beraubt worden war, durch Laien fortgefiihrt
werden.

Scriptura et Spiritus

Unter Berufung auf die Autoritit der Bibel sind
in der Reformationszeit die unterschiedlichsten,
bzw. gegensitzlichsten Grundsitze verteidigt
worden. Die tauferische Version von Sola
Scriptura lautete, dass das Wort Gottes nur
durch den im Gliubigen innewohnenden Geist
Gottes recht verstanden und entsprechend ge-
lebt werden kann.>® Die Autoritit cines Schrift-
auslegers wurde daran beurteilt, ob sein Leben
auch die Friichte des Geistes zeigte.”

"Was Christum treibet"

Die Taufer nahmen den Grundsatz der Bibel-
treuc und einer fortschreitenden Offenbarung in
der Schrift sehr ernst. Darum unterstrichen sie
die eingeschrinkte Bedeutung des AT, insofern
es christologisch ausgelegt werden muss.” Be-
sonders gegeniiber Zwinglis Parallelisierung
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von Taufe und Beschneidung und der entspre-
chenden Einheit des Bundes betonten die Brii-
der, dass sic im NT lebten,® in der
"Vollkommenheit Christi"’, wihrend der Alte
Bund als ein Schatten und ein Vorbild dersel-
ben nur eingeschrinkte Giiltigkeit besiBe.*®
"Was Christum treibet" war auch das Prinzip,

Die Autoritdt eines Schriftauslegers
wurde daran beurteilt, ob sein Leben
auch die Friichte des Geistes zeigte.

das Menno Simons Schriftauslegung leitet:>* "...

und wenn Elias kidme, so diirfte er gleichwohl
nicht wider den Grund und die Lehre Christi
und der Apostel predigen, wollte er das Amt
eines wahrhaftigen Predigers redlich versehen;
denn nach Christi Geist, Wort, Wandel und
Vorbild miissen sich alle auf das letzte Urtheil
vorbereiten".®

Mennos Wahlspruch steht auf dem Titelblatt
aller seiner Verdffentlichungen: "Einen anderen
Grund kann niemand legen auber dem, der ge-
legt ist, Jesus Christus." (1Kor3,11).

"Was missionem treibet"

"Niemand mag wahrlich Christum erkennen, es
sei denn, dass er ihm nachfolge mit seinem Le-
ben." So lautete der Grundsatz des Tauferfiih-
rers Hans Denck.®!

Die spezifische Lehre von der Schriftauslegung

Wenn Luther die Schrift danach
beurteilt hat, "was Christum treibet”,
so konnte man von den Tdufern
abgewandelt sagen: sie beurteilen die
Schrift am Mafstab dessen,
"was missionem treibet”.

in der Tauferbewegung ist eine Hermeneutik
des Apostolischen, des unweigerlich Gesandt-
Seins, des Missionarischen. Wenn Luther die
Schrift danach beurteilt hat, "was Christum trei-
bet", so kénnte man von den Taufern abgewan-
delt sagen: sie beurteilen die Schrift am MaB-
stab dessen, "was missionem treibet". Wenn
man dics erkennt, dann hat man m.E. den ge-

meinsamen Nenner fiir die verschiedenen, bis-
weilen divergierenden, hermeneutischen Ten-
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denzen in der Tauferbewegung gefunden. Es ist
auffillig, dass tiuferische Bibelauslegung nie
nur verbal geschieht, sondern auch durch Imita-
tion und Identifikation: die ,,Schrift legt man
nicht nur aus, sondern man ist gleichsam auch
das, was da geschrieben steht.®

In der Schrift fanden die Taufer ihr Leben vor-
gezeichnet. In Christus sahen sie ihren Vorgin-
ger,” sich selbst betrachteten sie als seine
Nachfolger.*

Das Schriftprinzip der Nachfolge hatte ethische
Auswirkungen auf ihre Lebensfiihrung. Sie
glaubten, dass Gottes Geist ihnen in der Wie-
dergeburt auch die Kraft zu einem Gott wohlge-
falligen Leben geschenkt hatte. Eine Rechtferti-
gungslehre, die keinen entsprechenden geistli-
chen Wandel hervorbrachte, lehnten sie ab.’
Mehr noch als ihre Worte wirkte ihr missionari-
sches Beispiel %

Eine Rechifertigungsiehre, die keinen
entsprechenden geistlichen Wandel
hervorbrachte, lehnten sie ab.
Mehr noch als ihre Worte wirkte ihr
missionarisches Beispiel.

Weiter gehorte bei den Taufern zur Nachfolge
Christi auch das Bewusstsein der Berufung und
Sendung wie Christus®” nach Joh 20,21:
"Gleichwie mich der Vater gesandt hat, so sen-
de ich Euch". Der Taufermissionar Hans
Schmid aus Aachen, der am 9. Januar 1558 zu-
sammen mit noch fiinf Briidern und sechs
Schwestern gefangen genommen wurde, ant-
wortet den "Herren der Stadt mit sicben Pfaf-
fen, dic ihn nach seiner Bestallung fragten”, er
hétte sich nicht ins Amt gesetzt, sondern Gott
und sein Geist in seiner Gemeinde, denn gleich
wie Gott seinen Sohn gesandt hat, der Sohn
aber die Apostel in alle Welt, so sendet er auch
noch seine Diener durch seinen Geist, dass sie
zuerst das Wort Gottes predigen sollten, den
aber, der solches hort, versteht und glaubt, soll-
ten sie taufen, und nicht die sdugenden Kin-
der... ®

Der Missionsbefehl war daher fiir die Tauferge-
meinde Mittelpunkt des Glaubens, Lebens und
Zeugens.*” Keine Bibelstellen wurden in tiufe-
rischen Schriften”’ oder Gerichtsaussagen héu-
figer zitiert’! als Mt 28,18-20, Mk 16,15-16 und

51



Ps 24,1727 Der Missionsbefehl fasste die ganze
Lehre Christi in einem glorreichen Programm
zusammen, das die ganze Welt umspannte.”*
Hier lasen sie auch die Missionsstrategie ab:
Zuerst kommt die Verkiindigung des Evangeli-
ums, dann der Glaube und zuletzt die Taufe.
Wer diese in der Bibel festgelegte Reihenfolge
missachtete, zeigte damit an, dass er auch den
Plan, den Christus fiir seine Jiinger hat, miss-
achtet.””

Der Missionsbefehl war daher fiir die
Tdufergemeinde Mittelpunkt des
Glaubens, Lebens und Zeugens.

Der Missionsauftrag hatte zentralen Stellen-
wert, weil er den Téufern zum Schliissel des
Schriftverstindnisses wurde.”® In dem verbind-
lichen Jungerschafts-Bewusstsein lag die zentri-
petale missionarische Anziehungskraft, sowie
die zentrifugale missionierende Ausstrahlungs-
kraft der Taufer.”

Das tauferische Gemeindeverstandnis

Gegen die Volkskirche auf der einen und die
Revolutiondre und Schwirmer auf der andern
Scite gingen die Taufer darauf aus, in konkreter
Weise jenes Leben und jene Ordnung zu ver-
wirklichen, die sie klar im NT ausgedriickt fan-
den.”® Dabei spiclte dic Taufe vorerst eine un-
tergeordnete Rolle:

Zuerst kommt die Verkiindigung
des Evangeliums, dann der Glaube
und zuletzt die Taufe.

Entscheidend ist viel mehr die Frage, fiir wel-
ches Gemeinde- und Kirchenverstindnis sie
Ausdruck ist. Fiir die Taufgesinnten war die
Taufe sowohl das Zeugnis personlicher Heilser-
fahrung (ein 6ffentliches Bekenntnis des inwen-
digen Glaubens) als auch Eingliederung in eine
konkrete und sichtbare Gemeinschaft der Heili-
gen. Damit unterwarfen sie sich der Gemeinde-
zucht gemiB der "Regel Christi" nach Mt
18,15-18. Ferner war dic Bekenntnistaufe im
Sinne des "Priestertums aller Gliubigen" die
Bereitschaftserklarung zum Dienst als Glied am
Leib Christi und zum Zeugnis - bis hin zum
Blutzeugnis, dem Martyrium. Sie nahmen den
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Missionsbefehl wortlich und trugen die Bot-
schaft vom Heil und von der Heiligung in die
volkskirchlichen Massen hinein. Sie verstanden
sich als die von der "Welt" abgesonderte, wie-
derhergestellte Urgemeinde und damit als
Vollendung dessen, was die Reformatoren ur-
spriinglich gewollt hatten. Man versteht die
Téauferbewegung entweder von diesem ihrem
Gemeindeverstandnis her - oder man versteht
sie iiberhaupt nicht.””

Der "Fall der Kirche' und die Restitution

Die tiuferische Gemeindetheologie griindete
sich auf ein Verstindnis vom "Siindenfall der
Kirche" und von der Restitution der Urgemein-
de.*® Die Wurzeln der ekklesiologischen Fehl-
entwicklung gehen ins 4. Jahrhundert zuriick,
als sich die konstantinisch-theodische Auffas-
sung einer Zusammengehorigkeit von Kirche
und Staat durchsetzte® und "die Eingangstiir in

Sie verstanden sich als die
von der "Welt" abgesonderte,
wiederhergestellte Urgemeinde
und damit als Vollendung dessen,
was die Reformatoren urspriinglich
gewollt hatten.

ein ekklesiologisches Labyrinth ohne Ausgang
offnete"®>. Anstatt cines Corpus Christi stellte
die Kirche ein Corpus Chrisianum von
"getauftem Heidentum"**dar, ein Kirchenmo-
dell, an dem nach Ansicht der Tdufer auch die
Reformation nichts Wesentliches geéndert hat-
te, weil sie Staat und Kirche nicht voneinander
trennte® und in krassem Gegensatz zum Vor-
bild der Urkirche von einer Gemeinschaft von
Wicdergeborenen stand®. Nach dieser scho-
nungslosen Zeitanalyse®® betrachteten die T#u-
fer ... die ganze Welt als ein ,gottloses Ge-
schlecht® und ,verwirrtes Babel‘, und Mitteleu-
ropa als ,Heidenland, Missionsland, wie vor
1500 Jahren‘“. Fiir dieses Missionsland stellten
sie sich ganz unter den Missionsbefehl Christi,
sandten Apostel oder Missionare und Wander-
prediger aus und predigten das Evangelium von
Jesus Christus als dem alleinigen Herrn und
Heiland. Nach dem Ncuen Testament lehrten
sie, dass die Missionare in der Gemeinde von
Gott berufen und von der Gemeinde ausgesandt
werden. Das missionarische Ziel war bei ihnen
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die Bekehrung der Unbekehrten, Sammlung der
Glaubigen zur Gemeinde, Wachstum der Glau-
bensgemeinde und Verherrlichung Gottes.®’
Aus dieser Perspektive wird die Missionstitig-
keit der Gemeinde das ,,gréBte und fiirmehmste
Werk", das darin besteht, die unwissenden Voél-
ker zu besuchen, ihnen Gottes Rat und Willen
fiirzutragen, ein Licht der Welt zu sein... und
den Siindern BuB zu verkiindigen..., auf dass
die Zahl der Heiligen erfiillt und den Men-
schenkindern kund wiirde der Wille des Vaters,
auf dass sie zuletzt keine Entschuldigung nit
haben. %

Die Urgemeinde hatte nach Ansicht der Tiufer
diesen Auftrag am treuesten ausgefiihrt.®
Als wiedererstandene Urgemeinde bezog die
Téuferbewegung aus diesem Restitutionsbe-
wusstsein ein gut Teil ihrer missionarischen
Schwungkraft.*

Das missionarische Ziel war bei ihnen
die Bekehrung der Unbekehrten,
Sammlung der Gldubigen zur
Gemeinde, Wachstum der Glaubens-
gemeinde und Verherrlichung Gottes.

Die Gemeinschaft der Heiligen

Das missionarische Engagement der Taufer war
in ihrem biblischen Gemeindeverstindnis ver-
ankert.” Die "Restitution der Urgemeinde" ist
eher als Rekonstituierung zu verstehen.”> Nach
Menno Simons Lehre ist die Gemeinde die
Braut Christi und wird deshalb in den Mittel-
punkt seiner Lehre geriickt. Das Streben nach
der Verwirklichung einer biblischen Gemeinde
ist der Ausgangspunkt seiner Tétigkeit, deshalb
die Predigt von der Bulle, von der Wiedergeburt
und der Glaubensfrucht. Eine Gemeinde ist, wie
die Heilige Schrift lehrt, eine Versammlung
solcher, die durch den wahren Glauben an Jesus
Christus zu neuen Menschen aus Gott geboren
werden. Die Kennzeichen einer solchen Ge-
meinde sind: Fine reine unverfilschte Lehre,
eine schriftgemibe Taufe und Abendmahl, der
Gehorsam gegen Gottes Wort, eine ungeheu-
chelte Bruderliebe, ein freimiitiges Bekenntnis
Jesu Christi, Verfolgung und die Schmach Jesu
Christi.”

Ein wesentlicher Aspekt der Gemeinde als der
"Braut Christi ohne Flecken und Runzeln" (Eph
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3,23-32) war die Gemeindezucht. Von der brii-
derlichen Strafe™ schrieb Balthasar Hubmaier:
"Wo die nicht ist, da ist gewisslich auch keine
Kirche." Die Lehre von der neuen Kreatur
(2Kor 5,17, Gal 6,15; Eph 2,10), das Prinzip
der Absonderung von der Welt und die Aus-
iibung des Bannes™ war fiir das Leben in der
"Gemeinschaft von Heiligen" von elementarer
Bedeutung. Die Taufer betrachteten sich als
einzig wahre Christen ihrer Zeit. Dieser gren-
zenlose AusschlieBlichkeitsanspruch verpflich-
tete die Gemeinde zu einem Hochstmal an Ein-
satz bei der Weitergabe der Wahrheit.”

Das Priestertum aller Gliubigen

Die Taufer unterschieden nicht zwischen einem
akademisch gebildeten geistlichen Stand und
einem untergeordneten Kirchenvolk. So konn-
ten nach dem frithen Ausscheiden der Gelehrten
neue Téauferfithrer aus meist handwerklichen
Berufen nachriicken. Insgesamt wusste sich je-
des Gemeindeglied zur Ausbreitung des Evan-
geliums berufen. Die laienmissionarische Be-
wegung iiber verwandtschaftliche und berufli-
che Kontakte erzielte eine unvergleichliche
Breitenwirkung.®’ In Bezug auf den iiberregio-
nalen missionarischen Dienst sprachen die Téu-
fer von einer zweifachen Berufung: Die innere,
unmittelbare Berufung von Gott und die dufere,
mittelbare Berufung durch die Gemeinde™
Schon um 1527 tritt neben den Wanderprediger
der ersten Zeit das Amt des von der Gemeinde
gewihlten Hirten.” So bekannte 1532 ein Tiu-
ferfiihrer: ,,Also geb ich auch Urkund meines
Berufs (=Berufung), dass ich ein Gesandter bin
also, von unserer Gemeinde erwihlet, durch
den Geist berufen, in meinem Herzen versi-
chert “'® Die Missionstitigkeit wurde bei den
Taufern nicht "von oben", durch politische Um-
stinde gesteuert, sondern "von unten", von der
Basis, von der Gemeinde getragen. So entwi-
ckelten sie eine missionsorientierte Ekklesiolo-
gie und eine ckklesiologische Missionspra-

sl 1

Wie Schafe unter Wilfen

Durch ihr Schrift- und Gemeindeverstindnis
waren die TAufer nicht unvorbereitet auf die
Welle der Verfolgungen und haben das Marty-
rium als ¢in notwendiges Kennzeichen der wah-
ren Gemeinde'” (2Tim 3,12) angenommen. In
dem bereits erwiihnten Brief Grebels (1524)
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heibt es: ,,Rechte gldubige Christen sind Schafe
mitten unter den Wélfen, Schafe zum Schlach-
ten, miissen in Angst und Not, Triibsal, Verfol-
gung, Leiden und Sterben getauft werden, sich
im Feuer bewihren.. “'” Dieses Wort hat sich
buchstiblich erfiillt. Die Hutterer Chronik be-
richtet: ,,Einige hat man gereckt und gestreckt,
so dass die Sonne durch sic hindurchscheinen
konnte, einige sind an der Folter zerrissen und
gestorben, einige sind zu Asche und Pulver als
Ketzer verbrannt worden, einige an Sdulen
gebraten worden, einige mit glithenden Zangen
gerissen, cinige in Hiusern eingesperrt und al-
les miteinander verbrannt worden, einige an
Bidumen aufgehéingt, einige mit dem Schwert
hingerichtet, erwiirgt und zerhauen worden.
Vielen sind Knebel in den Mund gesteckt und
die Zunge gebunden worden, damit sie nicht
reden und sich verantworten kénnten. So sind
sie zu Tode gefiihrt worden... Wie die Limmer
fiihrte man sie oft haufenweise zur Schlacht-
bank und ermordete sie nach des Teufels Art
und Natur... '™

Flammen unausléschlich™

Zu Beginn des 17. Jahrhundert war das Téufer-
tum in gewissen Gegenden ausgeloscht wor-
den,'™ und in der Mitte desselben Jahrhunderts
war auch der missionarische Eifer in den iiber-
lebenden Fliigeln der Bewegung kaum mehr als

Zu Beginn des 17. Jahrhundert
war das Tdufertum in gewissen
Gegenden ausgeléscht worden.

ein glimmender Docht. An seine Stelle trat die -
teils auch aufgezwungene - Frommigkeitshal-
tung der "Stillen im Lande".'” Sie stellten ihr
Licht unter den Scheffel.'® Die mihrischen
Téufer zogen sich in ihre hutterischen Gemein-
schaften und die Mennoniten in die Stimpfe des
Weichselgebiets und spiiter in die ukrainische
Steppe zuriick. In gewisser Weise endet hier die
eigentliche Geschichte der Tiufer.'”

Weiterfithrend miisste man nun den Ursachen
nachspiiren, die bei den Tdufern zur Aufgabe
des missionarischen Prinzips fithrten. Aufgrund
der bisherigen begrenzten Ausfithrungen zum
Schrift- und Gemeindeverstindnis sind folgen-
de Beobachtungen anzumerken: Obwohl man
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durch Ausrottung aller "Wiedertidufer", insbe-
sondere ihrer Fiihrer, die Bewegung in einem
Blutbad zu ertriinken suchte, ist gewiss nicht
die Verfolgung allein der Grund fiir das Abklin-
gen der missionarischen Bewegung. Im Gegen-
teil, immer wieder bestitigte sich in der Ge-
schichte der Téufer die Devise: Sanguis marty-
rorum est semen ecclesiae.'™®

Nicht der rdumliche Riickzug von der Stadt
aufs Land, sondern vielmehr ein innerer Riick-
zug von der "Welt"""" als auch von Christus
und seinem Geist verhinderte die Fortfithrung
der tiuferischen Missionstitigkeit. Schon beim
ilteren Menno fand eine Akzentverschiebung
von der Christologie zur Ekklesiologie statt.''”
Im Bemiihen, die spiritualistischen Klippen der
Bewegung zu umschiffen, liefen die Taufer auf
legalistischem Fels auf.'”® AuBere Zeichen des
Glaubensgehorsams verdringten die Bedeutung
des Heiligen Geistes in Bufie, Wiedergeburt
und Heiligung.""* Verminderte Identifizierung
mit Christus und eine verstirkte Konzentration
auf die tiufergemeindliche Elite''® fiihrte zu
einer abnehmenden Leidensbereitschaft und
unterhshlte das Missionsbewusstsein.''®
Trotzdem ist das missionarische Bewusstsein
der Taufer nicht als Strohfeuerbewegung zu
bezeichnen. Im Untergrund schwelte s weiter,
bis die geistlichen Impulse des Taufertums im
Pietismus und in der "Erweckung" des neun-
zehnten Jahrhunderts zu neuem Leben erwach-
ten und das missionarische Bewusstsein neu
aufleuchtete."’

Die missionarische Flamme ist unauslsch-
lich,!"® weil sie am Herzen Golies entziindet
wird, am Feuer seiner Liebe.''? ... die gottliche
warheit ist untédtlich, und wiewol sy sich ett-
wan lang (= eine Zeitlang) fahen (=gefangen
nehmen) lasst, geyseln, krénen, creiitzigen und
in das grab legen, wiirdet sy doch am dritten tag
widerumb sygreich vfferston uind in ewigkeit
reigeren vnd triumphieren. “'*

Die teilweise umfangreichen Anmerkungen in den Fubno-
ten wurden stark gekiirzt und die Bibliographie weggelas-
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HIV / AIDS - EINE HERAUSFORDERUNG

FUR DIE GEMEINDE JESU

Eine ethische Stellungnahme mit Schwerpunkt

Schwarzafrika

Hartmut Krause, M.A.-Student in Missiologie,
Columbia International University, Deutscher
Zeig, Korntal, Missionar in Uganda.

E-mail: hkkrause@infocom.co.ug

Ein Krankenhauspfarrer spricht wihrend des
Sonntagsgottesdienstes in der Klinik auch fiir
die dort liegenden AIDS - kranken Paticnten
eine Fiirbitte. Nach dem Segen kommt ein Got-
tesdienstbesucher auf ihn zu und gifiet ihn an:
"Wie konnen sie fiir solche Leute beten, Herr
Pastor? Das sind doch Siinder!"

Grundlegendes zu HIV / AIDS mit
dem Schwerpunkt Schwarzafrika.

HIV / AIDS - aus medizinischer Sicht.
AIDS (Aquired Immunodeficiency Syndrome)
ist am Ende des 20. Jahrhunderts wie eine Pan-
demie aufgetaucht und hat betréchtliche Aus-
wirkungen in den Bereichen Gesellschaft, Kul-
tur, Wirtschaft, Rechtsprechung und Politik,
Auch die Gemeinde Jesu ist davon betroffen
und herausgefordert.

Mit AIDS wird das Endstadium einer HIV -
Infektion bezeichnet. Der HIV-Virus (Humaner
Immuninsuffizienz Virus) fiihrt zum Zusam-
menbruch des menschlichen Immun-
abwehrsystems. Niemand stirbt unmittelbar an
AIDS, sondern die Menschen sterben an den
Krankheiten, denen ihr geschwichter Kérper
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keinen Widerstand mehr entgegensetzen kann,
z.B. an Tuberkulose. TB hat wenigstens ein
Drittel der AIDS-Kranken Afrikas erfasst und
breitet sich weiter erschreckend aus.

Die Ansteckung mit HIV erfolgt hauptsichlich
durch ungeschiitzien Geschlechtsverkehr, sei er
homosexuell oder heterosexuell, durch Blut-
iibertragung mit Transfusionen oder unsaube-
ren Injektionsnadeln und durch Ubertragung
von einer infizierten Mutter auf ihr Kind.
Es kann jedoch bei Nadelstichverletzungen und
Kontakten mit Blut, Wund,- oder Kérperaus-
scheidungen von AIDS - Patienten, auch ohne
Verletzungen - allein durch Hautkontakt mit
groberen Mengen infizierten Materials - zur
Ansteckung kommen. Deshalb sind fiir Arzte
und Pflegepersonal besondere SchutzmaBnah-
men erforderlich. Auch durch Organtransplan-
tation kann eine HI'V-Infektion erfolgen.

Eine Ansteckung kann nicht durch Trépfchen-
infektion, Lebensmittel oder Insektenstiche ge-
schehen. Auch die normalen sozialen Kontakte
stellen keine Infektionsgefahr dar. HIV/AIDS
hat eine lange Inkubationszeit. Zwischen Infek-
tion und dem Ausbruch der ersten Symptome
vergehen in Europa im Durchschnitt 10 Jahre.'
D.h. Menschen kénnen mit dem HIV-Virus in-
fiziert sein, aber einen gesunden und leistungs-
fihigen Eindruck machen. AIDS-Kranke aber
sterben in wenigen Jahren. 95% der Patienten
sterben innerhalb von 3 Jahren.”

AIDS wurde zuerst 1981 in den U.S.A.
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